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AT 
ea ea 
42. SURAH HAA MIIM AIIN SIIN OAAF 
(ASY-SYUURAA) 


OT GA Ip R3) MEI Can) Ag ga Sa 
y (Su IS ha Ratna Tap 
Ga 8,5 JB, nd (Ip in Sa ng UN 

MABA DA Ng SAE toga Je AS 


Disebutkan dari Ibnu Abbas: Agiiman artinya yang tidak beranak 
(mandul). 'Wahyu dengan perintah Kami', yakni Al Our'an. Mujahid 
berkata, 'Dijadikan-Nya kamu berkembang biak dengan jalan itu' 
yakni keturunan turun-temurun. 'Tidak ada hujjah Ipertengkaran) di 
antara kami dan kamu', yakni tidak ada permusuhan diantara kami 
dan kamu. 'Dengan pandangan yang lesu', yakni hina. Ulama 
selainnya berkata, 'Maka jadilah kapal itu terhenti di permukaan laut' 
yakni bergerak tetapi tidak dapat berjalan di laut. Syara'uu artinya 
mengada-adakan. 


Keterangan: 

(Surah Haa Miim Aiin Siin Oaaf Bismillahirrahmaanirrahiim). 
Kata basmalah tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. 

MY A (Cai) ME JI ye SU) (Disebutkan dari Ibnu Abbas: 
Agiiman, artinya yang tidak beranak (mandul)). Pernyataan ini 
dinukil Ibnu Abi Hatim dan Ath-Thabari melalui sanad yang maushul 
dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, "Firman-Nya dalam surah 
Asy-Syuuraa (42) ayat 50, osis AT uya Jasa, 3 (Dan Dia menjadikan 
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Na 


mandul siapa saja yang Dia kehendaki), yakni tidak dapat dibuahi." 
Dia menyebutkannya dengan redaksi yang mu'allag sesuai redaksi 
Juwaibir, dari Adh-Dhahhak, dari Ibnu Abbas, tetapi versi ini lemah 
dan terputus. Seakan-akan dia tidak menegaskan hal tersebut. 


ii Hi I— 35) ("Wahyu dengan perintah Kami', yakni 
Al Our 'an). Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi Hatim dari Ali bin Abi 
Thalhah, dari Ibnu Abbas, seperti itu. Ath-Thabari meriwayatkan dari 
As-Sudi tentang firman-Nya dalam surah Asy-Syuuraa (42) ayat 52, 
VA H2 W 3), dia berkata, "Yakni wahyu." Sementara dari Oatadah, dari 
Al Hasan, tentang firman-Nya, — ni — 535, dia berkata, "Yakni 
rahmat." 

de Ia 1 (HB Sih :Salbua J3 (Mujahid berkata, 'Dijadikan- 
Nya kamu berkembang biak dengan jalan itu', yakni keturunan turun- 
temurun). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari Mujahid, sehubungan firman-Nya dalam surah Asy- 
Syuuraa (42) ayat 11, —3 Sd (Dijadikan-Nya kamu berkembang 
biak dengan jalan itu), dia berkata, "Yakni turun-temurun baik 
manusia maupun hewan ternak." Ath-Thabari meriwayatkan dari As- 
Sudi tentang firman-Nya, #S 54 , dia berkata, "Yakni menciptakan 


kamu." 


Sea Hp In ab Y GK) Hi bb Y) (“Tidak ada hujjah 
Ipertengkaran) di antara kami dan kamu', yakni tidak ada 
permusuhan diantara kami dan kamu). Penafsiran ini dinukil Al 
Firyabi dari Mujahid sama seperti di atas. Ath-Thabari meriwayatkan 
dari As-Sudi, tentang firman-Nya dalam surah Asy-Syuuraa (42) ayat 
16, —#) A5 313 ee (bantahan mereka itu sia-sia saja di sisi 
Tuhan mereka), dia berkata, "Mereka adalah ahli kitab yang berkata 
kepada kaum muslimin, 'Kitab kami sebelum kitab kamu dan nabi 
kami sebelum nabi kamu'." 
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33 (H3 Lp 2) (“Dengan pandangan yang lesu', yakni hina). 
Penafsiran ini diriwayat Al Firyabi dari Mujahid. Sementara Ath- 
Thabari meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, 
sama sepertinya. Kemudian dari Gatadah dan As-Sudi tentang firman- 


Nya dalam surah Asy-Syuuraa (42) ayat 45, — 2 pan - og at 


(mereka memandang dengan pansangan yang jesu dia berkata, 
"Mereka mencuri pandangan". Penafsiran Mujahid ini merupakan 
konsekuensi dari penafsiran ini. 


(pa N—b (Syara'uu artinya mengada-adakan). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. | 

PIN, PSG Pp (AP HI 3S “jia3) ("Maka jadilah 
kapal itu terhenti di permukaan laut" yakni bergerak tetapi tidak 
dapat berjalan di laut). Ath-Thabari meriwayatkan dari Sa'id, dari 
Gatadah, dia berkata, "Perahu-perahu di laut ini berjalan karena ada 
angin. Apabila angin berhenti bertiup maka ia pun tidak dapat 
bergerak". Adapun perkataannya, "bergerak". yakni didorong oleh 
ombak, dan "tidak dapat berjalan di laut" karena angin tidak bertiup. 
Berdasarkan penjelasan ini, maka mereka yang mengatakan kata 
'tidak' terhapus dari kata, "bergerak" tidak dapat diterima, sebab 
mereka menafsirkan kata "rawaakid" (terhenti) dengan arti "diam." 
Sementara penafsiran kata "rawaakid" dengan arti diam adalah 
perkataan Abu Ubaidah. Namun, "diam" dan "gerak" dalam hal seperti 
ini adalah sesuatu yang relatif. 
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1 Firman Allah, 53! $ 8 35 Y) 
"Kecuali kasih sayang dalam kekeluargaan." 
(Os. Asy-Syuuraa (42): 23) 


aP o- 


A £ 
AE Y : syah dng dapa 
DU (me La PI ebay Ab ko SA II JP 
Jas Aa Sg pda Ka da 
AGAN Ga 219 En Ulet o ot Y! 
4818. Dari Abdul Malik bin Maisarah, dia berkata, "Aku 
mendengar Thawus, dari Ibnu Abbas RA, bahwa beliau ditanya 
tentang firman-Nya, 'Kecuali kasih sayang dalam kekeluargaan' 
maka Sa'id bin Jubair berkata, "Keluarga Muhammad SAW". Ibnu 
Abbas berkata, "Engkau terburu-buru, sesungguhnya Nabi SAW tidak 
satupun marga Ouraisy melainkan beliau memiliki hubungan kerabat 
pada mereka. Maka dia mengatakan, 'Kecuali kalian mempererat 


.”" 


hubungan kekerabatan antara aku dan kalian'. 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman-Nya, "Kecuali kecintaan pada kerabat"). 
Disebutkan hadits Thawus dari Ibnu Abbas, dia ditanya tentang 
penafsiran firman Allah... Sa'id berkata, "Maksudnya, keluarga 
Muhammad SAW", lalu Ibnu Abbas berkata, "Engkau terburu-buru", 
yakni engkau terburu-buru dalam menafsirkannya. Apa yang 
ditegaskan Sa'id bin Jubair ini telah dinukil dari Ibnu Abbas dari Nabi 
SAW. Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Oais bin 
Ar-Rabi', dari Al A'masy, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia 
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berkata, 243p ES toe3 id SANA La AI Ja) UNO SG (Ketika 
ayat ini turun, mereka berkata, "Wahai Rasulullah, siapakah 


kerabatmu yang wajib untuk kami cintai?"). Namun, sanad hadits ini 
lemah dan dinyatakan batil karena menyelisihi hadits shahih di atas. 


Maksudnya, kecuali kalian mencintaiku karena hubungan 
kekerabatanku dengan kalian, sehingga kalian memeliharaku. 
Pembicaraan ini ditujukan kepada kaum Ouraisy secara khusus. Kata 
al gurbaa (kerabat) mencakup kerabat dari pihak ayah maupun yang 
memiliki hubungan rahim. Seakan-akan dia mengatakan, "Jagalah aku 
karena hubungan kekerabatanku denganmu, meski kamu tidak mau 
mengikutiku dalam hal kenabian." Kemudian disebutkan keterangan 
terdahulu dari Ikrimah tentang sebab turunnya ayat.. 2 | 


Penafsiran ini ditandaskan oleh sekelompok ahli tafsir dan 
mereka berpegangan kepada keterangan dari Ibnu Abbas yang dikutip 
Ath-Thabarani dan Ibnu Abi Hatim. Namun, sanad-nya lemah, karena . 
ada seorang pengikut madzhab Rafidhah. Az-Zamakhsyari 
menyebutkan sejumlah hadits palsu dalam tafsir ayat ini. Semuanya 
ditolak oleh Az-Zajjaj berdasarkan hadits shahih dari Ibnu Abbas 
melalui Thawus seperti pada bab di atas, dan juga apa yang dinukil 
Asy-Sya'bi. 


Sehubungan dengan sebab turunnya ayat ini ada pendapat lain. 
Al Wahidi menyebutkannya dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ketika 
Nabi SAW datang ke Madinah, para utusan mendatanginya sementara 
beliau tidak memiliki sesuatu, maka kaum Anshar mengumpulkan 
harta untuk beliau dan berkata, "Wahai Rasulullah, engkau adalah 
putra saudara perempuan kami, dan Allah telah memberi kami 
petunjuk karenamu, para utusan dan yang mempunyai hak datang 
kepadamu sementara engkau tidak memiliki kelapangan, maka kami 
mengumpulkan harta benda kami sebagai bantuan kami kepadamu"', 





! Terdapat bagian yang kosong pada naskah asli. 


FATHUL BAARI — 5 





lalu turunlah ayat tersebut." Namun, riwayat ini berasal dari Al Kalbi 
dan para periwayat lemah lainnya. 


Dia juga meriwayatkan dari Migsam, dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, 19353 Adi JL Olatih seh UAN op pel ale Pakan 
AI SA YW (Sampai kepada Nabi SAW suatu perkara dari kaum 


Anshar, maka beliau berkhutbah seraya bersabda, "Bukankah dahulu 
kalian dalam keadaan sesat, lalu Allah memberi petunjuk karena 

A3 ARI 1 2 Na Gn nan 
aku?"). Dalam riwayat ini disebutkan juga, 81 183 LSI NN 


3 w Bra (Mereka berlutut dan berkata, "Diri dan harta kami 


untukmu", maka turunlah ayat di atas). Namun, sanad hadits ini juga 
tergolong lemah. Bukti kebatilannya bahwa ayat yang dimaksud 
adalah makkiyyah (turun sebelum hijrah). 


Keterangan paling kuat tentang sebab turunnya ayat ini...” dari 
Oatadah, dia berkata, "Orang-orang musyrik berkata, 'Barangkali 
Muhammad meminta upah atas apa yang dilakukannya' maka turunlah 
ayat tersebut." Sebagian ulama mengklaim bahwa ayat ini telah 
mansukh (dihapus). Namun, pendapat ini ditolak Ats-Tsa'labi, karena 
ayat itu menunjukkan perintah mencintai Allah dengan cara menaati- 
Nya, atau mengikuti Rasul-Nya, atau memperbaiki hubungan 
kekerabatan beliau dengan cara tidak menyakitinya, atau berbuat baik 
kepada mereka yang memiliki hubungan rahim dengan beliau. Semua 
ini tetap berlaku dan tidak dihapus. 


Ringkasnya, Sa'id bin Jubair dan yang sependapat dengannya, 
seperti Ali bn Al Husain, As-Sudi, dan Amr bin Syu'aib sebagaimana 
diriwayatkan Ath-Thabari, memahami ayat itu dalam konteks perintah 
kepada kaum muslimin agar mencintai kerabat Nabi SAW. Sementara 
Ibnu Abbas memahaminya dengan arti perintah mencintai Nabi SAW 
karena hubungan kekerabatan diantara mereka. Berdasarkan 
penafsiran pertama, maka pembicaraan dalam ayat itu bersifat umum. 


? Terdapat bagian yang kosong pada naskah asli. 
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Sedangakan menurut penafsiran kedua berarti pembicaraan hanya 
khusus bagi kaum Ouraisy. Pandangan kedua ini didukung oleh 
kenyataan bahwa ayat ini adalah makkiyyah (turun sebelum hijrah). 


Sebagian berkata bahwa ayat ini telah dihapus oleh firman-Nya 
dalam surah Shaad (38) ayat 86, Ap Li Ls "5 (Katakanlah (hai 


Muhammad), "Aku tidak meminta Dah sedikitpun kepadamu atas 
dakwahku".). Namun, ada kemungkinan ayat ini bersifat umum dan 
dikhususkan oleh ayat pada bab di atas, sehingga maknanya adalah, 
"Orang-orang Ouraisy biasa memperbaiki hubungan rahim diantara 
mereka. Ketika beliau SAW diutus menjadi Nabi, mereka pun 
memutuskan hubungan dengannya. Oleh karena itu beliau bersabda, 
'Perbaikilah hubungan denganku sebagaimana kamu memperbaiki 


'" 


hubungan dengan kerabatmu selainku' 


Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Asy-Sya'bi, dia berkata, 
Pa di) ) 0 ara BE Me gl SS BY! ola 3 Kls Iypsi 
Ja an) aa PE PR HP nat 5 dan daa 
Beni Ka Aja B3 (GA 93 » Ya as St y 15 - 
3 (Mereka banyak bertanya kepada kami tentang ayat ini, maka aku 
menulis kepada Ibnu Abbas bertanya kepadanya tentangnya. Dia pun 
menulis jawaban, "Rasulullah SAW memiliki nasab yang pertengahan 
di kalangan Ouraisy. Tidak ada satu marga pun diantara kaum 
Ouraisy melainkan memiliki hubungan kekerabatan dengannya. Maka 
Allah berfirman, "Katakanlah, 'Aku tidak meminta kepadamu sesuatu 
upahpun atas seruanku kecuali kasih sayang dalam kekeluargaan' 


Hendaklah kalian mencintaiku karena hubungan kekerabatanku 
denganmu. Peliharalah aku karena hal itu"). 


Selain itu ada pendapat yang ketiga sebagaimana diriwayatkan 
Ahmad dari Mujahid dari Ibnu Abbas, bahwa Nabi SAW bersabda, 5 


ala II Lan ol YP say AI ad Kena TP dpi ala SILAN 


(Katakanlah, 'Aku tidak meminta kepadamu sesuatu upahpun atas 
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seruanku', yakni atas penjelasan-penjelasan nyata dan petunjuk yang 
aku bawa kepadamu, melainkan agar kamu mendekatkan diri kepada 
Allah dengan menaati-Nya). Sanad riwayat ini lemah. Dinukil dari Al 
Hasan Al Bashri sama sepertinya. Upah dalam konteks ini adalah kata 
majaz. Kata 'gurbaa' adalah bentuk mashdar, seperti zuljaa dan 
busyraa. Makna gurbaa adalah garaabah (kerabat). Maksudnya, 
orang-orang yang memiliki hubungan kekerabatan. 

Dalam ayat ini digunakan kata fii (Ha ") bukan Ji (HA), 
karena seakan-akan kerabat tersebut diposisikan sebagai tempatnya 
cinta, sebagaimana dikatakan "ii fii ali fulaan hawaa', artinya mereka 
adalah tempat cintaku. Namun mungkin juga kata fii di tempat ini 
berfungsi untuk menerangkan sebab. Hal ini bila dikatakan 
pengecualian itu berkaitan dengan kalimat sebelumnya. Jika dikatakan 
pengecualian tidak memiliki kaitan dengan kalimat sebelumnya, maka 
makna ayat itu adalah "Aku tidak meminta sedikitpun upah kepadamu 
atas dakwahku. Namun, aku meminta kamu untuk mencintaiku karena 
hubungan kekerabatanku diantara kamu. 
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43. SURAH HAA MIIM AZ-ZUKHRUF 


Pr 


u 


Oyong 18 3 pedi (DUA eh Ie Wi Ie) Sala JB 
Yi Ls LA IE, 3 Yg S3, Ea Kami Y 
2 Ll GUS AS MI Jk Yy GEA LAN oi 
2 HT Tb Ip GA Ta La jus 
Dale JI ak “9 al jpn “ndabah (ih 
—5 3) ale Or: y 3 LA Data si Cu SL L jas 
JI, Ktp Si Knp Ang vg PeNpIk “3 Aj Yaa 
IA PI TAPI SIA Tedi d3 hadi, 
NE 3 Ja Ou Oa Geng bar sa) Op 
2 (ED) KPA “) se si Ge MW 
Ie aan SU ul OP 3 (aa Ah Oa SA 
WA | Danh (Oya) Ss (ag) “al ale 3 
wan 23 —) one J6, naga Ja (padi Jah Dhea 
ASN AN, SI, 13 Dia Pi “IS LI Oni 
2s SE JAN ag a3 Ig SA SN ea II, 
Ar AAA bana gal Hi DRA AN IA 


@ 


Can Pan) nan lbs 10 jali Su AM (Or 2 L 


i 
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Mujahid berkata: Alaa ummatin (menganut suatu agama), yakni 
menganut suatu imam. Oiilahu yaa rabbi (dan (Allah mengetahui) 
ucapan Muhammad, "Ya Tuhanku"), penafsirannya "Apakah mereka 
mengira bahwa Kami tidak mendengar rahasia, bisikan, serta 
perkataan mereka. Ibnu Abbas berkata, 'Dan sekiranya bukan karena 
hendak menghindari manusia menjadi umat yang satu (dalam 
kekafiran)', yakni kalau bukan karena manusia semuanya akan 
menjadi kafir, niscaya aku akan menjadikan atap rumah, tangga, dan 
permadani orang-orang kafir itu terbuat dari perak. Mugriniin artinya 
mampu menguasai. Aasafuuna artinya mereka membuat kita marah. 
Ya'syu artinya menjadi buta. Mujahid berkata, 'Maka apakah Kami 
akan berhenti menurunkan Al Our'an kepadamu?' yakni kalian 
mendustakan Al Our'an, lalu kalian tidak disiksa karenanya? 'Dan 
telah terdahulu (tersebut dalam Al Our'an) perumpamaan umat-umat 
masa dahulu', yakni sunnah (kehidupan) orang-orang terdahulu. 
Mugriniin, yakni unta, kuda, bighal, dan keledai. 'Dibesarkan dalam 
perhiasan', yakni perempuan-perempuan yang kamu jadikan sebagai 
anak Ar-Rahman, 'Bagaimana (caranya) kamu menetapkannya' 
Jikalau Allah Yang Maha Pemurah menghendaki tentulah kami tidak 
menyembah mereka', maksud mereka adalah berhala-berhala. Allah 
berfirman, 'Mereka tidak mempunyai pengetahuan sekitpun tentang 
itu, yakni berhala-berhala, sesungguhnya mereka tidak mengetahui. 
'Pada keturunannya', yakni anaknya. 'Mugtariniin', yakni berjalan 
bersama-sama. Salafan (pelajaran), yakni kaum Firaun menjadi 
pelajaran bagi orang-orang kafir dari umat Muhammad SAW. 
'Contoh': pelajaran. Yashidduun artinya bersorak gaduh. Mubrimuun 
artinya bersepakat. "Orang-orang yang pertama memuliakan", yakni 
orang-orang mukmin yang pertama. "Sesungguhnya aku tidak 
bertanggung jawab terhadap apa yang kamu sembah" yakni orang 
Arab mengatakan "Kami baraa' (berlepas diri) darimu". Bentuk 
tunggal, ganda, dan jamak, baik dari jenis laki-laki maupun 
perempuan tetap dikatakan baraa ', karena ia adalah bentuk mashdar. 
Sekiranya dikatakan barii” maka untuk ganda barii aan, dan bentuk 
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jamak barii 'uun. Abdullah membacanya innanii barii” Az-Zukhruf 
(perhiasan), yakni emas. 'Malaikat turun-temurun', yakni sebagian 
mereka menggantikan yang lain. 


Keterangan: 

eta! SH Tari P3 (Alaa ummatin (menganut suatu agama), yakni 
menganut suatu imam). Demikian dinukilegkebanyakan periwayat. 
Dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, "Mujahid berkata...." Namun, 
versi pertama —perkataan Abu Ubaidah— lebih tepat. Abd bin 
Humaid meriwayatkan dari Ibnu Abu Najih, dari Mujahid, tentang 
firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) ayat 22, 4s! 4£, dia berkata, 


"Yakni menganut suatu millah." Ath-Thabari meriwayatkan dari Ali 
bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, tentang firman-Nya, 1 (4£, yakni 


menganut agama. Pernyataan serupa dinukil juga melalui jalur As- 
Sudi. 

AA Ng AU Kira HS opa Bli D7 VI 
(Wagiilahu yaa rabbi (dan (Allah mengetahui) ucapan Muhammad, 
"Ya Tuhanku"), penafsirannya "Apakah mereka mengira bahwa Kami 
tidak mendengar rahasia, bisikan, serta perkataan mereka). Ibnu At- 
Tin berkata, "Penafsiran ini diingkari sebagian mereka. Hanya saja 
dapat dibenarkan jika ayat itu berbunyi, 'wagiilahum'" Abu Ubaidah 
berkata, "Kata 'wagiilahu' berada pada posisi nashab menurut Abu 
Amr bin Al Ala'." Dia berkata, "Ulama selainnya berkata, 'Ia berada 
pada posisi kata kerja yang bermakna: Dia berkata'. Ulama yang lain 
berkata, "Penafsiran ini dipahami bahwa yang dimaksud adalah 
penafsiran dari segi makna. Artinya, "Kami mendengar apa yang 
dikatakannya". Konsekuensinya ada pemisahan antara dua kata yang 
bergandengan dengan kalimat yang cukup panjang." 


Al Farra' berkata, "Barangsiapa membaca kata 'giilahu' dalam 
bentuk nashab, maka ia adalah majaz dari kata 'giilahum'" Pendapat 
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ini disetujui Ath-Thabari seraya berkata, "Mayoritas ulama membaca 
'giilahu' dalam bentuk nashab, karena dihubungkan dengan kalimat, 
'am yahsabuuna anna laa nasma'u sirrahum wa najwaahum' 
Maknanya, kami mendengar perkataan mereka, 'Ya Rabb'." 
Berdasarkan penjelasan ini, maka terjawablah kritikan Ibnu At-Tin. 
Bahkan penafsiran itu bisa saja diterima meski ayat tersebut dibaca 
'giilahu' (yakni dalam bentuk tunggal). Menurut Ath-Thabari, para 
ulama Kufah membacanya 'giilihi' dan artinya, "Di sisi-Nya 
pengetahuan tentang kiamat dan pengetahuan tentang apa yang 
mereka katakan". Dia berkata, "Keduanya merupakan gira 'ah yang 
diterima dan memiliki makna yang benar." Pada bagian akhir 
pembahasan surah ini akan disebutkan bahwa Ibnu Mas'ud membaca 
'wagaala ar-rasuul yaa rabb' (dan Rasul berkata, "Ya Rabb") sebagai 
ganti 'wagiilahu yaa rabb'. 


Para ahli nahwu (tata bahasa Arab) berkata, "Makna ayat itu 
adalah, "Kecuali siapa yang memberi kesaksian dengan kebenaran 
dan berkata, "Dikatakannya ya Tuhan, sesungguhnya mereka itu 
adalah kaum yang tidak beriman". Namun, pengertian ini juga 
berkonsekuensi pemisahan dua kata yang bergandengan dengan 
kalimat yang panjang. 
berkata, 'Dan sekiranya bukan karena hendak menghindari manusia 
menjadi umat yang satu (dalam kekafiran|...). Penafsiran ini dinukil 
Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim dari jalur Ali bin Abi Thalhah, dari 
Ibnu Abbas dengan sanad yang mungathi' (terputus). Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, ! KI Bet 9 ni (Umat yang 


satu yang kafir). Ath-Thabari meriwayatkan juga dari Auf, dari Al | 
Hasan, sehubungan firman-Nya, 'Kalau bukan karena manusia 
menjadi umat yang satu', dia berkata, " GAJI d! Vyas YUS (kafir dan 


condong kepada dunia)." 
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Gnhom—laa 13 ih (Mugriniin artinya mampu menguasai). Ath- 
. Thabari menukil dengan sanad yang maushul dari Ali bin Abi 
Thalhah, dari Ibnu Abbas, tentang firman Allah dalam surah Az- 
Zukhruf (43) ayat 13, Ii is 15 US G5, dia berkata, "Yakni padahal 
kami sebelumnya tidak mampu menguasainya." Penafsiran serupa 
dinukil juga dari As-Sudi. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, 
dari Gatadah, "Firman-Nya, Is ks 4 US 43 (padahal kami sebelumnya 
tidak mampu menguasainya), yakni tidak pada tangan dan tidak pula 
pada kekuatan." 


6 date (6 BEA (Aasafuuna artinya mereka membuat kita 
marah). Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi Hatim dari Ali bin Abi 
Thalhah dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf 
(43J ayat 55, Vi ul (maka ketika mereka membuat kami murka), 
dia berkata, "Yakni membuat kita marah." Abdurrazzag berkata: Aku 
mendengar Ibnu Juraij berkata, "Kata 'aasafuuna' artinya membuat 
kita marah." Dari Simak bin Al Fadhl, dari Wahab bin Munabbih, 
sama sepertinya. Kemudian dia menukil dalam kisahnya bersama 
Urwah bin Muhammad As-Sa'di (pembantu Umar bin Abdul Aziz di 
Yaman). 

aren wras) (Ya'syu artinya buta). Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi 
Hatim melalui sanad yang maushul dari Syabib, dari Bisyr, dari 
Ikrimah, dari Ibnu Abbas, tentang firman-Nya dalam surah Az- 
Zukhruf (43) ayat 36, ya! S3 y— px 043 (Barangsiapa yang 
— berpaling dari pengajaran Tuhan Yang Maha Pemurah (Al Our'an)), 
dia berkata, "Yakni buta." Ath-Thabari menukil dari As-Sudi, dia 
berkata, "Firman-Nya, /-—x ——23 yakni barangsiapa berpaling." 
Penafsiran serupa dinukil juga dari Sa'id, dari Gatadah. 

Ath-Thabari berkata, "Barangsiapa menafsirkan kata ya'syu 
dengan arti buta, berarti dia membacanya ya'sya." Ibnu Outaibah 
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berkata, "Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya, (#x 723 memberi 


tanda dhammah pada huruf syin yang artinya penglihatannya kabur. 
Kemudian menurut Al Farra' artinya berpaling darinya. Sementara 
mereka yang membacanya ya'sya, maka maksudnya adalah matanya 
menjadi buta." Dia berkata, "Namun menurut saya, pendapat yang 
paling tepat adalah perkataan Abu Ubaidah. Aku belum pernah 
melihat seseorang yang memahami kalimat 'asyautu an syai'in' 
dengan arti "aku berpaling dari sesuatu". Bahkan yang benar adalah, 
"ya'syaitu an syai'in" artinya aku lalai terhadap sesuatu. Serupa 
dengannya kata "ta'aamaitu" (aku bersikap buta)." Ulama selainnya 
berkata, "Kata 'asyaa dapat bermakna berjalan dengan pandangan 
yang lemah. Sama seperti kata arraja (tampak pincang) untuk 
seseorang yang berjalan dengan cara jalan orang pincang." 

(Mujahid berkata, 'Maka apakah Kami akan berhenti menurunkan Al 
Our'an kepadamu?' yakni kalian mendustakan Al Our an, lalu kalian 
tidak disiksa karenanya?). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi dengan 
sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, seperti itu. 
Ath-Thabari meriwayatkan dari Al Aufi, dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Apakah kamu mengira bahwa kami akan berpaling dari kamu, 
sementara kamu belum mengerjakan apa yang diperintahkan 
kepadamu?" 


ang ta (B3 ya (tan (Dan telah terdahulu (tersebut dalam 


Al Our'an) perumpamaan umat-umat masa dahulu', yakni sunnah 
(kehidupan) orang-orang terdahulu). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi 
dengan sanad yang maushul dari Mujahid, tentang firman-Nya dalam 
surah Az-Zukhruf (43) ayat 8, ima ya (x225, dia berkata, "Sunnah- 


sunnah mereka." Pada pembahasan mendatang akan disebutkan 
penafsiran lain. 


J1, dad HS Ka Gi ia (Mugriniin, yakni unta, kuda, dan 
bighal). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi dengan sanad yang maushul 
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dari Mujahid seperti di atas. Hanya saja ditambahkan, "dan keledai." 
Penafsiran ini adalah maksud dari kata ganti pada kata, d— (baginya). 
Adapun makna kata mugriniin telah disebutkan terdahulu. 


(DS Tip IS yA Gagak SN PA KAP db ya 3) 
(Atau siapa yang dibesarkan dalam perhiasan', yakni perempuan- 
perempuan yang kamu jadikan sebagai anak Ar-Rahman, 'Bagaimana 
(caranya) kamu menetapkannya'). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi 
dengan sanad yang maushul dari Mujahid. Maknanya, Allah 
mengingkari orang-orang kafir yang mengklaim bahwa para malaikat 
adalah anak-anak perempuan Allah. Allah berfirman dalam surah Az- 
Zukhruf (43) ayat 16, yi Ju Wol) SG Gbu Lao LAS si (Patutkah Dia 
mengambil anak perempuan dari yang diciptakan-Nya dan Dia 
mengkhususkan buat kamu anak laki-laki) sementara kamu membenci 
anak-anak perempuan sampai membunuhnya. Lalu bagaimana kalian 
memilih untuk diri kalian perkara yang lebih utama dan 
mengkhususkan untuk Allah perkara yang kamu sendiri tidak 
menyukainya? Padahal sifat golongan yang kamu peruntukkan bagi 
Allah (yaitu anak-anak perempuan), dibesarkan dalam perhiasan dan 
dandanan yang mengakibatnya minimnya akal mereka serta tidak 
dapat dijadikan sebagai hujjah. 

Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah tentang 
firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) ayat 18, i—Jodi & tag RN 
(Ataukah siapa yang dibesarkan dalam perhiasan) dia berkata, "Yakni 
anak-anak perempuan", dan firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) 
ayat 18, ce ge pkai S a35 (sedang dia tidak dapat memberi alasan 
yang terang dalam pertengkaran), dia berkata, "Tidaklah seorang 


perempuan berbicara untuk menegakkan hujjah yang menguatkannya 
melainkan perkataan itu justru melemahkannya." 
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Catatan 


Mayoritaas ulama membacanya yansya u, sementara Hamzah, 
Al Kisa'i, dan Hafsh membacanya yunasysya u, Snean Al Jahdari 
membacanya yunasya u. 

2 Ml pe Nay 2 AI Jap DUA ORI GRAN la P) 
OI —! OH ti (ss (Jikalau Allah Yang Maha Pemurah 
menghendaki tentulah kami tidak menyembah mereka', maksud 
mereka adalah berhala-berhala. Allah berfirman, 'Mereka tidak 
mempunyai pengetahuan sekitpun tentang itu', yakni berhala-berhala, 
sesungguhnya mereka tidak mengetahui). Al Firyabi meriwayatkan 
dari Mujahid tentang firman-Nya, 8U46 L DI AI hip (mereka 
berkata, "Jikalau Allah Yang Maha Pemurah menghendaki tentulah 
kami tidak menyembah mereka.”), dia berkata, "Yakni berhala- 
berhala". Sedangkan firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) ayat 
20, Se Pi y — Oo! — up Wb eU (Mereka tidak mempunyai 
pengetahuan sedikitpun tentang itu, mereka tidak lain hanyalah 
menduga-duga belaka), dia berkata, "Kalian tidak mengetahui 
kekuasaan Allah atas hal itu." Maksud kata ganti pada kalimat, 
'Mereka tidak memiliki pengetahuan tentangnya' adalah orang-orang 
kafir, yakni mereka tidak memiliki ilmu tentang kehendak Allah yang 
mereka sebutkan, dan mereka tidak juga memiliki bukti atas hal itu. 
Hanya saja mereka mengatakannya berdasarkan dugaan dan 
prasangka. Mungkin juga maksud kata ganti tersebut adalah berhala- 
berhala, hanya saja diposisikan sebagai jenis yang berakal, lalu 
dinafikan dari mereka pengetahuan tentang peribadatan yang 
dikerjakan orang-orang musyrik. 


ng NAE£ 8) (Pada keturunannya', yakni anaknya). Penafsiran 


ini dinukil Abd bin Humaid dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid. 
Maksud 'anak' di sini adalah jenisnya, termasuk cucu dan seterusnya. 
Abdurrazzag berkata, "Maksud 'pada anaknya' adalah dalam 
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keturunannya akan senantiasa ada orang-orang yang mentauhidkan 
Allah." 


aa 0 —is3 (Wi milih (“Mugtariniin', yakni mereka berjalan 


bersama-sama). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi dari Mujahid 
tentang firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) ayat 53, d—xa sx Yi 


WN meih SINI (atau malaikat datang bersama-sama dia untuk 


mengiringkannya), dia berkata, "Yakni berjalan bersama-sama." 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dia berakta, "Maksudnya 
beriringan satu sama lain." 


da Ta Per An h—5 Taka aa pra tika ya 2 Ctikaan (Salafan 
Ipelajaran|, yakni kaum Fir'aun menjadi pelajaran bagi orang-orang 
kafir dari umat Muhammad SAW). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi 
dari jalur Mujahid, dia berkata, "Mereka adalah kaum Fir'aun. Orang- 


orang kafir di antara mereka menjadi salaf (pendahulu) bagi orang- 
orang kafir di kalangan umat Muhammad SAW." 


2 —s Ie (Contoh, pelajaran). Penafsiran ini dinukil Al 


Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid disertai tambahan, 
Bani us (Bagi orang-orang sesudah mereka). 


v ea (0 ya) (Yashidduun artinya bersorak gaduh). Bagian 
ini dinukil Al Firyabi dan Ath-Thabari dengan sanad yang maushul 
dari Mujahid, seperti di atas. Ia adalah perkataan Abu Ubaidah disertai 
tambahan, "Barangsiapa yang membacanya yashudduun, maka artinya 
adalah membuat tandingan." Ath-Thabari meriwayatkan dari Ali bin 
Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, dan dari jalur lain dari Ibnu Abbas, 
serta dari Sa'id, dari Gatadah, tentang firman-Nya, 'yashiddun', dia 
berkata, "Yakni bersorak gaduh." Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar, dari. Ashim, Zirr (Ibnu Hubaisy) mengabarkan kepadaku, 
Ibnu Abbas biasa membacanya 'yashidduun' dan berkata, "Maknanya 
adalah bersorak gaduh." Ashim berkata: Aku mendengar Abu 
Abdurrahman As-Sulami membacanya 'yashudduun' Jika dibaca 
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yashidduun maka artinya gaduh, dan jika dibaca yashudduun maka 
artinya berpaling. Menurut Al Kisa'i, keduanya adalah dialek yang 
memiliki satu makna. Namun, sebagian ulama mengingkari gira ah 
dengan tanda dhammah. Mereka beralasan sekiranya demikian maka 
kata sesudahnya adalah 'anhu bukan minhu. Namun, mungkin dijawab 
bahwa makna kata minhu di tempat ini adalah "karenanya", sehingg 
kata "yashudduun" tetap dapat diterima. Ath-Thabari meriwayatkan 
dari Abu Yahya, dari Ibnu Abbas, bahwa dia mengingkari Ubaid bin 
Umair atas kata yashudduun. 


v I—aatan TG s— ya) (Mubrimuun artinya bersepakat). Bagian ini 


dinukil Al Firyabi dari Mujahid disertai tambahan, "Mereka 
merencenakan keburukan, maka kami pun membalasnya dengan 
keburukan sepertinya." 


an di (ad sh (Orang-orang yang pertama 
memuliakan', yakni orang-orang mukmin yang pertama). Penafsiran 
ini diriwayatkan Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid, 
A— 2 Ta pr du Gan dst (orang-orang yang pertama beriman 
kepada Allah, maka ucapkanlah apa yang kamu kehendaki). 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid, "Firman-Nya, 'aku orang pertama yang memuliakan', yakni 
aku orang pertama yang menyembah Allah semata dan mengingkari 
apa yang kamu katakan'." Ath-Thabari menukil dari Muhammad bin 
Tsaur, dari Ma'mar —melalui sanad-nya— dia berkata, oU 5 


KASI Ken A1 Ta Ari vu Se 5, pe (Katakanlah: 
Sekiranya Tuhan yang Maha Pemurah memiliki anak -sebagaimana 
perkataan kamu- maka aku adalah orang pertama yang menyembah 
Allah semata dan mendustakan kamu). Pada pembahasan berikutnya 
akan disebutkan penafsiran lain ayat ini. 

BEN AA Gd SI Sta Lu 1Oi DA (DAS Kan NI al) 

BEN Ii Sesi HB 3 Olah HA snp ad JW SGG SA Aa ad 
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v — » —a! CI Oka 5 (Sesungguhnya aku tidak bertanggung jawab 
terhadap apa yang kamu sembah', yakni orang Arab mengatakan 
"Kami baraa" (berlepas diri) darimu". Bentuk tunggal, ganda, dan 
jamak, baik dari jenis laki-laki maupun perempuan tetap dikatakan 

| baraa', karena ia adalah bentuk mashdar. Sekiranya dikatakan barii' 
maka untuk ganda barii'aan, dan bentuk jamak barii uun). Abu 
Ubaidah berkata, "Firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) ayat 26, 
A3 — (sesungguhnya aku berlepas diri), ia adalah bahasa Aliyah, 
dimana mereka menjadikan bentuk tunggal, ganda, dan jamak, baik 
mudzakkar (jenis laki-laki) maupun mu'annats (jenis perempuan) 
dengan kata yang sama. Sementara penduduk Najed mengatakan, 
barii 'un untuk tunggal laki-laki, barii 'atun untuk tunggal perempuan, 
dan baraa 'un untuk jamak." 


-$ » Si A1 (33 (Abdullah membacanya, 'innanii barii 'un). 
Pernyataan ini dinukil Al Fadhl bin Syadzan melalui sanad yang 
maushul di kitab Al Oira'aat dengan sanad-nya, dari Thalhah bin 
Musharrif, dari Yahya bin Watsab, dari Algamah, dari Abdullah bin 
Mas'ud. 

LAM (DN (Az-Zukhruf (perhiasan), yakni emas). Abd bin 


Humaid berkata, Hasyim bin Al Gasim menceritakan kepada kami, 
dari Syu'bah, dari Al Hakam, dari Mujahid, dia berkata, "Dahulu kami 
tidak mengetahui apa itu zukhruf hingga aku melihat dalam gira ah 


0 PO 


rumah dari emas). Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari 
Oatadah, tentang firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf (43) ayat 35, 
(255 (Dan (Kami buatkan pulaj perhiasan-perhiasan), dia berkata, 


"Yakni emas." Penafsiran serupa dinukil juga dari Ma'mar, dari 
Oatadah. 


wan ang Hala soya SIG (Malaikat turun temurun', yakni 


sebagian mereka menggantikan yang lain). Penafsiran ini 
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diriwayatkan Abdurrazzag dari Ma'mar dari Oatadah. Lalu pada 
bagian akhirnya diberi tambahan, 23! y—! o. (sebagai ganti anak 
Adam). 


1. Firman Allah, &b) K6 yaid MUG 6 15563 


"Mereka berseru, "Hai Malik, biarlah Tuhanmu membunuh kami 
saja". (Os. Az-Zukhruf (43): 77) 


Pa PA un GA ha JB al 33 IR Oo 
GAN 35 (AE ai ILY YU) Fali & 
3 5 28 JW (inbals Ga 22 JB run bs 

A 1356 J8, KYal na y S SI NS, AS bat 
Lb os ui: Geddi Jah AS Fi Ta Aas Ke 


—m 


dai Jep Al Ae 3, A83 NG aa sa Lan, SBY! J3 


S0. - 


au AS Y Case mi Ai de (D4 

4819. Dari Shafwan bin Ya'la, dari bapaknya dia berkata, aku 
mendengar Nabi SAW membaca di atas mimbar, "Mereka berseru, 
'Hai Malik, biarlah Tuhanmu membunuh kami saja!" @atadah 
berkata, 'Sebagai contoh bagi orang-orang yang kemudian', yakni 
pelajaran bagi orang-orang sesudah mereka. Ulama selainnya berkata: 
Mugriniin artinya mengalahkan. Dikatakan, 'fulan mugrinun li fulan' 
artinya si fulan mengalahkan si fulan. Al Akwaab artinya tempat- 
tempat air (teko) yang tidak memiliki mulut. Gatadah berkata: Fii 
ummil kitaab (dalam induk Al Kitab (Lauh Mahfuzh|), yakni dalam 
garis besar Al Kitab, pokok Al Kitab. Awwalul 'aabidin (orang yang 
pertama memuliakan), yakni jika ada (Tuhan mempunyai anak) maka 
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akulah awwalul aanifiin (orang pertama yang menjauhkan diri). 
Keduanya adalah dua dialek. Dikatakan, rajulun 'aabid (laki-laki yang 
menyembah) dan 'abid (laki-laki yang menjauhkan diri). Abdullah 
membaca, 'wagaala ar-rasuul yaa rabbi' (Rasul berkata, "Wahai 
Tuhanku"). Dikatakan arti 'awwalul aabidiin' adalah orang pertama 
yang mengingkari, kata tersebut berasal dari kata 'abada - ya'badu 
(membenci, menjauhkan diri). 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dan mereka berseru wahai Malik"). Secara 
zhahir, setelah mereka lama dalam kebingungan, maka mereka pun 
mulai berbicara. Orang yang bingung adalah orang yang diam setelah 
putus harapan. Dalam hal ini, manfaat berbicara adalah tercapainya 
sebagian solusi setelah masa yang lama, atau seruan itu terjadi 
sebelum mengalami kebingungan, karena kata 'dan' tidak 
menunjukkan urutan kejadian. 


AP Oli "£ (Dari Shafwan bin Ya'la, dari bapaknya). 
Dia adalah Ya'la bin Umayyah yang dikenal dengan nama Ibnu 
Munayyah. 

(Ata 1 15563) : Pen & Has (Membaca di atas mimbar, 'Dan 
mereka berseru: Wahai Malik). Demikian yang dinukil semua 
periwayat, yaitu menyebutkan huruf kaf pada kata "malik", dan ini 
adalah gira'ah mayoritas. Adapun Al A'masy membacanya 'wa 
naadau yaa maali' (mereka berseru wahai Maali) yang berfungsi 
sebagai tarkhim (menghaluskan ucapan). Oira'ah seperti ini 
diriwayatkan juga dari Ali. Pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan disebutkan bahwa ia juga termasuk gira 'ah Ibnu Mas'ud. 


Abdurrazzag berkata: Ats-Tsauri berkata, "Dalam bacaan Ibnu 
Mas'ud disebutkan, 'wa naadau yaa maali'" Bacaan ini juga yang 
ditandaskan oleh Ibnu Uyainah. Diceritakan salah seorang ulama salaf 
ketika mendengar bacaan seperti itu, maka dia berkata, "Apa perlunya 
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bagi penghuni neraka untuk melakukan tarkhim?" Hal ini mungkin 
dijawab bahwa mereka terpaksa menghapus sebagian huruf dalam 
suatu kata karena kondisi mereka yang sangat lemah dan dahsyatnya 
musibah yang dialami. 

PI Cal is (PN Un) 356 J85 (Oatadah berkata, "Sebagai 
contoh bagi orang-orang yang kemudian' yakni pelajaran bagi orang- 
orang sesudah mereka). Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari 
Gatadah, tentang firman-Nya, € LN wa (Ketika mereka membuat 


kami murka), yakni membuat kami marah. ul and (kami pun 
menjadikan mereka sebagai pendahulu), yakni ke neraka. «» PN Ma 
yakni pelajaran bagi orang-orang yang kemudian. 

Aa at LA Oa S6 JW sena (Ah) 8,£ Je4 (Ulama 
selainnya perkata - Mugriniin artinya mengalahkan. Dikatakan, 'fulan 


mugrinun li fulan', artinya si fulan menga aNa si fulan"). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. 


— SP Y AD aye (SI (Al Akwaab artinya tempat- 
tempat air (teko) yang tidak memiliki mulut). Ini adalah perkataan Abu 
Ubaidah. Ath-Thabari meriwayatkan dari As-Sudi, dia berkata, "4/ 
Akwaab adalah tempat air (teko) yang tidak memiliki telinga." 

si di se ea aa Al D 235 Ju3 (Datadah berkata: 
Fii ummil kitaab (dalam induk Al Kitab (Lauh Mahfuzh)), yakni 
dalam garis besar Al Kitab, pokok Al Kitab). Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah, tentang firman-Nya dalam 
surah Az-Zukhruf (43) ayat 4, ASI 3! — 15 (sesungguhnya Al 
Our 'an itu dalam induk Al Kitab), dia berkata, "Yakni dalam asal Al 
Kitab dan garis besarnya." 

Ag IE IE AS Kah dak Jl UB OS La isi Comal Ih) 
(Awwalul 'aabidin forang yang pertama memuliakan), yakni jika ada 
(Tuhan mempunyai anak) maka akulah awwalul aanifiin forang 
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pertama yang menjauhkan diri). Keduanya adalah dua dialek. 
Dikatakan, rajulun 'aabid (laki-laki yang menyembahj dan 'abid 
(laki-laki yang menjauhkan diri)). Ath-Thabari meriwayatkan dari Ali 
bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Dia mengatakan, 
'Tuhan Yang Maha Pemurah tidak memiliki seorang anak pun'." Lalu 
dari Sa'id, dari Oatadah, dia berkata, "Ini adalah kalimat dalam 
percakapan orang Arab, 'Sekiranya Tuhan Yang Maha Pemurah 
meiliki anak', artinya yang demikian tidak pernah ada." Dari Zaid bin 
Aslam, dia berkata, "Hal ini dikenal dari percakapan orang-orang 
Arab, yakni sekiranya perkara ini ada. Maksudnya, ia tidak pernah 
ada." Kemudian dari As-Sudi dikatakan bahwa kata 'sekiranya' di sini 
bermakna 'kalau', yakni kalau Tuhan Yang Maha Pemurah memiliki 
anak, niscaya aku orang pertama yang memuliakannya, tetapi Dia 
tidak memiliki anak. Penafsiran terakhir ini dikuatkan oleh Ath- 
Thabari. | 


Menurut Abu Ubaidah bahwa kata 'in' (sekiranya) bisa berarti 
'maa'. Sedangkan huruf fa' (maka) bisa bermakna 'wawu' (dan). 
Dengan demikian, makna ayat tersebut adalah "Tuhan Yang Maha 
Pemurah tidak memiliki seorang anak pun, dan aku adalah yang 
pertama diantara orang-orang yang menyembah. Ulama-ulama lain 
berkata, "Maknanya, sekiranya Tuhan Yang Maha Pemurah -menurut 
anggapan kamu- memiliki anak, maka akulah orang pertama yang 
mengingkari apa yang kamu katakan itu". 


Lafazh 'al abidin' berasal dari kata 'abida ya'badu' Seorang 
penya'ir berkata: 
UE ARA AAA AKU ap Ud 
Mereka itu kaumku jika mencelaku aku pun mencela mereka. 
Aku tidak mau mencela sumur tua di Darim. 


Kata a'badu di sini bermakna tidak mau (enggan). Ath-Thabari 
meriwayatkan juga dari Yunus bin Abdul A'la, dari Ibnu Wahab, 
"Kata 'abida artinya angkuh." Kemudian dia mengutip kisah dari 
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Umar tentang hal itu. Ibnu Faris berkata, "'Abada artinya 'aabid (yang 
menyembah)". Menurut Al Jauhari kata al 'abad artinya marah. 


D4 “ po! Jug sai IS (3, (Abdullah membaca, 'Wagaala ar- 
rasuul yaa rabbi' (Rasul berkata, "Wahai Tuhan"). Sudah disebutkan 
isyarat penyandaran gira 'ah Abdullah ini. Ath-Thabari meriwayatkan 
melalui dua jalur dari Gatadah tentang firman-Nya, 53 5 a35 (Dan 
(Allah mengetahui) ucapan Muhammad, 'Ya Tuhanku'), dia berkata, 
"Ini adalah perkataan Rasulullah SAW." 


Ig IE pa Sparta! (cpeotali Jah J5 (Dikatakan arti 'awwalul 
aabidiin' adalah orang pertama yang mengingkari, Berasal dari kata 
'abida - ya'badu). Ibnu At-Tin berkata, "Demikian yang mereka 


sebutkan, tetapi saya tidak melihat kata 'abida bermakna 'mengingkari' 
dalam bahasa Arab." Hal itu telah disebutkan oleh Al Farabri. 


- PA RL PA PPP. Ne 
2. Firman Allah, 59 j4 Up 2S Ol brio SI KEL jadi 


"Maka apakah Kami akan berhenti menurunkan Al Our'an 
kepadamu, karena kamu adalah kaum yang melampaui batas?" 
(Os. Az-Zukhruf (43): 5), yakni kaum musyrikin. 


Anta NA 3 .. 2 LE as o- 2.3 Ong Ae Tk Na 
Sby ISA RI oh FG 00) Cb ay OLI Nah Ol Al, 
Vas (IP) “II Toke (DINI Jaa eng Kila gen Il 
Demi Allah, sekiranya Al Our'an ini diangkat karena orang- 
orang pertama umat ini menolaknya, niscaya mereka binasa, "Maka 
telah Kami binasakan orang-orang yang lebih besar kekuatannya dari 
mereka itu (musyrikin Makkah) dan telah terdahulu (tersebut dalam 
Al Our'an) perumpamaan umat-umat masa dahulu', yakni siksaan 
orang-orang terdahulu. Juz 'an artinya tandingan. | 


24 — FATHUL BAARI 


Keterangan: 


(Bab Firman-Nya "Maka apakah Kami akan berhenti 
menurunkan Al Our'an kepadamu, karena kamu adalah kaum yang 
melampaui batas?" Demi Allah sekiranya Al Our'an ini diangkat 
karena orang-orang pertama umat ini menolaknya, niscaya mereka 
binasa). Pernyataan ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang 
maushul dari Sa'id bin Abi Arubah, dari Oatadah, lalu ditambahkan, 
"Akan tetapi Allah mengembalikan karunia dan rahmat-Nya, lalu 
mengulang-ulanginya dan menyeru mereka kepadanya." 


IN Aib (SI Jia Lian Uidai gta Ka Kh) (Maka telah 
Kami binasakan orang-orang yang lebih besar kekuatannya dari 
mereka itu (musyrikin Makkah) dan telah terdahulu (tersebut dalam 
Al Our'an) perumpamaan umat-umat masa dahulu', yakni siksaan 


orang-orang terdahulu). Bagian ini dinukil Abdurrazzag melalui 
sanad yang maushul dari Ma'mar, dari Gatadah, sama sepertinya. . 

Yus Apa (Juz an artinya tandingan). Abdurrazzag meriwayatkan 
dari Ma'mar, dari Oatadah, seperti ini. Demikian juga diriwayatkan 
Imam Bukhari dalam kitab Khalg Afaal Al Ibad dari jalur Sa'id bin 
Abi Arubah dari Oatadah. Adapun Abu Ubaidah berkata, "Juz an 
artinya bagian." Sebagian lagi berkata, "Juz an artinya perempuan." 
Dikatakan, 'jaza'at al mar'ah' artinya perempuan itu melahirkan anak 
perempuan. 


FATHUL BAARI — 25 





2 22 “1 


44. SURAH HAA MIIM AD-DUKHAAN 


SE la dy UU NA) JW) dia Uap WP) Lala JG, 
yu Pr 9I) Layan (Dale) Hb ag uya Pe (Geli 


0 onde BIN G3 Ce MTI (5s 


(DP IG BD SAS Spa MTS) LA LA IE, Ta 


8» 


Pama Kaka KE BE Ji ia dl YG sop Be 
ERA Pe Ay 
Mujahid berkata: Rahwan artinya jalan yang kering. Dikatakan 
juga rahwan artinya yang tenang. 'Dengan pengetahuan (Kami) atas 
bangsa-bangsa', yakni atas siapa yang ada. Fa'tuluuhu artinya 
doronglah dia. wa zawwajnaahum bihuurin 'iin (Dan Kami berikan 
kepada mereka bidadari), yakni kami menikahkan mereka dengan 
bidadari yang membuat pandangan tercengang karenanya. Dikatakan: 
"an tarjumuun" (dari keinginanmu merajamku), yakni pembunuhan. 
Rahwan artinya tenang. Ibnu Abbas berkata, Kalmuhl artinya hitam, 
seperti kotoran minyak. Ulama selainnya berkata, "Tubba' adalah raja- 
raja Yaman. Setiap salah seorang mereka diberi nama tubba' karena ia 
mengikuti sahabatnya. Bayangan juga dinamakan tubba' karena 
mengikuti matahari. 


Keterangan: 


(Surah Haa Miim Ad-Dukhaan. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Kata basmalah dan surah tidak tercantum dalam riwayat selain Abu 
Dzar. 
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EA Nah, JW mak Vj 1Appy Lala JB, (Mujahid berkata: 
Rahwan artinya jalan yang kering. Dikatakan juga rahwan artinya 
yang tenang). Adapun perkataan Mujahid dinukil dengan sanad yang 
maushul oleh Al Firyabi dari jalurnya disertai tambahan, "Seperti 
bentuknya saat dipukul, maka dia berkata, Jangan perintahkan ia 
untuk kembali, bahkan tinggalkan hingga masuk yang terakhirnya'." 
Abd bin Humaid meriwayatkannya melalui jalur lain dari Mujahid 


tentang firman-Nya dalam surah Ad-Dukhaan (44) ayat 24, 'y—3, dia 


berkata, Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah, 
"Musa merasa kasihan memukul laut dengan tongkat untuk 
menyatukan kembali, namun pada saat yang sama dia khawatir dikejar 
Firaun dan bala tentaranya, maka dikatakan kepadanya, 'tinggalkanlah 
laut itu tenang." Dikatakan, "jaa'at al khail rahwan" artinya kuda itu 
datang dengan tenang. Dikatakan juga, "arih alaa nafsika", artinya 
tenangkan dirimu. Begitu juga kalimat, "aisyun raahin", artinya 
kehidupan yang tenang. Pernyataan di atas tidak tercantum pada selain 
riwayat Abu Dzar. Namun, penyebutannya adalah lebih tepat. 


— ab Cyaah Cpu S Geli & ar Sy (Dengan pengetahuan 
(Kamij atas bangsa-bangsa', yakni atas siapa yang ada di 
permukaannya). Ini adalah perkataan Mujahid. Al Firyabi menukilnya 
melalui sanad yang maushul, "Kami melebihkan mereka dengan 
orang yang ada", yakni di antara orang-orang pada zamannya. 

BA Ad IS Sy ASI (08 Pa REI) (wa 
zawwajnaahum bihuurin 'iin (Dan Kami berikan kepada mereka 
bidadari, yakni kami menikahkan mereka dengan bidadari yang 
membuat pandangan tercengang karenanya). Al Firyabi menukilnya 
dengan sanad yang maushul dari Mujahid, 43 353 (AI Ya! MAS 
TS SANA AS Ar JPN eh Mt Oi La ya GA Dg Bai 
Oi slip Mali 2 5) cp (Kami menikahkan mereka dengan bidadari 


yang mebuat pandangan kebingungan karenanya. Tampak jelas 
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sumsum betis mereka dari balik pakaian mereka. Orang yang 
memandang akan melihat wajahnya di dada salah seorang mereka 
laksana cermin karena kehalusan kulit mereka dan kebeningan 
warnanya). 


2 3 (6 PAN) (Fa'tuluuhu artinya doronglah dia). Al Firyabi 


menukil dengan sanad yang maushul dari Mujahid. Dia berkata 
tentang firman-Nya dalam surah Ad-Dukhaan (44J ayat 47, 3 E5U 3s 
(Peganglah dia kemudian seretlah dia) yakni doronglah dia. 

I—i (0 —a ji oh da (Dikatakan, "an tarjumuun"” (dari 
keinginanmu merajamku), yakni pembunuhan). Kata, "Dikatakan" 
tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Seakan-akan masih 
bagian dari perkataan Mujahid. Kalimat ini diriwayatkan Ath-Thabari 
tanpa menyebutkan nama orang yang mengucapkannya. Kemudian 
disebutkan dari Al Aufi dari Ibnu Abbas bahwa ia bermakna cacian. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, tentang 
firman-Nya dalam surah Ad-dukhaan (44) ayat 20, O——e'j 


(merajamku), dia berkata, "Yakni dengan batu." Sementara Ibnu Jarir 
cenderung memahami kata 'ar-rajm' (melempar) di sini dalam semua 
maknanya. 


ESL (H3 (Rahwan artinya tenang). Demikian disebutkan 


dalam riwayat selain Abu Dzar di sini. Penjelasannya telah disebutkan 
pada bagian awal surah ini. 


Hj IS 3 pal (FS) Lp LAJU (Ibnu Abbas berkata: 
Kalmuhl artinya hitam, seperti kotoran minyak). Penafsiran ini 
diriwayatkan Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang maushul dari 
Mutharrif, dari Athiyah, bahwa Ibnu Abbas ditanya tentang al muhl, 
maka dia berkata, "Ia adalah sesuatu yang kasar, seperti kotoran 
minyak." Al-Laits berkata, "Al Muhl adalah sejenis cairan panas, 
hanya saja ia lebih lembut menyerupai minyak, dan berwarna agak 
kekuning-kuningan." Dari Al Asma'i disebutkan, "4/ Mahl adalah 
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nanah dan apa yang mengalir dari mayit. Bila dibaca al muhl artinya 
kotoran minyak, yaitu abu yang dihasilkan bara." Menurut penulis 
kitab Al Muhkam, ia adalah kotoran batu mulia, seperti emas dan 
selainnya. 


Disamping itu ada penafsiran lain untuk kata al muhl. Abd bin 
Humaid meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair bahwa ia adalah sesuatu 
yang panasnya telah berakhir. Ada juga yang mengatakan ia adalah 
timah yang mencair, atau besi maupun perak. Dikatakan juga ia adalah 
racun. Sebagian lagi mengatakan, endapan minyak. Imam Ahmad 
- meriwayatkan dari hadits Abu Sa'id tentang firman Allah, JS, dia 


berkata, "Seperti kotoran minyak, jika didekatkan kepadanya niscaya 
penutup wajahnya akan jatuh padanya." 


an, nanda NN an IS uya! 3 ja (an) Ie HATUY 
ai —3 29 US smg (Ulama selatnnya berkata, "Tubba' adalah 


raja-raja Yaman. Setiap salah seorang mereka diberi nama tubba' 
karena ia mengikuti sahabatnya. Bayangan juga dinamakan tubba' 
karena mengikuti matahari). Ia adalah perkataan Abu Ubaidah disertai 
tambahan, "Kedudukan tubba' pada masa jahiliyah sama seperti 
kedudukan khalifah pada masa Islam. Ia adalah raja-raja Arab." 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah, dia berkata, 
Aisyah berkata, "Tubba' adalah seorang laki-laki yang shalih." Ma'mar 
berkata, Tamim bin Abdurrahman mengabarkan kepadaku, dia 
mendengar Sa'id bin Jubair berkata, "Sesungguhnya tubba' memberi 
kain penutup pada Ka'bah dan melarang mencelanya." 


Abdurrazzag berkata, Bakkar bin Abdurrahman memberitakan 
kepada kami, aku mendengar Wahab bin Munabbih berkata, sea & 
— 3 batal aa Ang Ie An pw (Nabi SAW melarang mencaci 
As'ad yaitu Tubba'). Wahab berkata, "Ia mengikuti agama Ibrahim." 
Imam Ahmad Abuya dari Sahal bin Sa'ad, dari Nabi SAW, Y 


#53 


lal GOS sp bas 1 as (Janganlah kamu mencaci Tubba', karena dia 
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telah masuk Islam). Ath-Thabarani meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
sama sepertinya. Sanad-nya lebih shahih daripada sanad riwayat 
Sahal. Adapun riwayat Abdurrazzag dari Ma'mar dari Ibnu Abi Adz- 
Dzi'b dari Al Magburi dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, & « Si Y 
y Pj Had OS (Aku tidak tahu apakah Tubba' terlaknat ataukah tidak). 
Ia diriwayatkan Ibnu Abi Hatim, Al Hakim, dan Ad-Daruguthni 
seraya berkata, "Ia hanya dinukil sendiri oleh Abdurrazzag." Namun, 
mungkin dikompromikan dengan riwayat sebelumnya bahwa Nabi 
SAW diberitahu tentang keadaan Tubba' setelah sebelumnya beliau 
tidak mengetahuinya. Oleh karena itu, beliau melarang mencacinya, 
karena khawatir ada orang yang melakukannya. Hal itu setelah 
mendengar perkataannya terdahulu. 


1. Firman Allah, 25 OX sloli ju ap H0 


"Maka tunggulah hari ketika langit membawa kabut yang nyata." 
(Os. Ad-dukhaan (44):10) 


40 - 90 


IN 29) OKI Hemat han "JB BL XS LP Iyan 6 
Br kadal 
4820. Dari Masrug, dari Abdullah, dia berkata, "Telah berlalu 


lima perkara, kabut, Romawi, Bulan, Pukulan keras, dan lizaam 
(adzab yang pasti menimpa (peceklik))." 


Keterangan: 


(Bab "Maka tunggulah hari ketika langit membawa kabut yang 
nyata". Kata 'fartagib' artinya tunggulah). Demikian disebutkan Abu 
Dzar. Dalam riwayat selainnya disebutkan, "Oatadah berkata, 
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'Fartagib artinya tunggulah'." Riwayat ini dinukil Abd bin Humaid 
melalui sanad ynag maushul dari Syaiban, dari Gatadah. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Abdan, dari 
Abu Hamzah, dari Al A'masy, dari Muslim, dari Masrug, dari 
Abdullah. Muslim yang dimaksud adalah Ibnu Shubaih Abu Adh- 
Dhuha seperti ditegaskan pada bab-bab selanjutnya. Imam Bukhari 
akan menyebutkan juga hadits ini pada tiga bab yang lain seraya 
mengutipnya secara panjang lebar dan ringkas. Disamping itu, ia telah 
disebutkan juga pada tafsir Surah Al Furgan secara ringkas, dan pada 
tafsir Surah Ar-Ruum serta tafsir surah Shaad dengan redaksi yang 
lengkap. Yahya sebagai periwayat hadits ini dari Abu Mu'awiyah -dan 
pada bab berikutnya dari Waki'- adalah Ibnu Musa Al Balkhi. Redaksi 
pada riwayat pertama, "Hingga mereka makan tulang" pada riwayat 
sesudahnya diberi tambahan, "dan bangkai." Lalu dalam riwayat 
berikutnya lagi dikatakan, "Hingga mereka makan bangkai" dan pada 
riwayat sesudahnya, "Hingga mereka makan tulang-tulang dan kulit." 
Para riwayat lainnya, "Hingga mereka makan kulit dan bangkai." 
Mayoritas riwayat menyebutkan kata, "mayyitah" (bangkai). Namun, 
sebagian membacanya dengan kata nii 'a (kulit yang telah disamak), 
tetapi versi pertama lebih masyhur. 


2. Firman Allah, ai AS IIA II eta 


"Yang meliputi manusia. Inilah azab yang pedih." 
(Os. Ad-Dukhaan |44): 11) 


£ 0.9 J0 2 0 


area US Cap ON Iis OS Ud) 1 Xl JU JB Ea 
Ia GS ie — Ale C3 play Ae ID Ie 
AE II Ja5 JAN Jaa dal AN SA Ii HA 
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LA IE Ig HI Ih MEN EN eh 
5 Ne (Hi AE AD CAN Laki “oma Oh Ma & 2x 
AA AI gita AI 5G Ja dh din Jo MAS 
Si terima ceri Ui rai JG Ka 3 Gp 


ae KAA JIE KAU Hei UB Oya KU) 
WS ab Ara an JSI P Ai Jab as “Lol 
JA oa dh Oa 
4821. Dari Masrug, dia berkata: Abdullah berkata, 
"Sesungguhnya yang demikian ini karena ketika kaum Ouraisy 
durhaka kepada Nabi SAW, maka beliau memohon untuk mereka 
tahun-tahun (kemarau, paceklik) seperti tahun-tahun Yusuf. Mereka 
pun ditimpa kekeringan dan paceklik hingga mereka makan tulang, 
maka seorang laki-laki melihat ke langit, seolah-olah dia melihat 
kabut, karena kesulitan yang dialaminya. Kemudian Allah 
menurunkan, 'Maka tunggulah hari ketika langit membawa kabut 
yang nyata, yang meliputi manusia. Inilah adzab yang pedih'. Dia 
berkata, "Rasulullah SAW didatangi dan dikatakan kepadanya, 'Wahai 
Rasulullah, mintalah hujan kepada Allah untuk suku Mudhar, 
sesungguhnya mereka telah binasa'. Beliau bersabda, 'Untuk suku 
Mudhar? Sungguh engkau sangat berani'. Beliau pun minta hujan dan 
diturunkan hujan kepada mereka, lalu turunlah ayat, 'Sesungguhnya 
kamu akan kembali (ingkar)' Ketika mereka telah mendapatkan 
kesejahteraan, mereka pun kembali kepada keadaan mereka saat 
sejahtera. Maka Allah menurunkan firman-Nya, (Ingatlah) hari 
(ketika) Kami menghantam mereka dengan hantaman yang keras. 
Sesungguhnya Kami adalah Pemberi balasan', yakni perang Badar." 
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Keterangan Hadits: 


Dalam kalimat "Dia berkata: Rasulullah SAW didatangi" bahwa 
yang datang adalah Abu Sufyan, seperti ditegaskan pada riwayat yang 
akhir. 

Hias BRP AI ah J1) GA JB (Dikatakan, "Wahai 
Rasulullah, mintalah hujan kepada Allah untuk suku Mudhar, 
sesungguhnya mereka telah binasa"). Hanya saja dikatakan, "Untuk 
Mudhar" karena kebanyakan mereka tinggal dekat sumber air di Hijaz. 
Pada awalnya, doa mohon kemarau hanya untuk kaum Guraisy — 
yakni penduduk Makkah— tetapi meluas hingga wilayah sekitarnya. 
Oleh karena itu, sangat tepat bila mereka didoakan juga untuk 
mendapat hujan. Barangkali orang yang meminta sengaja tidak 
menyebut kaum Ouraisy, karena khawatir Nabi SAW akan ingat 
kejahatan mereka. Oleh karena itu, dia menyebut kaum. Mudhar 
dengan maksud bahwa kaum Ouraisy termasuk di dalamnya. 
Pernyataan ini juga hendak mengisyaratkan bahwa doa kebinasaan itu 
telah menimpa mereka yang tidak dimaksudkan. 


Dalam riwayat lain disebutkan, "Sesungguhnya kaummu telah 
binasa." Namun riwayat ini tidak bertentangan dengan riwayat 
sebelumnya, sebab suku Mudhar juga termasuk kaum beliau SAW. 
Pada pembahasan tentang keutamaan telah dijelaskan bahwa beliau 
SAW juga berasal dari suku Mudhar. 


sed UI Kia play el At ga Ai dye, JW (Rasulullah SAW 
bersabda, "Untuk suku Mudhar? Sungguh engkau sangatlah berani”). 
Yakni apakah engkau memerintahkan aku minta hujan untuk suku 
Mudhar, sementara mereka dalam kemaksiatan dan syirik kepada 
Allah? Pada kitab Syarh Al Karmani disebutkan, "Kalimat "Rasulullah 
SAW bersabda kepada Mudhar?' yakni kepada Abu Sufyan, sebab 
Abu Sufyan adalah pembesar mereka saat itu dan dia yang datang 
memohon agar Nabi SAW berdoa minta hujan. Orang Arab biasa 
mengatakan, 'Ouraisy membunuh si fulan', padahal maksudnya adalah 
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salah seorang dari suku Ouraisy. Demikian juga mereka menisbatkan 
suatu urusan kepada kabilah tertentu padahal sebenarnya hanya 
berkaitan dengan salah seorang kabilah itu." Namun, memahami teks 
hadits di atas seperti itu cukup ganjil, karena kata 'kepada' tidak 
berkaitan dengan kat 'berkata', tetapi berkaitan dengan sesuatu yang 
dihapus, seperti telah saya jelaskan. 


UI Hi ai (Ketika mereka telah mendapatkan 


kesejahteraan), yakni keluasan dalam hidup dan kesenangan. 


3. Firman Allah, O pipa UI Dldad! G2 KESI La) 


"(Mereka berdoa), "Ya Tuhan kami, lenyapkanlah dari kami adzab 
itu. Sesungguhnya kami akan beriman." 
(Os. Ad-Dukhaan (44): 12) 


- Ta, An ag ATU. 3 GRAN s5 3 On Sa Gn ma ian anto 
YUI Ol II ap ol Jl Al aa je oa 3 JB dya 


Ie SIL u ya ing le Io ED He ek 


ak Yee ie PNP 2 SNN TN Sa Beo fo 
EN aa AI Tale Lal Un OL (ARISAN Uya UI Lag CP ya 
Pig 4 PJ o ne o - 0. 012 2 Ea. KT Lo 01. 0. 0-0 BE 
(9 Pa Gg o- 2 g La aa 2. PN anna an Nan 
DAN MU “Ae 2 ka 8 . La 2 0-- 0 .. 
BE ASI) IU) $ yadl ja Ola AS elo! Ip AL LS 
8 2 er : () (ea de aa Kas Ol 22 Jua Cap Y Dah 
2 . ra aa Pe e Kian 2 o- 

A3 8) 1 JS Jp Ola OI F3 Ha AI AU Ia 3 


8. 


£ 23 5 Ian er aa 2 ig 2. 
AO gais V1 5053 Jp Sp Jl OA OK land! IU 
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4822. Dari Masrug, dia berkata: Aku masuk menemui Abdullah, 
maka dia berkata, "Sesungguhnya termasuk ilmu adalah engkau 
mengatakan terhadap apa yang engkau tidak ketahui, 'Allah Maha 
Tahu'. Sesungguhnya Allah berfirman kepada Nabi-Nya, 'Katakanlah 
(hai Muhammad), "Aku tidak meminta upah sedikitpun kepadamu atas 
dakwahku, dan bukanlah aku termasuk orang-orang yang mengada- 
adakan." Sesungguhnya kaum Ouraisy ketika menguasai Nabi SAW 
dan durhaka kepadanya maka beliau berdoa, 'Ya Allah, tolonglah aku 
atas mereka dengan (menimpakan kepada mereka) tujuh tahun 
(kemarau) seperti tujuh tahun Yusuf. Mereka pun ditimpa kemarau 
sampai mereka makan tulang dan bangkai karena kesulitan, hingga 
salah seorang mereka melihat apa yang ada antara dirinya dengan 
langit seperti kabut, karena rasa lapar yang sangat. "Mereka berdoa, 
'Ya Tuhan kami, lenyapkanlah dari kami adzab itu. Sesungguhnya 
kami akan beriman'" Dikatakan kepada beliau SAW, Vika Kami 
melenyapkan adzab itu dari mereka niscaya mereka akan kembali 
(ingkar)'. Beliau SAW berdoa kepada Tuhannya dan (adzab) 
dilenyapkan dari mereka, lalu mereka kembali (ingkar). Maka Allah 
memberi balasan kepada mereka pada perang Badar. Itulah firman- 
Nya, 'Hari ketika langit membawa kabut yang nyata -hingga firman- 
Nya- sesungguhnya Kami akan memberi balasan'" | 


Keterangan: 

Sg Pr ATU Jrea $ (Dari Masrug, dia berkata, "Aku 
masuk menemui Abdullah"). Yakni Ibnu Mas'ud. 

si & ii Td r ol ai Pa o (Sesungguhnya termasuk ilmu 
adalah engkau mengatakan terhadap apa yang engkau tidak ketahui, 
Allah Maha Tahu'. Sebab perkataan Ibnu Mas'ud ini telah 
dikemukakan pada Surah Ar-Ruum melalui jalur lain dari Al A'masy 
dengan redaksi, #4 083 sign "JW SAS d Dibui Jay Lai JO Gp 


Z 
£ 


CAS Eh ASI AS na Jet) damai GAN patah AS ang 
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(Dari Masrug, dia berkata, "Ketika seorang laki-laki menceritakan 
hadits di Kindah, maka dia berkata, 'Akan datang kabut pada hari 
kiamat dan mengambil pendengaran dan penglihatan orang-orang 
munafik, namun kabut itu akan menimpakan pada orang-orang 
mukmin seperti penyakit flu'. Kami pun terkejut dan aku datang 
kepada Ibnu Mas'ud yang saat itu sedang duduk bersandar, maka dia 
marah, lalu duduk lurus dan berkata, 'Barangsiapa mengetahui 
hendaklah ia mengatakan, dan barangsiapa tidak mengetahui 
hendaklah mengatakan 'Allah Maha Tahu'"). 


Imam Bukhari kembali melakukan kebiasaannya yang lebih 
mengedepankan hal yang tersembunyi daripada yang telah jelas, sebab 
surah di atas lebih tepat disebutkan pada pembahasan surah Ar-Ruum, 
karena didalamnya disebutkan kata "kabut, Namun, inilah 
kebiasaannya, yaitu menyebutkan satu hadits pada suatu tempat, 
kemudian menyebutkannya kembali di tempat yang sesuai tanpa 
menyinggung tambahan yang dimaksud, karena dianggap sudah cukup 
dengan apa yang disebutkan pada tempat lain. Hal ini dilakukan untuk 
menarik perhatian. 


“Apa yang diingkari Ibnu Mas'ud pada hadits di atas telah 
disebutkan dari Ali RA. Abdurrazzag dan Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Al Harits dari Ali, dia berkata, 145 sai S ) Fr) 
A5 — Rai ng Hari kas saja ist (Ayat tentang kabut belum 
terjadi, ia dan Meniaakaa pada orang mukmin seperti penyakit flu, 


lalu ia meniup orang kafir hingga binasa). Kemudian Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ibnu Abi Mulaikah, dia bekata, (e£ 1! J£ cds5 


CE SI 33 NI ab NE LIL PI Sbd JB Uh 
CP 33 UE! (Suatu hari aku masuk menemui Ibnu Abbas, maka dia 


berkata kepadaku, "Semalam aku tidak tidur hingga pagi hari. 
Mereka berakat, "Telah muncul bintang yang memiliki ekor dan kami 
khawatir kabut telah keluar'”). Namun, saya khawatir jika hadits ini 
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mengalami perubahan dalam penulisan. Barangkali kata yang 
seharusnya adalah 'dajjal' berubah menjadi 'dukhaan' (kabut). 


Diantara perkara yang menguatkan bahwa ayat tentang kabut 
belum terjadi adalah riwayat Imam Muslim dari Abu Syuraih, dari 
Nabi SAW, OB Up Ah Iya ometid! & lb CUT PAS NY Hb KEL AYI 
HN, (Hari kiamat tidak akan terjadi hingga kalian melihat 10 tanda, 


matahari keluar dari tempatnya terbenam, kabut, binatang...). Ath- 
Thabari meriwayatkan dari hadits Rib'i, dari Hudzaifah, dari Nabi 
SAW tentang keluarnya tanda-tanda kiamat dan kabut, 5 :—&i- J8 
Ky ASI Ae Ain Kena ra'gadi GI :JG KAN oh YG SOLAU G3 Al Ipa) 
2g ia Aan pa Com 3 PSI (Hudzaifah berkata, "Wahai 
Rasulullah, apakah kabut itu?" Maka beliau membaca ayat ini, lalu 
bersabda, "Adapun orang yang beriman akan ditimpa seperti halnya 
Jlu. Adapun orang kafir niscaya akan keluar dari kedua lubang 
hidungnya, kedua telinganya, dan duburnya"). Namun, sanad hadits 
ini lemah. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Abu Sa'id sama 
sepertinya, tetapi sanad-nya lemah. Dia juga menukilnya melalui jalur 
marfu' (langsung kepada Nabi SAW) dengan sanad yang lebih baik. 


Ath-Thabari meriwayatkan dari Abu Malik Al Asy'ari, dari Nabi 
SAW, 35 3g Aa li It ot H6 E3 mu Si O! (Sesungguhnya 
Tuhan kalian mengingatkan tiga perkara, kabut yang menimpa orang 
mukmin seperti halnya flu). Senada dengannya dinukil dari Ibnu 
Umar, tetapi sanad keduanya lemah. Namun, banyaknya riwayat- 
riwayat ini menunjukkan bahwa semua itu memiliki sumber. 
Sekiranya jalur riwayat Hudzaifah akurat, niscaya mengandung 
kemungkinan dia-lah orang yang bercerita sebagaimana dimaksud 
dalam hadits Ibnu Mas'ud. 
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4. Firman Allah, Ie Opo) (dslr Gps SIN 


"Bagaimanakah mereka dapat menerima peringatan, padahal telah 
datang kepada mereka seorang rasul yang memberi penjelasan." 
(Os. Ad-Dukhaan /44): 13) Kata adz-dzikr dan adz-dzikraa adalah 
semakna. 


A 8 y. Pa nga 25 Lap LIA PO ka jan PRT ATU 
Il Iko Al Jgn) Ol JB 5 AN KE IS ABS 1JB yak 6 
5 


— AN 2JU cela Maki sya WP G3 UI Ah da 


- 
4 “ 


78 BU eatan Tedi ah Tn AC AN Ian CN Me NA an NG 7 
Jia 2 Lawa Cm Lag SP OS RA gi SG AI OS UNAS 
8 23 ae 2 0-9 ea BG 1 a.. 03 
Ih DK Sta HE Ag Tai33) DA Ag Pal AI La MEN 
SI MB HA yis Ui ik Le Af Lie ia CI AK 
3. 3 - 5 : o f : - Gg 0 : “£ “ Sa TN AA aa 
Kiba 2 JB SARAN G3 DAA Aeie HESII 2 KE JB (Ole 
' S £. 
an KI 
4823. Dari Masrug, dia berkata: Aku masuk kepada Abdullah, 
lalu dia berkata, "Sesungguhnya Rasulullah SAW menyeru orang- 
orang Guraisy dan mereka mendustakannya serta durhaka kepadanya, 
maka beliau berdoa, 'Ya Allah, tolonglah aku atas mereka dengan 
tujuh (tahun kemarau) seperti tujuh tahun Yusuf'. Mereka pun ditimpa 
kemarau yang menghabiskan segala sesuatu hingga mereka makan 
bangkai. Salah seorang mereka berdiri dan melihat antara dirinya 
dengan langit seperti kabut karena kesulitan dan kelaparan. Kemudian 
beliau membaca, 'Maka tunggulah hari ketika langit membawa kabut 
yang nyata, yang meliputi manusia. Inilah azab yang pedih -hingga 


firman-Nya- Sesungguhnya (kalau) Kami akan melenyapkan siksaan 
itu agak sedikit sesungguhnya kamu akan kembali (ingkar)'. Abdullah 
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berkata, "Apakah akan dilenyapkan siksaan dari mereka pada hari 
kiamat?" Dia berkata, "Pukulan yang keras adalah perang Badar." 


P4 3 


5. Firman Allah, 0 y2v4 alas 19) LE NI 
"Kemudian mereka berpaling daripadanya dan berkata, "Dia 
adalah seorang yang menerima ajaran (dari orang lain) lagi pula 
seorang yang gila." (Os. Ad-Dukhaan (44): 14) 


5 
8 0. 30. 0 - 


Tmn Men asa , (an ni 

bag AE II Ibo Iiabaa Ea) Dl Ol AN XS JB JB Iya 

& Ang ob Caten ga Vi 3 PP Uya ae Sabat Ja 1d 
P4 & sd MATA Sa EA AO PP Ta TON or. x aa 

Sea li LIL Ale ani UI sh Uang le Ai Ko 
3 j 0 ke o PIN & 8g 0 30. “3 - o- . o- 0 ot. 

Sea IS aa EN AAA Han yg ES Gea pe 


Je eh MA Ama Il ad ja 
Ol AIA et JUS Oia yi SUG OEBN S PNI ha HA 
DI 2JE SE Lb Ba Ol MP 3U AKI 5 Un 
IA OA SAN gb pi Lara) (3 53 bata eh HN 


$4 ....9 2 Pa P3 5 020. A4 SE Ta £. 
MEA aa A3 GAN DAS ee KASI OUE - 
BS gb Ie Le Ie 0225 EU Da Tan SEN 
RI ENI JEY adl 2 RAI JE9 — AU KAIN, 
4824. Dari Masrug, dia berkata: Abdullah berkata, 
"Sesungguhnya Allah mengutus Muhammad SAW dan berfirman, 
"Katakanlah (hai Muhammad), 'Aku tidak meminta upah sedikitpun 
kepadamu atas dakwahku, dan bukanlah aku termasuk orang-orang 


yang mengada-adakan'" Sesungguhnya Rasulullah SAW ketika 
melihat kaum Ouraisy durhaka kepadanya, maka beliau berdoa, 'Ya 
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Allah, tolonglah aku atas mereka dengan tujuh (tahun kemarau) 
seperti tujuh (tahun) Yusuf. Mereka pun ditimpa kemarau hingga 
menghabiskan segala sesuatu sampai mereka makan tulang dan kulit. 
Salah seorang mereka berkata, 'Hingga mereka makan kulit dan 
bangkai', lalu keluar seperti kabut dari bumi. Beliau didatangi Abu 
Sufyan dan berkata, "Wahai Muhammad, sesungguhnya kaummu telah 
binasa, berdoalah kepada Allah untuk melenyapkan (siksaan) dari 
mereka'. Beliau SAW pun berdoa kemudian bersabda, 'Sungguh 
kalian akan kembali (ingkar) sesudah ini':" Dalam hadits Ibnu 
Manshur disebutkan, "Kemudian beliau membaca, 'Maka tunggulah 
hari ketika langit membawa kabut yang nyata, -sampai- kalian 
kembali (ingkar). Apakah akan dilenyapkan adzab akhirat dari 
mereka? Sungguh telah berlalu kabut, hantaman keras, dan paceklik". 
Salah seorang mereka berkata, "Bulan". Sementara yang lain berkata, 
"Peristiwa Romawi." 


. Lo 3 un Lor pe Na PU IL ANA 
6. Firman Allah, O sot22 US 53 aah Gilas dy 


"(Ingatlah) hari (ketika) Kami menghantam mereka dengan 
hantaman yang keras. Sesungguhnya Kami adalah Pemberi 
balasan." (Os. Ad-Dukhaan (44): 16) 


a43 Pn ed " H0. 9 Pa SN EU TURN» o- 0. , J0. 90 - 
23 Ai Ge— A3 yoo J6 sa naa Pose Ya 
LAMA 2 PL aj Aa 0 

Ola, OPEN AP 

4825. Dari Masrug, dari Abdullah, dia berkata, "Lima perkara 


telah berlalu, paceklik, Romawi, hantaman yang keras, bulan, dan 
kabut." 
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Keterangan: 
Kh—Ar — (Hingga menghabiskan), yakni menghilangkan. 


Dikatakan "sanatun hashaa”", artinya tahun yang kering, tidak ada 
hyjan. 


Bei Jl (Salah seorang mereka berkata). Demikian yang 


disebutkan pada dua tempat. Maksudnya, salah seorang periwayat. 
Namun, dalam teks As-Sadusi tidak ditemukan penyebutan dua 
periwayat, Sulaiman dan Manshur. Maka kalimat seharusnya adalah, 
"Salah seorang mereka berkata." Namun, mungkin dipahami seperti 
pengertian di atas. 


oa AS PI w 2 As Jse3 (dan dijadikan keluar dari bumi 
seperti halnya asap). Dalam riwayat sebelumnya disebutkan, &' os 
LA ca sea Jia saw! ye3 kg (Beliau melihat antara dirinya dan 
langit seperti kabut karena rasa lapar). Namun, keduanya tidak 
bertentangan, karena dipahami bahwa pada mulanya kabut itu muncul 


berasal dari bumi dan berkahir di antara langit dan bumi. Begitu pula 
tidak ada pertentangan antara kalimat, 259! 7— cu (keluar dari 


bumi) dengan kalimat OB Ing (seperti halnya kabut), karena kedua 


hal itu dimungkinkan, yaitu keluar asap dari bumi seperti halnya kabut 
karena suhu bumi yang sangat panas disebabkan tidak turunnya hujan, 
dan mereka melihat antara mereka dengan langit seperti kabut, karena 
sangat lapar. Adapun yang keluar dari bumi itu hanyalah berupa 
khalayan mata mereka, karena rasa lapar itu. Atau mungkin kata 
'karena lapar' merupakan sifat kata 'kabut', yakni mereka melihat 
seperti kabut yang terjadi karena rasa lapar. 
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KN “9, P4 
SUK, 
45. SURAH AL JAATSIYAH 


Laba UI LG jema Haa JE3 SD da up Pan: La 

0 aan 

Na 

Jaatsiyah artinya berlutut. Mujahid berkata, nastansikhu (kami 

menyalin) artinya kami menulis. Nansaakum (kami melupakan kamu) 
artinya kami meninggalkan kamu. 


28 n. or ah 3 b3 - 2 a Ha 2 5 o- A, - £ Goo. #0... 
Mn In ea 
£ 2.73 - BG. 


ay Sala CAM uh,  £ Er 2 Kei Si: Pan 67. Ai Ju 

IN, Yah Si 

4826. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW 

bersabda, "Allah .Azza Wajalla berfirman, 'Anak keturunan Adam 

menyakiti-Ku, dia mencaci masa dan Akulah masa. Di tangan-Ku 
urusan, aku membolak-balik malam dan siang'" 


Keterangan: 
(Surah Haa Miim Al Jaatsiyah. Bismillahirrahmaanirrahiim). 


Demikian disebutkan oleh Abu Dzar. Adapun ulama selainnya hanya 


menyebutkan 'Al Jaatsiyah'. 
“ AA ar 2 ga Kama 2d kj (Jaatsiyah artinya berlutut). Demikian 


yang mereka nukil. Ini sasiah perkataan Mujahid. Ath-Thabari juga 
menukilnya melalui jalurnya. Abu Ubaidah berkata tentang firman- 
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Nya dalam surah Al Jaatsiyah (45) ayat 28, 4 1—5tr yakni di atas lutut. 


Dikatakan, "istaufaza fii ga'datihi", artinya ti duduk me tetapi 
tidak stabil. 


— (—itei (Nastansikhu (kami menyalin) artinya kami 
menulis). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun selainnya 
menulis, "Ulama selainnya berkata, 'Mujahid berkata." Lalu 
disebutkan seperti di atas. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan juga yang 


ia dengannya dari Mujahid. 


Pn 


SS ls (Nansaakum (kami melupakan kamu) artinya kami 


meninggalkan kamu). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah. Abdurrazzag 
meriwayatkannya dengan sanad yang maushul dari Ma'mar, dari 
Oatodah, tentang firman-Nya dalam surah Al Jaatsiyah (45) ayat 34, 
ai ws 28 La p 336 (hari ini Kami melupakan kamu sebagaimana 


kamu melupakan), dia berkata, "Hari ini Kami meninggalkan kamu 
sebagaimana — kamu meninggalkan." Ibnu Al  Mundzir 
meriwayatkannya juga dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas. Ini 
adalah pernyataan yang menyebutkan sesuatu dan yang dimaksud 
adalah konsekuensinya, sebab orang yang lupa berarti meninggalkan, 
tidak sebaliknya. 


P3 ml ye83p (Anak keturunan Adam menyakiti-Ku). Demikian 
disebutkan secara ringkas. Ath-Thabari meriwayatkan dari Abu 
Kuraib, dari Ibnu Na melalui sanad ini dari 3 SAW, beliau 
bersabda, Abu) 23 ag adi (up yaa Sg Las) : oi yi Clatall Jl os 
A1 Jb AAN Aa LIBA (GUI GI AU rs ae da Ja 
Pa . JW) 5)4 (Biasanya orang-orang jahiliyah berkata, 
"Sesungguhnya malam dan siang membinasakan kita. Itulah yang 
mematikan dan menghidupkan kita", maka Allah berfirman dalam 
kitab-Nya, "Mereka berkata, 'Kehidupan ini tidak lain hanyalah 
kehidupan kita di dunia saja'" Beliau bersabda, "Mereka pun 
mencaci maki masa, maka Allah berfirman, 'Anak keturunan Adam 
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menyakiti-Ku'”). Lalu disebutkan selengkapnya. Al Ourthubi berkata, 
"Maknanya, dia mengucapkan  kepada-Ku perkataan yang bisa 
menyakitkan siapa yang mungkin disakiti. Sementara Allah jauh dari 
gangguan yang menyakiti-Nya. Maksudnya, siapa yang melakukan 
hal itu, niscaya dia dihadapkan kepada kemurkaan Allah." 


Sawi vi (Aku adalah masa). Al Khaththabi berkata, "Maknanya, 


aku pemilik masa dan pengatur urusan yang mereka sandarkan kepada 
masa itu. Barangsiapa mencaci maki masa atas dasar ia sebagai pelaku 
bagi urusan-urusan ini, maka caciannya akan kembali kepada 
pemiliknya yang merupakan pelaku sesungguhnya. Hanya saja masa 
adalah waktu terjadinya berbagai urusan. Biasanya apabila mereka 
ditimpa perkara yang tidak diinginkan, maka mereka nisbatkan kepada 
masa. Mereka berkata, 'Sungguh buruk masa ini' atau 'celakalah masa 
ini." 

An-Nawawi berkata, "Kata 'ana ad-dahr' (Aku-lah masa) dibaca 
ad-dahru oleh mayoritas dan para muhaggig. Namun, bisa juga dibaca 
ad-dahra sebagai kata keterangan, makannya, Aku kekal selamanya. 
Namun, yang sesuai bagi kalimat 'innallaaha huwa ad-dahr' 
(sesungguhnya Allah, Dia-lah masa) adalah ad-dahru. Kalimat ini 
dipahamidalam konteks majaz, sebab orang Arab biasa mencaci maki 
masa saat terjadi peristiwa, maka dikatakan, 'Jangan kamu mencaci 
maki masa, karena pelakunya adalah Allah'. Seakan-akan dikatakan, 
'Jangan kamu mencaci-maci pelaku, karena jika kamu mencacinya, 
berarti kamu telah mencaci Aku'. Atau kata ad-dahr (masa) di sini 
adalah ad-daahir (pengatur). Ar-Raghib menceritakan bahwa kata ad- 
dahr pada kalimat, 'sesungguhnya Allah adalah ad-dahr' bukan kata 
ad-dahr yang terdapat pada kalimat 'mencaci ad-dahr (masa)'. Dia 
berkata, '4d-Dahr pertama berarti masa, sedangkan yang kedua berarti 
pengatur apa yang terjadi." Selanjutnya, An-Nawawi melemahkan 
pendapat ini, karena tidak memiliki dalil. Dia juga berkata, "Sekiranya 
benar demikian, maka kata ad-dahr akan digolongkan sebagai salah 
satu nama Allah." Demikian juga yang dikatakan Muhammad bin 
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Dawud seraya berhujjah dengan pandangannya bahwa kata itu dibaca 
ad-dahra. Dia berkata, "Sekiranya ia dibaca ad-dahru, maka ia 
dimasukkan sebagai salah satu nama Allah." Namun, hal itu bukan 
keharusan, terutama ada riwayat yang menyebutkan, AI 45 A1 op 


(sesungguhnya Allah, Dialah Ad-Dahr). 


Ibnu Al Jauzi berkata: Bacaan ad-dahru dibenarkan dengan 
beberapa alasan, di antaranya, Pertama, kata yang tercantum dalam 
nukilan ahli hadits adalah ad-dahru. Kedua, seandainya dibaca ad- 
dahra, maka kalimat itu akan berbunyi, 3 “AW vb (Akulah-ad-dahr 


(masa), aku membolak-balikkannya), maka alasan pelarangan tidak 
tercantum dalam kalimat itu. Sebab Allah membolak-balik yang baik 
dan buruk, dan hal itu tidak berkonsekuensi larangan mencaci- -maki. 
Ketiga, riwayat yang ada dalam hadits itu adalah, BA! 4 FI 2 


(sesungguhnya Allah, dialah Ad-Dahr). Namun, alasan terakhir tidak 
tegas menunjukkan bahwa kata itu dibaca 'ad-dahru', sebab bagi yang 
menyelisihi bisa mengatakan bahwa maknanya, "Sesungguhnya Allah, 
Dialah Ad-Dahr, dia yang membolak balikkan", maka kedudukannya 
menjadi sama dengan riwayat yang lain. Demikian juga, tidak 
disebutkannya larangan tidak menunjukkan bahwa kata tersebut 
dibaca ad-dahru, karena ia dapat diketahui dari konteks kalimat, yakni 
tidak ada dosa baginya, maka janganlah kamu mencelanya. 
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Sa Pi 


46. SURAH AL AHOAAF 


ya 3, ni 2 ian) JE3 Ona Opa) Jalina J8, 
J3, IAI Ijo (Ja ap Ely tbt ol 36, 2 
Ge one SU) AE La Uh HI oa (alah tea 


SAR ABI GAN YA Ta -) La Gali Pan 
Ca Vila S1 073 Ia OA 
Mujahid berkata: Tufiidhuun artinya kamu katakan. Sebagian 
mereka berkata: Atsarah, utsrah, dan atsaarah artinya sisa ilmu. Ibnu 
Abbas berkata, bid'an min ar-rasul, yakni aku bukan yang pertama 
diantara rasul-rasul. Ulama selainnya berkata: Ara'aitum, huruf alif 
pada kata itu mengandung makna ancaman. Jika benar apa yang kamu 
katakan itu, maka ia tidak berhak untuk disembah. Sesungguhnya kata 
ara'aitum bukanlah penglihatan dengan mata, bahkan maknanya 
adalah apakah kamu mengetahui atau apakah sampai kepada kamu 
bahwa apa yang kamu seru selain Allah telah menciptakan sesuatu? 


Keterangan: 
(Surah Haa Miim Al Ahgaaf. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Kata basmalah tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. 


ali ae Ka ye 3G ai Hang J8, (Sebagian mereka berkata: 
Atsarah, utsrah, dan atsaarah artinya sisa ilmu). Abu Ubaidah 
berkata, "Firman-Nya dalam surah Al Ahgaaf (46) ayat 4, 7— 3V1 yi 


li (atau peninggalan dari pengetahuan (orang-orang dahulu)), 
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yakni sisa ilmu." Ath-Thabari berkata, "Mayoritas membacanya 'au 
atsaaratun'. Sementara Abu Abdurrahman As-Sulami membacanya 
'atsaratun', artinya atau ilmu yang khusus diberikan kepada kamu 
tanpa yang lain." | 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, demikian juga penafsiran yang 
dikemukakan Al Hasan dan Oatadah. Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar dari Al Hasan tentang firman-Nya, el! 54 3561 Yi, dia berkata, 
"Atsaratu syai ' artinya sesuatu yang dikeluarkan dan disebarkannya." 
Dia juga berkata: Gatadah berkata, 'Atau kekhususan ilmu'." 


Ath-Thabari meriwayatkan dari Abu Salamah, dari Ibnu Abbas, 
tentang firman-Nya, — JA 261 u, dia berkata, "Garis yang dibuat 
orang-orang Arab di atas tanah." Riwayat ini dinukil Imam Ahmad 
dan Al Hakim dengan sanad yang shahih. Diriwayatkan juga dari 
Ibnu Abbas, "Tulisan yang bagus", tetapi hal ini tidak akurat. 
Sebagian ulama madzhab Maliki memahami kata 'garis' di sini dengan 
arti yang tertulis. Mereka mengklaim bahwa maksudnya adalah 
kesaksian terhadap garis apabila mengetahuinya. Namun, pendapat 
pertama yang dikuti oleh mayoritas. Sebagian mereka menjadikannya 
sebagai dalil untuk memperbaiki tulisan. Namun, tidak ada hujjah 
dalam hal ini, karena hanya merupakan kebiasaan pada waktu itu. 
Pernyataan ini bukan untuk membolehkannya. | 

Jaa dik ata dai Sa EA) tp jl J83 (Ibnu Abbas berkata, 
bid'an min ar-rasul, yakni aku bukan yang pertama di antara rasul- 
rasul). Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang 
maushul dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas. Ath-Thabari 
menukil dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, sama sepertinya. 
Demikian juga dikatakan oleh Abu Ubaidah. Lalu dia berkata, 
"Dikatakan 'maa haadza minni bibida'in', artinya hal ini bukanlah 
yang pertama dariku." Ath-Thabari menukil pula dari Sa'id, dari 
Oatadah, dia berkata, "Sesungguhnya rasul-Rasul telah ada 
sebelumku." 
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Kya (Cai (Tuftidhuun artinya kamu katakan). Demikian 
diriwayatkan Abu Dzar. Adapun selainnya menyebutkan di bagian 


awal dari Mujahid. Ath-Thabari menukilnya juga melalui sanad yang 
maushul dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid. 


Oi gai YOFI emo EF Ha WII eka Gn) 8 JU3 
Ob Ia Oi GOT SAN Ualai GS ea Kia (Siah BB oi hi 
Ke il & (Ulama selainnya berkata: Ara'aitum, huruf alif pada 
kata itu mengandung makna ancaman. Jika benar apa yang kamu 
katakan itu, maka ia tidak berhak untuk disembah. Sesungguhnya kata 
ara'aitum bukanlah penglihatan dengan mata, bahkan maknanya 
adalah apakah kamu mengetahui atau apakah sampai kepada kamu 


bahwa apa yang kamu seru selain Allah telah menciptakan sesuatu?). 
kalimat ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar. 


EN MR 


1. Firman Allah, HE 89 7 Ol IIS CSI SI GA JB sal 

Pan ud 2 era 2 . , ' “8. Ld . c 2 To. A . 2 2. re 5 He 2 y20 

Ika La JA PAN 29 Ol ale dig AN Ultah Lah) Clay UN 
ab pa) 


"Dan orang yang berkata kepada dua orang ibu bapaknya: 
"Cis bagi kamu keduanya, apakah kamu keduanya 
memperingatkan kepadaku bahwa aku akan dibangkitkan, padahal 
sungguh telah berlalu beberapa umat sebelumku? lalu kedua ibu 
bapaknya itu memohon pertolongan kepada Allah seraya 
mengatakan, "Celaka kamu, berimanlah! Sesungguhnya janji Allah 
adalah benar"'. Lalu dia berkata, "Ini tidak lain hanyalah 
dongengan orang-orang yang dahulu belaka". 


(Os. Al Ahgaaf (461: 17) 
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MEI MY or. 

4827. Dari Yusuf bin Mahak, dia berkata, "Marwan berkuasa di 
Hijaz atas penunjukkan Muawiyah. Dia pun berkhutbah dan menyebut 
Yazid bin Muawiyah agar dibaiat sesudah bapaknya, maka 
Abdurrahman bin Abu Bakar mengatakan sesuatu kepadanya. Dia 
berkata, 'Tangkaplah orang ini'. Dia (Abdurrahman) masuk ke rumah 
Aisyah dan mereka tidak mampu menangkapnya. Marwan berkata, 
'Sesungguhnya orang inilah yang diturunkan tentangnya ayat, "Dan 
orang yang berkata kepada dua orang ibu bapaknya, "Cis bagi kamu 
keduanya, apakah kamu keduanya memperingatkan kepadaku" 
Aisyah berkata dari balik hijab, "Tidak ada suatu ayat Al Our'an yang 
diturunkan berkenaan dengan kami, hanya saja Allah menurunkan 


un 


tentang udzurku'. 


Keterangan Hadits: 


(Bab "Dan orang yang berkata kepada dua orang ibu bapaknya: 
"Cis bagi kamu keduanya, apakah kamu keduanya memperingatkan 
kepadaku bahwa aku akan dibangkitkan, padahal sungguh telah 
berlalu beberapa umat sebelumku? -hingga firman-Nya- dongengan 
orang-orang dahulu belaka”). Demikian tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya mengutip ayat secara lengkap. 
Mayoritas ulama membacanya uffi. Sementara Nafi' dan Hafsh dari 
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Ashim membacanya uffin. Adapun Ibnu Katsir, Ibnu Amir, dan Ibnu 
Mahish -yang juga adalah riwayat lain dari: Ashim- membacanya uffa. 


uh — na » $ (Dari Yusuf | bin: Mahak). Mahak “bermakna 


gumair (bulan kecil). Ia bisa digolongkan sebagai kata munsharif (bisa 
menerima tanda kasrah dan tanwin) dan bisa j juga tidak, seperti yang 
akan Ay elakan: : : 


AE IA DUR Sya Coba yah Hasian (Atas 
penunjukkan Muawiyah. Dia pun berkhutbah dan menyebut Yazid bin 


Muawiyah agar dibaiat sesudah bapaknya). Dalam riwayat Al Ismaili 
dari jalur tersebut disebutkan, LSG —A5! ga— M3 Yilbeky Ol Alan SB 
AN ON IE Am 1 63) ii KAB eilahd JAN Oa ad Ula GP dl 
by 3 EN Uban UE LIKE Op laba Ui Aid Dosa ad Gaal ci 
(Muawiyah bermaksud menunjuk Yazid -yakni anaknya- sebagai 
khalifah, maka dia menulis surat kepada Marwan tentang hal itu, lalu 
Marwan mengumpulkan orang-orang dan berkhutbah, dan dia 
menyebut Yazid serta mengajak mereka untuk membaiatnya. Dia 
berkata, 'Sesungguhnya Allah memperlihatkan kepada amirul 
mukminin mimpi yang baik tentang Yazid. Jika dia menunjuknya 


sebagai penggantinya, maka penunjukan seperti itu telah dilakukan 
Juga oleh Abu Bakar dan Umar'.). 


ta — Pi Oa, MN X2 5 JW (Maka Abdurrahman bin Abu 


Bakar mengatakan sesuatu kepadanya). Dikatakan bahwa 
Abdurrahman berkata kepadanya, "Diantara kami dan kamu ada tiga 
perkara, Rasulullah SAW, Abu Bakar, dan Umar meninggal tanpa 
mengikat perjanjian tentang siapa pengganti mereka." Demikian 
disebutkan sebagian pensyarah dan dia meringkasnya sehingga 
merusak maknanya. Adapun yang tercantum dalam riwayat Al Ismaili, 
"Abdurrahman berkata, "Ia tidak lain hanyalah kebiasaan Heraklius'." 
Dia menukil pula dari Syu'bah, dari Muhammad bin Ziyad, Marwan 
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berkata, "Sunnah Abu Bakar dan Umar.” Maka Abdurrahman berkata, 
"Sunnah Heraklius dan Kaisar." 


Ibnu Mundzir menukil melalui jalur ini, "Apakah kamu meniru 
perilaku Heraklius, dimana kamu membaiat untuk anak-anak kamu?" 
Abu Ya'la dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ismail bin Abu 
Khalid, "Abdullah Al Madani menceritakan kepadaku, dia berkata: 
Aku berada di masjid ketika Marwan berkhutbah, dia berkata, 
'Sesungguhnya Allah telah memperlihatkan kepada amirul mukminin 
suatu mimpi yang bagus tentang Yazid. Jika dia menunjuknya sebagai 
khalifah, maka sungguh Abu Bakar dan Umar juga menunjuk 
pengganti keduanya'. Abdurrahman berkata, 'Kebiasaan Heraklius, 
sesungguhnya Abu Bakar -demi Allah- tidak memberikannya pada 
salah seorang di antara anaknya dan tidak pula pada ahli baitnya, dan 
tidaklah Muawiyah memberikan jabatan itu kecuali untuk memuliakan 
anaknya'." 

IE (aki lb Ke 2 JAN 3538 :JW (Dia berkata, 'Tangkaplah 
orang ini" Dia (Abdurrahman) masuk ke rumah Aisyah dan mereka 


tidak mampu menangkapnya). Yakni mereka tidak mau mengejarnya 
ke dalam rumah, untuk menghormati Aisyah. Dalam riwayat Abu 


Ya'la disebutkan, H5, WK Jasa Ae “na Fall s una Ja 
D jai 5 (Marwan turun dari mimbar hingga datang ke pintu Aisyah, 
lalu berbicara dengan Aisyah, dan Aisyah pun berbicara dengannya, 
kemudian dia pergi). 

— FI S tm sii ki—& o! ay Y-— J— (Marwan berkata, 


Misuneoihnba inilah orang yang diturunkan Allah tentangnya 0). 
Dalam riwayat Abu Ya'la disebutkan, 4 ai JB cdi Pe SO Yg Ju 


(Marwan berkata, 'Diamlah, bukankah engkau orang yang 
difi rmankan Allah.. ) lalu dia menyebutkan ayat. Abdurrahman 
berkata, aga ae Ai Io Aa Iga ad sad ca SN CI (Bukankah 
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engkau anak orang terlaknat yang pernah dilaknat Rasulullah 
SAW)" | 

Ie 3 (Aisyah berkata). Dalam riwayat Muhammad bin 
Ziyad disebutkan, "Aisyah berkata, "Marwan berdusta'." 

Si JH Of OH 5 UGM ISU (Allah tidak 
menurunkan tentang kami suatu fayat) dari Al Our an, kecuali bahwa 
Allah menurunkan udzurku). Yakni ayat yang terdapat dalam surah 
An-Nuur tentang kisah para penyebar berita dusta dan bersihnya 
Aisyah dari tuduhan mereka. Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, 
"Aisyah berkata, 'Dia dusta, demi Allah, tidak ada ayat yang turun 
tentang dia'." Dalam riwayatnya yang lain disebutkan, "Demi Allah, 
tidaklah diturunkan kecuali berkenaan dengan fulan Ibnu fulan Al 
Fulani." Dalam riwayat lain juga disebutkan, "Sekiranya engkau mau 
aku menyebutkan namanya, niscaya aku akan menyebutkannya. 
Namun, Rasulullah SAW melaknat bapak Marwan saat Marwan 
masih dalam tulang shulbinya." Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Mina' bahwa dia mendengar Aisyah mengingkari jika ayat ini turun 
berkenaan dengan Abdurrahman bin Abu Bakar. Aisyah berkata, 
"Hanya saja ia turun berkenaan dengan fulan bin fulan" seraya 
menyebutkan nama seorang laki-laki. 


Kisah ini telah dimamfaatkan sebagian kelompok Rafidhah. 
Mereka berkata, "Hal ini menunjukkan bahwa firman Allah dalam 
surah At-Taubah (9) ayat 40, ym! gl (dia salah sorang dari dua 


orang) bukanlah Abu Bakar." Namun, yang benar bukan seperti 
pemahaman orang-orang Rafidhah. Bahkan yang dimaksud perkataan 
Aisyah, "pada kami", yakni pada anak-anak Abu Bakar. Adapun 
pengecualian dalam hadits tersebut adalah pengecualian dari 
keumuman penafian yang ada. Ayat-ayat yang berkaitan dengan udzur 
Aisyah RA berada pada puncak pujian terhadapnya, maka yang 
dimaksud adalah penafian turunnya ayat yang berindikasi celaan 
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kepada mereka, seperti pada kisah dalam firman-Nya, #45 Ai Peatig 
(dan yang berkata kepada kedua orang tuanya...). 


Satu perkara yang mengherankan bahwa Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Al Aufi, dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ayat ini 
turun berkenaan dengan Abdurrahman bin Abu Bakar." Oleh karena 
itu, riwayat ini ditanggapi Az-Zajjaj seraya berkata, "Pendapat yang 
benar, ayat ini turun berkenaan dengan orang kafir yang durhaka 
kepada kedua orang tuanya. Adapun Abdurrahman, dia telah masuk 
Islam dan memperbaiki keislamannya, dan jadilah dia termasuk 
golongan kaum muslimin yang terbaik. Sementara Allah telah 
berfirman dalam surah Al Ahgaaf (46) ayat 18, te IP cad us pi 


J —i (Mereka itulah orang-orang yang telah pasti ketetapan Jadzab/ 
atas mereka...), Maka ia tidak sesuai dengan kondisi Abdurrahman." 


Al Mahdawi menjawab masalah ini seraya berkata, "Yang 
dimaksud dalam kata penunjuk 'mereka itulah' adalah kaum yang 
disinyalir oleh ayat sebelumnya, yakni dalam ayat 17, v 3 "—5i aa Ny 1 


3 o— (dan telah berlalu beberapa umat sebelumku). Tidak ada 


halangan bila hal seperti itu terjadi pada diri Abdurrahman sebelum 
dia masuk Islam, dan kemudian dia memeluk Islam sesudahnya." Ibnu 
Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Ibnu Juraij, dari Mujahid, dia 
berkata, "Ayat ini turun berkenaan dengan Abdullah bin Abu Bakar 
Ash-Shiddig." Ibnu Juraij berkata, "Sebagian lagi mengatakan, ia 
turun berkenaan dengan Abdurrahman bin Abu Bakar." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, pendapat mengenai Abdullah sama seperti pendapat 
tentang Abdurrahman. Sebab Abdullah juga masuk Islam dan 
memperbaiki keislamannya." 


Dari Asbath, dari As-Sudi, dia berkata, "Ayat ini turun 
berkenaan dengan Abdurrahman bin Abu Bakar. Dia berkata kepada 
kedua orang tuanya -yakni Abu Bakar dan Ummu Ruman- yang saat 
itu telah masuk Islam, sementara dia sendiri enggan memeluk Islam, 
lalu keduanya memerintahkannya agar masuk Islam, maka dia 
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menolak dan mendustakan keduanya, "Dimana fulan dan fulan - 
maksudnya pemuka-pemuka Ouraisy- yang telah meninggal?" Setelah 
itu dia masuk Islam dan turunlah taubatnya pada ayat, tas Lt) JSI, 
"p—k£ (Dan bagi masing-masing mereka derajat menurut apa yang 
telah mereka kerjakan). 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, tetapi penafian Aisyah jika ayat ini 
turun berkenaan dengan Abdurrahman dan ahli baitnya lebih shahih 
ditinjau dari segi sanad serta lebih patut diterima. Mugatil : 
menegaskan dalam tafsirnya bahwa ia turun berkenaan dengan 
Abdurrahman. Adapun firman-Nya, J—il' He Ka ci dd turun 


berkenaan dengan tiga orang kaum Ouraisy. 


Pan 


2. Firman Allah, 1276 Nb 19 gai Julia C2 3G 3) Ula 


al LAS GB Tag Ten Ga Ji Ulah 
"Maka tatkala mereka melihat adzab itu berupa awan yang menuju 
. ke lembah-lembah mereka, berkatalah mereka: "Inilah awan yang 
akan menurunkan hujan kepada kami". (Bukan)! bahkan itulah 
azab yang kamu minta supaya datang dengan segera (yaitu) angin 
yang mengandung adzab yang pedih." (Os. Al Ahgaaf (46: 24) 
Ibnu Abbas Berkata: 'Aaridhan artinya Awan. 


Lor 8... 0 -.. Le na 0 - 2. ea 0. 
-£ Be 2 - Pan or A, an Na Tio - £ o Aa ai yaa 
SA Sel play Ala AI Ala Al Spa SA LAB pel 
ain AS US) Ng La 


2 2. 
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4828. Dari Sulaiman bin Yasar, dari Aisyah RA (istri Nabi 
SAW) dia berkata, "Aku tidak pernah melihat Rasulullah SAW 
tertawa hingga aku melihat Tahewarnya. hanya saja beliau biasa 
tersenyum." | 


da Bh 1 8 Aa bs) start) Bi OS JB 


By ag Oa 3 ol ee) anyer nb | 0) | 


3 


ata of cah L A Ju ala tuan Ve S3 kang 
Pe Ia) TA: KAN Ta Ae sh 35, HAL ae 2 in Lg. A3 
Kar 03 

. 4829. Dia berkata, "Biasa apabila beliau melihat awan atau 
angin maka diketahui pada wajahnya." Dia berkata, "Wahai 
Rasulullah, sesungguhnya orang-orang jika melihat awan, maka 
mereka bergembira karena berharap akan turun hujan. Namun, aku 
melihatmu apabila melihatnya diketahui pada wajahmu rasa tidak 
senang." Beliau bersabda, "Wahai Aisyah, apa yang membuatku aman 
Jika ada padanya adzab? Suatu kaum diazab dengan angin, dan suatu 


kaum telah melihat adzab namun mereka berkata, 'Inilah awan yang 
akan menurunkan hujan kepada kami'" 


Keterangan Hadits: 


(Bab "Maka tatkala mereka melihat adzab itu berupa awan yang 
menuju ke lembah-lembah mereka ...). Periwayat selain Abu Dzar 
menukil ayat secara lengkap. 


Hbd UE : ate "31 JU (Ibnu Abbas berkata: 'Aaridh artinya 


awan). Penafsiran ini dinukil melalui sanad yang maushul oleh Ibnu 
Abi .Hatim dari jalur Ali bin Abi Thalhah darinya. Ath-Thabari 
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meriwayatkan dari Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Angin yang 
menerbangkan awan, mereka sebut 'aaridh." 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Ahmad, dari 
Ibnu Wahab, dari Amr, dari Abu An-Nadhr, dari Sulaiman bin Yasar, 
dari Aisyah RA. Kebanyakan periwayat hanya menukil, "Ahmad 
menceritakan kepada kami", sementara dalam riwayat Abu Dzar 
disebutkan, "Ahmad bin Isa menceritakan kepada kami." Amr yang 
dimaksud adalah Ibnu Al Harits, Abu An-Nadhr adalah Salim Al 
Madani. Setengah sanad ini adalah orang-orang Madinah, sementara 
setengahnya lagi adalah orang-orang Mesir. 


“yg Ka si £& (Hingga aku melihat darinya lahawatnya). Kata 


lahawaat adalah jamak dari kata Jahaat, artinya adalah Gagng yang 
tergantung di dalam mulut bagian dalam. 


3 5 US Wii (hanya saja beliau biasa tersenyum). Hal ini tidak 


menafikan keterangan dalam hadits lain yang mengatakan, "Beliau 
SAW tertawa hingga tampak gigi depannya". Sebab hal ini tidak 
mengharuskan terlihatnya lahawat. 


3 Ka Sh C4 £ (Rasa tidak senang dapat diketahui pada 
raut wajahnya). Perubahan raut wajah beliau diungkapkan oleh 
Aisyah dengan kata 'tidak senang', karena ini merupakan hasil dari 
perubahan tersebut. Dalam Tiwayal Atha' dari Aisyah di bagian awal 
hadits ini disebutkan, :J8 BN winah Galang 13 ag de Ko “ dpar 06 


8.3 


Lag ip Ian Sala Ci UG yah ga WIL Ji in 
S3 13 ah JE39 23 UP AA SALA la IN cg Ca Ya Ae 
15 Ss Sol (Rasulullah SAW apabila ada angin bertiup kencang 
maka beliau berdoa, "Ya Allah, sesungguhnya aku meminta kepada- 
Mu kebaikannya dan kebaikan yang ada padanya serta kebaikan 
Engkau kirim bersamanya, dan aku berlindung kepada-Mu dari 


keburukannya dan keburukan yang ada padanya serta keburukan 
yang Engkau kirim bersamanya." Apabila langit telah mendung maka 
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roman wajahnya berubah, lalu beliau keluar dan masuk serta 
mondar-mandir. Apabila hujan turun, maka hilanglah hal itu 
darinya). Hadits ini diriwayatkan Imam Muslim secara panjang lebar. 
Pada pembahasan tentang awal mula penciptaan telah disebutkan, os 


Par gai ana sh 1S (Apabila beliau melihat awan yang menyebabkan 
hujan, maka beliau mondar-mandir). Penguat hadits ini telah 


dijelaskan dari riwayat Anas dan selainnya di akhir pembahasan 
tentang memohon hujan. 

2 1—£ ti 13 Dial yu sia ani yo LiE (Suatu kaum 
diadzab dengan angin. Suatu kaum melihat adzab tetapi mereka 
“berkata, "Ini adalah awan yang menurunkan hujan..."). Secara zhahir 
bahwa mereka yang diadzab dengan angin bukan mereka yang 
mengatakan hal itu. Hal itu didasarkan kepada kaidah bahwa kata 
nakirah jika diulang, maka maksud yang terakhir bukan yang pertama. 
Namun, makna zhahir ayat pada bab di atas menyatakan bahwa 
mereka yang diazab dengan angin adalah mereka yang mengatakan, 


» na 9gF 


“Ini adalah awan." Ayat tersebut selengkapnya, 42 3 Lagi 3 26 wi 5 3 
Ah Ji WA DPI VR VE Keggol Jakikah Co je 6f) Cl Pi Ia 
Hi Uks kd & ,4 Dental L (ingatlah saudara kaum Ad ketika dia 
memberi peringatan kepada kaumnya di Al Ahgaaf... -hingga firman- 
Nya- Maka tatkala mereka melihat adzab itu berupa awan yang 
menuju ke lembah-lembah mereka, berkatalah mereka: "Inilah awan 
yang akan menurunkan hujan kepada kami". (Bukan|! bahkan itulah 
azab yang kamu minta supaya datang dengan segera (yaitu) angin 
yang mengandung adzab yang pedih). 

Al Karrmani menjawabnya, "Kaidah yang disebutkan di atas 
berlaku jika dalam teks tidak ada kalimat yang mengindikasikan 
bahwa bagian pertama adalah yang dimaksud oleh bagian kedua. Jika . 
ada indikasi ke arah itu, seperti firman-Nya dalsam surah Az-Zukhruf 
(431 ayat 84, 1! 233! 5 UI star HMI 343 (Dan Dia-lah Tuhan 
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(Yang disembah) di langit dan Tuhan (Yang disembah) di bumi), 
maka kaidah di atas tidak berlaku lagi." Kemudian dia berkata, "Ada 
kemungkinan 'Ad adalah dua kaum. Satu kaum di Ahgaaf, yaitu 
mereka yang dibinasakan dengan awan, dan satu kaum lagi selain 
mereka." Saya (Ibnu Hajar) katakan, pendapat ini lemah, hanya saja 
tetap memiliki kemungkinan untuk diterima. Allah berfirman dalam 
surah An-Najm, Hi Sk allah Tip (Bahwasanya Dia membinasakan 
Ad yang pertama). Sesungguhnya ia mengindikasikan adanya kaum 
Ad yang lain. 


Kisah kaum Ad kedua diriwayatkan Imam Ahmad melalui sanad 
yang hasan dari Al Harits bin Hassan Al Bakri, dia berkata, "Aku 
keluar bersama Al Ala' bin Al Hadhrami kepada Rasulullah SAW...". 
Kemudian di dalamnya disebutkan, $1L£ at OST bt yang du dpt 
BI PAI AD Uas Te D) KA dalang SO) Tin Sah Bl 
uan DES! AS BD ad IA GA Pinta Kat KI Ii yah 
Wa Go gia 2S Fl YA Dana Ag DA ce Hentai TP KA 
At s6 aa ta y WSaa » 5) (Aku berlindung kepada Allah dan Rasul- 
Nya untuk menjadi seperti utusan kaum Ad." Dia bertanya, "Apakah 
ulusan Ad itu?." Sesungguhnya dia lebih tahu mengenai cerita itu 
namun dia hendak menyingkap pengetahuan lawan bicaranya. Aku 
pun berkata, "Kaum Ad mengalami musim kemarau. Mereka 
mengutus Oail bin Anaz kepada Muawiyah bin Bakar di Makkah agar 
memohonkan hujan untuk mereka. Dia pun tinggal satu bulan sebagai 
famu dan dua perempuan menghiburnya. Setelah satu bulan berlalu, 
dia keluar untuk mereka dan meminta hujan bagi mereka. Maka lewat 
pada mereka gumpalan-gumpalan awan dan dia memilih gumpalan 
hitam. Maka diseru, 'Ambillah ia sebagai abu yang membinasakan, 
fidak menyisakan seorang pun dari kaum Ad”. Sebagian hadits ini 
diriwayatkan juga At-Tirmidzi, An-Nasa'i, dan Ibnu Majah. Secara 
zhahir hal ini berkenaan dengan kisah Ad yang terakhir karena adanya 
penyebutan Makkah. Sementara Makkah mulai dibangun setelah 
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Ibrahim menempatkan Hajar dan Ismail di lembah yang tidak 
ditumbuhi tanaman, maka mereka yang 'disebutkan pada surah Al 
Ahgaaf adalah kaum Ad yang terakhir. Atas dasar ini berarti yang 
dimaksud firman-Nya, "Saudara Ad" adalah nabi selain Hud AS. 
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Pd 


Upaya 
47. SURAH MUHAMMAD 


IE AS LP LAN FS AT 3) 

“ 4 - s# s- 30 .... 03 Sea Dea to. 3 - 3 

Mam) AN! Ate HAN GP) eta MUAT Goal! Jiya) Haram 
(INA) 


» - 023 TP: PAN ANN BG 30 “Ie 020, 2. ak 
A1) Ba HPN) sure 3 JB Sein Y (NP 


MPe 3 


Auzaaraha artinya dosa-dosanya, hingga tidak tersisa kecuali 
seorang muslim. Arrafaha (yang telah memperkenalkannya), yakni 
menjelaskannya. Mujahid berkata, "Maulalladziina aamanuu", yakni 
pelindung orang-orang yang beriman. 'Azamal Amr, artinya perintah 
telah tetap/kuat. Falaa tahinuu artinya janganlah kamu lemah. Ibnu 
Abbas berkata: Adhghaanuhum artinya kedengkian mereka. Aasin 
artinya berubah. 


Keterangan: 


(Surah Muhammad SAW.  Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Demikian disebutkan Abu Dzar. Adapun ulama selainnya hanya 
menyebutkan, "Orang-orang kafir." 


Aa y! — y — MET 33) (Auzaaraha artinya dosa- 
dosanya, hingga tidak tersisa kecuali seorang muslim). Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah, tentang firman-Nya dalam 
surah Muhammad (47) ayat 4, 58359! Pd! bi & (hingga perang 


berhenti), dia berkata, "Yakni hingga tidak ada lagi kesyirikan." Dia 
berkata, "4/ Harb adalah siapa yang memeranginya, dia menamainya 
Harb." Ibnu At-Tin berkata, "Tidak ada yang berpendapat seperti ini 
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selain Imam Bukhari. Sementara yang dikenal, maksud kata auzaar 
adalah senjata. Sebagian lagi mengatakan bahwa makna ayat itu 
adalah, 'hingga Isa Ibnu Maryam turun'." Namun, apa yang dia nafikan 
diketahui oleh selainnya. Ibnu Ourgul berkata, "Penafsiran ini perlu 
ditafsirkan lagi, sebab peperangan tidak memiliki dosa. Barangkali ia 
seperti dikatakan Al Farra', "Dosa-dosa para pelakunya." Kemudian 
kata 'para pelaku' dihapus dan yang tersisa adalah kata ganti 'nya'. 
Atau mungkin seperti dikatakan An-Nahhas, "Hingga para pemilik 
dosa tunduk sampai tidak tersisa seorang musyrik pun." Berdasarkan 
redaksi Al Farra', maka kata ganti 'nya' kembali kepada pelaku 
peperangan, yakni dosa-dosa mereka. Namun, mungkin juga yang 
dimaksud adalah 'peperangan', sehingga arti auzaar adalah senjata." 
Tampaknya, dia menempatkan pendapat yang dikatakan Ibnu At-Tin 
sebagai pendapat yang masyhur, hanya sebagai salah satu 
kemungkinan makna ayat tersebut. 


kang YA (arrafaha (yang telah memperkenalkannya), yakni 


menjelaskannya). Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalsm 
surah Muhammad (47) ayat 6, —# @ (memperkenalkannya kepada 


mereka), yakni menjelaskannya kepada mereka dan memperkenalkan 
tempat-tempat mereka. 


d3 VA Si d3 Hita JL, (Mujahid berkata, 
"Maulalladziina aamanuu", yakni pelindung orang-orang yang 
beriman). Demikian dalam riwayat selain Abu Dzar, dan ia tidak 


tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Perkataan Mujahid ini dinukil 
Ath-Thabari dari Ibnu Abi Najih dari Mujahid, sama seperti di atas. 


AN Ii si PN ABU Ya idzaa Azamal Amr, artinya apabila 


perintah telah tetap/kuat). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi dengan 
sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih, darinya. 
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piara y Na 1) (Falaa tahinuu artinya janganlah kamu 
lemah). Penafsiran ini dinukil dengan sanad yang maushul oleh Ibnu 
Abi Hatim. 

SI BO AE Sai! Jl (Ibnu Abbas berkata, 
"Adhghaanuhum artinya kedengkian mereka"). Penafsiran ini dinukil 
Ibnu Abi Hatim dengan sanad yang maushul dari Ibnu Juraij dari 
Atha', dari Ibnu Abbas, tentang firman-Nya dalam surah Muhammad 
(471 ayat 29, HE ai ii oi (bahwa Allah tidak akan 
menampakkan kedengkian mereka), dia berkata, "Yakni amal-amal 
mereka, keburukan dan kedengkian." 


an (asin artinya berubah). Demikian disebutkan Abu 


Dzar di tempat ini, dan akan disebutkan lagi pada bagian akhir surah 
ini. 


1. Firman Allah, X5 1 pelat 


"Dan memutuskan hubungan kekeluargaan?" 
(Os. Muhammad (47): 22) 


A Pan Mn MA ab Papa 8, 2. Aa Ter - 05 GL eo23 £ - 
Al G5 1JE pelay Ae eko AI GP PA gn Pn lu 
ad JI OLS An SE AG Ba pp Ula GI 
ae ia “Yi ah ARA ja Sg JA GUA Na “Ju 


Tts Bis JB « Ed pen Sala La 2 Oi 


£ Toon 


ot "3 Na ab SI YA BA 
aa Yang 
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4830. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
"Allah menciptakan ciptaan, ketika telah selesai maka rahim 
(hubungan keluarga) berdiri dan memegang pinggang Ar-Rahman. 
Allah berfirman padanya, 'Mah'. Ia berkata, 'Ini adalah tempat yang 
berlindung kepada-Mu daripada diputuskan. Allah berfirman, 
'Apakah engkau tidak ridha bahwa Aku menghubungkan siapa yang 
menghubungkanmu — dan aku memutuskan siapa yang 
memutuskanmu?' Ia berkata, "Tentu (aku ridha) wahai Tuhan'. Allah 
berfirman, "Yang demikian itu untukmu." Abu Hurairah berkata, 
"Bacalah jika kamu mau, 'Maka apakah kiranya jika kamu berkuasa 
kamu akan membuat kerusakan di muka bumi dan memutuskan 
hubungan kekeluargaan?!" 


BA SA aan MA Ab an JR Gp 
On Na AN 

Ie Ha Oh GEA All daa Jo MJ Je 3 ea Nia 
Aom 


4831. Dari Sa'id bin Yasar, dari Abu Hurairah, sama seperti di 
atas. Kemudian Rasulullah SAW bersabda, "Bacalah jika kamu mau, 
'Maka apakah kiranya jika kamu berkuasa..." 


ang da hn Ue  p5 IG Se SA ds daya 


5 NYA 


4832. Dari Mu'awiyah bin Abu Al Muzarrad sama seperti di 
atas... Rasulullah SAW bersabda, "Bacalah jika kamu mau, 'Maka 
apakah kiranya jika kamu...''" 
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Keterangan Hadits: 


(Bab "Dan kamu memutuskan hubungan kekeluargaan"). 
Mayoritas ulama membacanya "tugaththi'uu", sementara Ya'gub 
membacanya "tugathi'uu'". 


Lia ag ul Bsd & Gs (Allah menciptakan ciptaan (makhlukj, 


ketika telah selesai darinya). Yakni Dia telah menetapkan dan 
menyempurnakannya. 

Aj 24 (Rahim (hubungan kekeluargaan) berdiri). Mungkin 
yang dimaksud adalah makna yang sebenarnya. Hal yang maknawi 
mungkin saja berjasad/menjelma dan berbicara atas izin Allah. 
Namun, mungkin juga ada bagian kalimat yang tidak disebutkan 
secara redaksional, yang seharusnya adalah, "Malaikat berdiri dan 
berbicara dengan lisan rahim." Kemungkinan yang lain bahwa hal itu 
sebagai perumpamaan untuk menunjukkan besarnya urusan rahim dan. 
keutamaan orang yang menghubungkannya serta dosa bagi yang 
memutuskannya. 

Di—8 (Ia memegang). Demikian yang dinukil kebanyakan 
periwayat tanpa menyebutkan objeknya. Sementara dalam riwayat 
Ibnu As-Sakan disebutkan, "Ia memegang pinggang Ar-Rahman." 
Lalu dalam riwayat Ath-Thabari disebutkan, "Kedua pinggang Ar- 
Rahman", yakni dalam bentuk ganda. Al Oabisi berkata, "Abu Zaid Al 
Marwazi enggan membacakan kepada kami huruf ini, karena 
kemusykilan yang ada padanya." Sementara sebagian pensyarah 
Shahih Bukhari cenderung mengatakan ada bagian yang tidak 
disebutkan secara redaksional, yang seharusnya, "Ta memegang salah 
satu tiang Arsy." 


Iyadh berkata, "AI Hagwu adalah tempat mengikatkan sarung 
(pinggang), ia adalah tempat dimana seseorang meminta perlindungan 
dari orang lain dan tempat memakai ikat pinggang menurut kebiasaan 
bangsa Arab, sebab ia merupakan bagian paling patut untuk dijaga dan 
dibela. Seperti perkataan mereka, "Kami menjaganya sebagaimana 
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kami menjaga sarung kami'. Hal itu digunakan sebagai majaz bagi 
rahim yang memohon perlindungan kepada Allah agar tidak 
diputuskan." 


Terkadang kata 'al hagwu' digunakan juga dengan arti 'sarung' 
itu sendiri. Misalnya, dalam hadits Ummu Athiyah, : J8 3 Wiks4 


AI Wa! (Beliau memberikan kepadanya sarung miliknya lalu 


bersabda, 'Pakaikanlah kepadanya"), inilah yang dimaksud di tempat 
ini. Ini adalah kebiasaan mereka, dimana seseorang memegang 
pinggang orang lain di saat dia benar-benar meminta perlindungan. 
Maknanya juga benar dengan tetap mensucikan Allah dari 
penyerupaan dengan makhluk dalam memiliki anggota badan. 


Ath-Thaibi berkata, "Lafazh hadits tersebut merupakan 
perumpamaan. Seakan-akan dia menyamakan antara keadaan rahim 
yang sangat butuh dijalin hubungannya dan dibela dengan orang yang 
memerlukan perlindungan dengan memegang pinggang tempat ia 
minta perlindungan. Kemudian dinisbatkan kepada apa yang menjadi 
konsekuensi perkara yang diserupai (dengan cara menggunakan kata 
lain yang memiliki keserupaan dengannyaJ, yang berupa perbuatan 
"berdiri". Inilah yang menghalangi untuk dipahami dalam arti yang 
sebenarnya. Kemudian peminjaman kata itu dikukuhkan lagi dengan 
adanya kata 'perkataan' dan 'memegang' serta 'pinggang'. Adapun 
penyebutan 'pinggang' dalam bentuk ganda hanyalah sebagai 
penekanan, sebab memegang dengan kedua tangan lebih kuat dalam 
memohon perlindungan daripada sekadar memegang dengan satu 
tangan. 


AA (Dia berfirman kepadanya, "Mah"). Ini adalah 


“ungkapan untuk mencegah. Artinya, "Berhentilah." Ibnu Malik : 
berkata, "Huruf mim dalam kata 'mah' berfungsi sebagai pertanyaan, 
tetapi huruf alif yang senantiasa menyertainya dihapus, lalu diberi 
tanda berhenti dengan menambahkan ha' mati (sukun). Adapun 
umumnya, yang demikian tidak dilakukan melainkan jika diberi baris 
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kasrah. Hanya saja penambahan huruf ha' mati disaat huruf mim 
berbaris fathah juga telah didengar dari Abu Dzu'aib Al Hudzali. Dia 
berkata, "Aku datang ke Madinah dan terdengar suara-suara 
penduduknya sebagaimana suara orang-orang yang menunaikan haji. 
Aku berkata, 'Mah' (ada apa). Mereka berkata, "Rasulullah SAW telah 
wafat." 


—aai Sh JI Alia Ids (Ini adalah tempat yang berlindung 
kepada-Mu daripada diputuskan). Kata penunjuk di sini kembali 
kepada 'tempat berdiri', yakni aku berdiri di sini sama seperti 
berdirinya makhluk yang mohon perlindungan kepada-Mu. Tambahan 
pembahasan atas apa yang berkaitan dengan memutuskan rahim 
(hubungan kekeluargaan) akan diulas pada bagian awal pembahasan 
tentang adab. Dalam riwayat Ath-Thabari disebutkan, — Je Alia Ika 


ab (Ini tempat berdiri (makhluk) yang berlindung “daripada 
Tangan 


Lor 0 3 


— Ja : Ha | yA Spa pi JU (Abu Hurairah berkata, 
"Bacalah jika kamu mau, 'Apakah kamu berharap"). Secara zhahir 
bahwa penyebutan pendukung ini hanya berasal dari Abu Hurairah. 
Namun, akan dijelaskan tentang mereka yang menisbatkannya 
langsung kepada Nabi SAW, seperti dalam riwayat Ath-Thabari dari 
Sa'id bin Abu Maryam, dari Sulaiman bin Bilal dan Muhammad bin 
Ja'far bin Abu Katsir. 


Hadits kedua pada bab di atas diriwayatkan Imam Bukhari dari 
Ibrahim bin Hamzah, dari Hatim, dari Muawiyah, dari pamannya, dari 
Abu Hurairah. Hatim yang dimaksud adalah Ibnu Ismail Al Kufi dan 
menetap di Madinah. Adapun Muawiyah adalah Ibnu Muzarrad 
sebagaimana disebutkan pada hadits sebelum dan sesudahnya. 


lip (Seperti ini). Yakni hadits yang disebutkan sebelumnya. Al 
Ismaili meriwayatkan dari dua jalur dari Hatim bin Ismail, dia 2 Vai) 


IN AA Ni KW JI 23U (Ketika selesai darinya maka rahim 
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berdiri dan berkata, 'Ini adalah tempat berdiri yang meminta 
perlindungan”), tanpa menyinggung keterangan tambahan. Lalu 
sesudah kalimat, "Tentu, wahai Tuhan" dia menambahkan, Wi :JE 


B1 (Dia berfirman, 'Yang demikian itu untukmu'). 


Ea IL) 3 Ai 0 NI ia ala bi ed Spa) JO 
(Kemudian aa SAW bersabda "Bacalah jika ban mau, 'Dan 
sekiranya kamu'”). Kesimpulannya, bagian yang hanya dinisbatkan 
Sulaiman kepada Abu Hurairah, telah dinisbatkan Hatim bin Ismail 
langsung kepada Nabi SAW. Demikian juga tercantum dalam riwayat 
Al Ismaili. | 


Hadits ketiga di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari Bisyr 
bin Muhammad, dari Abdullah, dari Muawiyah bin Abu Al Muzarrad. 
Abdullah yang dimaksud adalah Ibnu Al Mubarak. 


Idi (seperti ini). Yakni seperti sanad dan matan hadits ini. 


Tampaknya dia setuju dengan Hatim dalam menisbatkan kalimat 
tersebut kepada Nabi SAW. Demikian juga diriwayatkan Al Ismaili 
dari Hibban bin Musa dari Abdullah bin Al Mubarak. 


Catatan 
Terjadi perbedaan dalam menafsirkan firman-Nya, tag ol Gika 


kamu berkuasa). Mayoritas mengatakan ia berasal dari kata al 
wilaayah, yang artinya 'jika kamu memegang keputusan'. Sebagian 
lagi mengatakan bahwa artinya adalah berpaling, maka maknanya: 
barangkali jika kamu berpaling dari menerima kebenaran, niscaya 
akan terjadi pada kamu apa yang disebutkan. Namun, pendapat 
pertama lebih masyhur. Pendapat ini didukung riwayat Ath-Thabari 
dalam kitabnya 4t-Tahdzib dari hadits Abdullah bin Mughaffal, dia 
berkata, "Aku mendengar Nabi SAW mengatakan, 'Maka apakah 
kiranya jika kamu berkuasa kamu akan membuat kerusakan di muka 
bumi?', beliau bersabda, 'Mereka adalah komunitas Ouraisy. Allah 
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membuat perjanjian dengan mereka jika memerintah manusia agar 
jangan membuat kerusakan di muka bumi dan jangan memutuskan 


.u 


hubungan kekeluargaan'. 
— ia (mel) (dasin artinya berubah). Penafsiran ini dinukil Ibnu 


Abi Hatim dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas. Abu Ubaidah 
mengatakan sepertinya. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari 
Oatadah, "Tidak berbau busuk". Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari 
jalur mursal melalui Abu Mu'adz Al Bashri, "Sesungguhnya Ali biasa 
berada di sisi Nabi SAW —lalu disebutkan hadits panjang yang 
dinisbatkan kepada Nabi SAW dan disinggung di dalamnya tentang 
surga seraya bersabda— dan sungai-sungai dari air yang tidak aasin", 
beliau berkata, "Jernih, tidak keruh." 
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48. SURAH AL FATH 


(III (Plasa) #hallna JU) IL Oya) Hhalma JB 


BG by AI Hi lina Pj pat Aren rena 
2 2 5 bara : 5 »0 4 La Aa 2 “ 
(Seri BPS) Jl) 3 Jesidl ala GUI (pa) Jale at) 
ga - ae o- Sa kn Aa " 05 NG 03 “ Pa “ag 
(Ola) gp (0970) AJA £ mall 2S ce gaad Ng DV gas 
0. 3 PP #0. - aa #0 - Ia Pd 2 1 P4 
Cp Kn Saka ling GUY jas Abd 25 Jia sa 
: AT enak kugik Na NS In ee AE 
Ag Ia Ae hay IS Fp al (OIB) JLi Up BId3 
? se 81 23 Ole Sae Iso 0. 2 s 3 A, bp S3 
A— SC» LS uluoh 0 3 6053 CP 2 s3 do Jia 
Min HE Van 

Mujahid berkata: Buuran artinya mereka binasa. Mujahid 
berkata: Siimaahum fii wujuuhihim (tanda-tanda mereka tampak di 
wajah mereka), yakni bentuk dan warna. Manshur berkata dari 
Mujahid: Maksudnya, tawadhu'. Syath'ahu artinya tunasnya. 
Fastaghlazha artinya mengeras. Suugihi artinya batang yang 
menyangga pohon. Dikatakan: Daa'iratus-sauu', sama seperti 
perkataan anda, 'Rajulus-sauu' (laki-laki yang buruk), daa 'iratus- 
sauu” artinya adzab. Yu'azziruuhu (menguatkannya), yakni 
menolongnya. Syath ahu artinya pangkal tangkai buah. Satu biji 
menumbuhkan sepuluh atau delapan dan tujuh, lalu saling 
menguatkan satu sama lain. Itulah firman Allah, "fa aazarahu", yakni 
ja menguatkannya. Seandainya hanya satu, maka tidak tegak di atas 


pokoknya. Ini adalah perumpamaan yang dibuat Allah untuk Nabi 
SAW ketika beliau keluar sendirian, kemudian Allah menguatkannya 
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dengan perantara para sahabatnya, sebagaimana biji-bijian dikuatkan 
dengan apa yang tumbuh darinya. 


Keterangan: 


(Surah Al Fath. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata basmalah 
tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. 


SI OB) Aa J5 (Mujahid berkata: Buuran artinya 
mereka binasa). Penafsiran ini dinukil Ath-Thabari dengan sanad 
yang maushul dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, sama seperti di atas. 
Adapun periwayat selain Abu Dzar tidak menyebutkannya. Abu 


Ubaidah berkata, "Dikatakan, 'Baara ath-tha'aam', artinya makanan 
itu sudah rusak. 


Apn! (S3 s Alam) (Siimaahum fii wujuuhihim (tanda- 
tanda mereka tampak di wajah mereka|, yakni bentuk dan warna). 
Dalam riwayat Al Mustamli, Al Kasymihani, dan Al @Gabisi 
menggunakan kata as-sajdah (sujud). Namun, versei yang pertama 
lebih tepat. Ibnu Abi Hatim menukilnya dengan sanad yang maushul 
dari Al Hakim, dari Mujahid, sama seperti itu. Kata 4&w! diberi tanda 


sukun pada huruf ha'. Namun, Ibnu As-Sakan dan Al Ashili 
memberinya tanda fathah &»——!. Iyadh berkata, "Inilah yang benar di 


kalangan pakar bahasa Arab. Adapun maknanya adalah halus kulit 
lagi lembut. Dikatakan juga maknanya adalah bentuk. Sementara 
sebagian mengatakan maknanya adalah keadaan." Kemudian Ibnu 
Outaibah menegaskan bahwa yang benar adalah bacaan yang memberi 
tanda fathah dan dia mengingkari bacaan dengan tanda sukun. Namun, 
bacaan dengan tanda sukun diakui oleh Al Kisa'i dan Al Farra'. Al 
Akbari berkata, "4s-Sahnah artinya warna (roman) wajah." Kemudian 
riwayat Al Mustamli dan yang sepakat dengannya juga mengandung 
kebenaran, karena yang dimaksud kata 'sujud' adalah bekasnya di 
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wajah, sebab bekas sujud di wajah biasa disebut sajdah dan sajaadah. 
Dalam riwayat An-Nasafi disebutkan dengan kata al mashah. 


—A! ita YP Ypaia J8, (Manshur berkata dari Mujahid: 
Maksudnya, tawadhu'). Penafsiran ini dinukil Ali bin Al Madini 
dengan sanad yang maushul dari Jarir, dari Manshur. Kami 
meriwayatkan dalam kitab 4z-Zuhd karya Ibnu Al Mubarak dan Tafsir 
Abd bin Humaid, serta dikutip Ibnu Abi Hatim dari Sufyan dan 
Za'idah, keduanya dari Manshur, dari Mujahid, dia berkata, 
"Maknanya adalah khusyu'" Kemudian dalam riwayat Za'idah 
ditambahkan, "Aku berkata, 'Aku tidak melihatnya melainkan bekas 
yang ada di wajah'. Dia berkata, 'Barangkali ada diantara kedua 
mataku orang yang lebih keras hatinya dibanding Fir'aun'." 

3 di alat Oki (3 yan) Sale Maba) ra “Gtaan (Syath 'ahu 
artinya tunasnya. Fastaghlazha artinya mengeras. Suugihi artinya 
batang yang menyangga pohon). Abu Ubaidah berkata tentang 
firman-Nya dalam surah Al Fath (48) ayat 29, sks 7 £XS "Yakni 
AN ci (Iseperti tumbuhan yang) mengeluarkan tunasnya)". 
Dikatakan, 'Oad asytha'ahu az-zar'u fa aazarahu' artinya tunas 
tumbuhan keluar dan menjadi kuat, yakni menyamai induknya, lalu 
mengeras dan tegak lurus di atas pokoknya Abd bin Humaid 
meriwayatkan dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid tentang firman-Nya, 
li Ci Ci. dia berkata, "Syath'ah adalah apa yang keluar 
disamping ladang lalu menjadi sempurna dan tumbuh." Kemudian 
dinukil dari jalur yang sama tentang firman-Nya, &' , dia berkata, 
"Yakni di atas pokoknya." 

€ gamma 2— dalang 6333 ag Cat ui jp Za ai dd | sia an 
AN Ho Ya Ph IU Pe ikan HS F3 AP HID Jai UP D3 
io C3 ind SES loh A3 Aa Ta Pa (Syath 'ahu 
artinya pangkal tangkai buah. Satu biji menumbuhkan sepuluh atau 
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delapan dan tujuh, lalu saling menguatkan satu sama lain. Itulah 
Jirman Allah, "fa aazarahu", yakni ia menguatkannya. Seandainya 
hanya satu, maka tidak tegak di atas pokoknya. Ini adalah 
perumpamaan yang dibuat Allah untuk Nabi SAW ketika beliau keluar 
sendirian, kemudian Allah menguatkannya dengan perantara para 
sahabatnya, sebagaimana biji-bijian dikuatkan dengan apa yang 
tumbuh darinya)” 


MSI Signal BPS ee'gadi Jar) BUY (sisadi 315) (Daa iratus-sauu 
sama seperti perkataan anda, 'Rajulus-sauu ' (laki-laki yang buruk), 


daa 'iratus-sauu ' artinya adzab). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah. 
Dia berkata, "Maknaya, bergilir kepada mereka." 


Catatan 


Mayoritas ulama membacanya as-sauu' pada kedua tempat itu. 
Sementara Abu Amr dan Ibnu Katsir membacanya as-suu 


0 3012 


01 memb 101) mmg (Yu azziruuhu (menguatkannya), artinya 
menolongnya). Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, 
tentang firman-Nya, 85) —g dia berkata, "Yakni menolongnya." Pada 


pembahasan tafsir surah Al A'raaf telah disebutkan firman-Nya dalam 
ayat 157, 39 m3331 097 jam3 —! gal sai (orang-orang yang beriman 
kepadanya, memuliakannya, menolongnya). Kata 'azzaruuhu' pada 
ayat ini harus diartikan menghormati atau memuliakan agar tidak 
terjadi ' pengulangan, mengingat sesudahnya terdapat kata 
'wanasharuuhu' (dan menolongnya). 


Kata 'azzara' terkadang digunakan dengan arti mengagungkan, 
memberi pertolongan, dan membela dari musuh. Dari sini maka kata 
ta 'ziir diartikan memberi hukuman peringatan, sebab hukuman ini 


3 Demikian tercantum di sini, dan tidak ada pernyatan apapun dari Ibnu Hajar, 
seakan-akan dia meninggalkan tempat yang kosong lalu dihilangkan oleh para 
penyalin naskah. 


72 — FATHUL BAARI 





dapat mencegah pelaku kejahatan untuk terjerumus kembali dalam 
kejahatannya. Penafsiran ini sesuai dengan gira'ah mayoritas. 
Kemudian dinukil melalui jalur syadz dari Ibnu Abbas dengan lafazh, 
8,1 berasal dari kata izzah (kemuliaan). Selanjutnya, Imam Bukhari 


menyebutkan di tempat ini lima hadits, yaitu: Hadits pertama, 


0 


1. Firman Allah, Cam H3 Ui 3 Ul 


"Sesungguhnya Kami telah memberikan kepadamu kemenangan 
yang nyata." (Os. Al Fath 148): 1) 


2g H3 eta die io MI S2 0 Peta ian Ie 
AA AI Ta abah PE ai 
Are apa ag dan Jin An Ip ad ka ya Abah 
Egi PA Hbd 3 At JW ii bi 3 Lama , 
J5 ae Mean Aan 


JH of 3 au) Kaka 
ol alas ld: alis Pest Yana 
Ca in dah JW Ip Tama OT 3 IP OK 
din ab KA Ui Kap Ah je SA : SIB edi 


Bisu. RA 


4833. Dari Zaid bin Aslam, dari bapaknya, sesungguhnya 
Rasulullah SAW sedang berjalan dalam suatu perjalanannya, 
sementara Umar bin Khaththab berjalan bersamanya pada malam hari. 
Umar bin Khaththab bertanya kepada beliau tentang sesuatu, tetapi 
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an 





Rasulullah SAW tidak menjawabnya. Umar bertanya lagi dan beliau 
tidak menjawabnya, lalu dia bertanya lagi dan beliau tetap tidak 
menjawabnya. Umar bin Khaththab berkata, "Ibu Umar kehilangan 
anaknya, engkau mendesak Rasulullah SAW tiga kali dan setiap kali 
itu pula beliau tidak menjawabmu." Umar berkata, "Aku 
menggerakkan untaku kemudian maju ke depan orang-orang disertai 
kekhawatiran akan turun Al Our'an mengenai diriku. Aku senantiasa 
mendesak, lalu aku pun mendengar penyeru berseru kepadaku. Aku 
pun khawatir akan turun Al Our'an mengenai diriku. Aku datang 
kepada Rasulullah SAW dan memberi salam kepada beliau. Beliau 
bersabda, 'Sungguh telah diturunkan kepadaku malam ini satu surah 
yang lebih aku sukai dari apa yang matahari terbit di atasnya (dunia). 
Kemudian beliau membaca, "Sesungguhnya Kami telah memberikan 
kepadamu kemenangan yang nyata". 


POT ng 0 1 6 da, Mlap - So Teh e Ti La. 0. 

P3 UI UI) MEN nh Om P3 Leak IU TAS LE 
Gi f j na ) 2... 

Pat PA TA 

4834. Dari Syu'bah, dia berkata: Aku mendengar Oatadah 

meriwayatkan dari Anas RA, 'Sesungguhnya Kami telah memberikan 


kepadamu kemenangan yang nyata' Dia berkata, "(Yaitu) peristiwa 
Hudaibiyah." 


Hi aa SEA SAN NU Ji gp an ya 
Sa Ag SI SH at aa s En JIE Aga LT “5 

4835. Dari Abdullah bin Al Mughaffal, dia berkata, "Nabi SAW 
membaca  —pada fathu Makkah— surah Al Fath seraya 
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mengulanginya." Mu'awiyah berkata, "Sekiranya engkau mau aku 
meniru bacaan Nabi SAW, maka aku akan melakukannya." 


Keterangan: 

Ad PAS Gg EA to Jp OA gp ll ola 
(Dari Zaid bin Aslam, dari bapaknya, bahwa Rasulullah SAW 
berjalan dalam suatu perjalanan). Secara zhahir, bentuk penyampaian 
ini adalah mursal, sebab Aslam tidak mendapati masa peristiwa ini. 
Namun, ada kemungkinan untuk dipahami bahwa Aslam 
mendengarnya dari Umar. Bukti akan hal itu adalah pernyataannya di 
sela-sela hadits tersebut, "Umar berkata, 'Aku menggerakkan 
untaku...'" Inilah yang disinyalir Al Oabisi. Kemudian dinukil dari 
jalur lain, "Aku mendengar Umar." Al Bazzar meriwayatkannya dari 
Muhammad bin Khalid, dari Atsmah, dari Malik, lalu dia berkata, 
"Kami tidak mengetahui yang meriwayatkannya dari Malik seperti ini, 
kecuali Ibnu Atsmah dan Ibnu Ghazwan. 


Riwayat Ibnu Ghazwan —Abdurrahman Abu Nuh yang dikenal 
dengan nama Oarrad— telah dikutip oleh Imam Ahmad darinya. 
Mughlathai mengkritik Al Bazzar atas pernyataannya di atas, karena 
dugaannya bahwa yang dimaksud adalah selain Ibnu Ghazwan. 
Kemudian Ad-Daruguthni menyebutkannya dalam kitab Ghara 'ib 
Malik melalui kedua jalur ini dan dari jalur Yazid bin Abi Hakim dan 
Muhammad bin Harb serta Ishag Al Hunaini. Kelima orang ini 
meriwayatkan dari Malik dengan pernyataan yang tegas menunjukkan 
kesinambungan sanad tersebut. Pada pembahasan tentang peperangan 
telah disebutkan bahwa Al Ismaili juga meriwayatkan dari Ibnu 
Atsmah. Demikian pula yang diriwayatkan At-Tirmidzi. Dalam 
riwayat Ath-Thabarani dari Abdurrahman bin Abu Algamah, dari Ibnu 
Mas'ud dikatakan bahwa perjalanan tersebut adalah umrah 
Hudaibiyah. Begitu pula dalam riwayat Mu'tamir dari bapaknya, dari 


.... 


Oatadah, dari Anas, dia berkata, 7-4 4 Je 3, inai ya We) Va 
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HA Mr oi 55 153 UKUS (Ketika kami kembali dari Hudaibiyah 
dan dihalangi antara kami dengan ibadah haji, kami pun antara sedih 


dan risau, maka turunlah ayat...). Pada pembahasan mendatang akan 
disebutkan hadits Sahal bin Hunaif tentang hal itu. 


Selanjutnya, para ulama berbeda pendapat tentang tempat 
dimana ayat itu turun. Dalam catatan Muhammad bin Sa'ad, ia turun 
di Dhajnan. Al Hakim berkata dalam kitab Al I/klil, "Ta turun di Kura' 
Al Ghamim." Menurut Abu Mi'syar, ia turun di Juhfah. Ketiga empal 
ini saling berdekatan. 


kg — — mb Hal #5 pe Stud (Umar bin Khaththab 


bertanya kepadanya tentang sesuatu, tetapi beliau tidak 
menjawabnya). Berdasarkan keterangan ini, disimpulkan bahwa tidak 
semua perkataan harus dijawab, bahkan sikap diam bisa merupakan 
jawaban sebagian perkataan. Adapun perbuatan Umar mengulangi 
pertanyaan mungkin didorong kekhawatiran bahwa Nabi SAW belum 
mendengarnya, atau mungkin persoalan yang ditanyakannya adalah 
perkara yang penting. Mungkin juga Nabi SAW menjawab pertanyaan 
Umar sesudah itu. Hanya saja beliau tidak langsung menjawab pada 
kali yang pertama, karena sedang sibuk menerima wahyu. 


ya ai AKG (Ibu Umar kehilangan anaknya). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan, ya ai BAK (engkau kehilangan anak wahai 


ibu Umar). Arti kata ats-tsakl adalah seorang wanita kehilangan 
anaknya. Umar memohonkan kecelakaan atas dirinya karena sikapnya 
yang mendesak Rasulullah SAW untuk menjawab pertanyaannya. 
Mungkin j juga maksudnya bukan mendoakan kecelakaan atas dirinya 
dalam arti yang sebenarnya, tetapi itu adalah kalimat yang biasa 
diucapkan saat marah tanpa memaksudkan arti yang sesungguhnya. 


Mg) (Engkau mendesah. Kata ini boleh dibaca nazara dan bisa 


pula nazzara. Namun, kata nazara lebih masyhur. Maknanya, aku 
mendesak dan meminta dengan sungguh-sungguh. . Demikian 
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dikatakan Ibnu Al Faris dan Al Khaththabi. Menurut Ad-Dawudi, kata 
nazzara artinya engkau mempersedikit perkataannya saat bertanya 
sesuatu yang tidak wajib untuk dia jawab. Adapun mereka yang 
mengatakan bahwa artinya adalah 'aku bertanya kepadanya berulang 
kali', maka ini adalah arti yang jauh dari sebenarnya. 


3s Ls (maka aku senantiasa). Makna dasar dari kata 'nasyiba' 
adalah belum melakukan sesuatu selain apa yang disebutkan. 

— Os 1 —p Lana of (Aku mendengar penyeru berseru 
kepadaku). Saya belum menemukan keterangan tentang namanya. 


2 etawa! AE Tehldo Uta 3 ri & (Ia lebih aku cintai daripada 


' dapa yang matahari terbit atasnya (dunia)), karena ayat tersebut 


mengandung berita gembira dan kemenangan. Ibnu Al Arabi berkata, 
"Beliau membuat perbandingan antara surah yang diturunkan dan apa 
yang matahari terbit di atasnya (dunia). Sementara diantara syarat 
melakukan perbandingan adalah adanya persamaan kedua perkara itu 
dalam makna dasarnya. Kemudian salah satunya memiliki kelebihan 
atas yang lainnya. Namun, di sini tidak ada persamaan antara surah 
yang diturunkan itu dengan dunia dan seluruh isinya. Ibnu Baththal 
menjawab masalah ini dengan mengatakan bahwa maknanya surah itu 
lebih beliau sukai dari segala sesuatu, sebab tidak ada sesuatu kecuali 
dunia dan akhirat. Maka dikeluarkan dari hadits itu penyebutan 
'sesuatu' dengan menyebut dunia, karena tidak ada 'sesuatu' selain 
dunia, kecuali akhirat." Kemudian Ibnu Al Arabi memberi jawaban 
yang kesimpulannya, "Kata yang mengacu kepada pola 'afal' 
terkadang tidak bermakna perbandingan, seperti firman Allah dalam 
surah Al Fur'gaan (25) ayat 24, X-wis Ami ph 3 (paling baik 
tempat tinggalnya dan paling indah tempat istirahatnya), padahal 
tidak ada sisi perbandingan antara surga dan neraka. Atau 
pembicaraan tersebut disesuaikan dengan perkara yang ada dalam diri 
manusia, sebab mereka beranggapan bahwa tidak ada lagi sesuatu 
selain dunia, atau itulah tujuan utama hidup. Maka Nabi SAW 
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mengabarkan bahwa surah itu bagi beliau lebih baik dari apa yang 
mereka anggap sebagai sesuatu yang terbaik." 


Mungkin juga yang dimaksud adalah perbandingan kandungan 
surah itu dengan kandungan surah-surah lainnya, dimana kandungan 
surah itu lebih unggul dibanding surah-surah lainnya. Semua ayat 
meski tidak berkenaan dengan urusan dunia, tetapi ia turun untuk 
penghuni dunia, maka semuanya masuk dalam makna 'apa yang . 
matahari terbit di atasnya'. Adapun hadits kedua dalam bab ini adalah: 

Abi 2 Ea Ob II Eh Uiy AA 3 Oa IP B3 Lea 
(Aku mendengar Oatadah meriwayatkan dari Anas, "Sesungguhnya 
Kami telah memenangkanmu dengan kemengangan yang nyata', dia 
berkata, "Peristiwa  Hudaibiyah”). Demikian Imam Bukhari 
meriwayatkannya secara ringkas. Namun, dia mengutipnya pada 
pembahasan tentang peperangan dengan redaksi yang lebih lengkap. 
Imam Bukhari menjelaskan pula bahwa sebagian hadits itu dinukil 
melalui jalur yang maushul dari Anas, dan sebagian lagi dinukil dari 
Ikrimah secara mursal (tidak menyebut periwayat yang menukil dari 
sumber pertama). Apa yang terjadi dalam peristiwa Hudaibiyah adalah 
sebagai kemenangan, karena menjadi pembuka jalan kemenangan. Hal 
ini telah dijelaskan pada pembahasan tentang peperangan. 


Hadits ketiga di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari 
Abdullah bin Al Mughaffal. Kata 'Mughaffal' memiliki acuan yang 
sama dengan kata '"Muhammad'. 

— #3 (Beliau mengulang-ulang), yakni beliau mengulang- 
ulang suaranya saat membacanya. Imam Bukhari meriwayatkannya 
pada pembahasan tentang tauhid melalui jalur lain, "Bagaimanakah 
pengulangannya?" Dia berkata, "Aaa Aaa Aaa, sebanyak tiga kali." Al 
Ourthubi berkata, "Ia dipahami dalam konteks menyempurnaan mad 
(tanda bacaan panjang) sebagaimana mestinya." Ada pula yang 
mengatakan, hal itu karena beliau menunggang hewan, maka 
pengulangan suara tersebut terjadi akibat gerakan unta. Namun, 
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pernyataan ini perlu ditinjau kembali, sebab dalam riwayat Ali bin Al 
Ja'd dari Syu'bah yang dikutip Al Ismaili disebutkan, "Beliau 
membaca dengan bacaan yang lembut. Kemudian dia berkata, 'Kalau 
bukan karena khawatir orang-orang akan mengerumuni kita niscaya 
aku akan membacanya dengan cara tersebut." Demikian juga 
diriwayatkan Abu Ubaidah pada pembahasan tentang keutamaan Al 
Our'an dari Abu An-Nadhr, dari Syu'bah. Saya akan menyebutkan 
perinciannya saat menjelaskan hadits, "Bukan termasuk dari kami 
siapa yang tidak membaca Al Our 'an dengan suara yang indah." 


- 


2. Firman Allah, 4x 3 fa Lag 3 an Aa un wi ad 
, Monita P) Uni bo Or - dur 


"Supaya Allah memberi ampunan kepadamu terhadap dosamu 
yang telah lalu dan yang akan datang serta menyempurnakan 
nikmat-Nya atasmu dan memimpin kamu kepada jalan yang lurus." 
(Os. Al Fath /48J: 2) 


aa AU Tha Kan 8, Be DP jtaa BO Haa PN 
Ag TN P3 laa GA ae AA 5 
JB PE Lg USS La AA POM na 
In os ii 


4836. Dari Ibnu Uyainah, Zaid menceritakan kepada kami, 
sesungguhnya dia mendengar Al Mughirah berkata, "Nabi SAW 
berdiri (shalat) hingga kedua kakinya bengkak, lalu dikatakan 
kepadanya, "Allah telah mengampuni dosa-dosamu yang terdahulu dan 
yang akan datang'. Beliau bersabda, 'Tidakkah aku menjadi hamba 
yang bersyukur". 3 
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AR OS plg Se Ko Bl ED yo) Tae 15 
AG AI Ion Uli (as dist As Bung Pa) 
anal ol La Sa: Ne hina ka daa 
Hi gan ata Ji ae Ag 
RS 
4837. Dari Abu Al Aswad, dia mendengar Urwah, dari Aisyah 
RA, "Sesungguhnya Nabi Allah SAW berdiri (shalat) di malam hari 
hingga kedua kakinya bengkak. Aisyah berkata, "Mengapa engkau 
melakukan ini wahai Rasulullah, sementara Allah telah mengampuni 
dosa-dosamu yang terdahulu dan yang akan datang”' Beliau bersabda, 
'Apakah aku tidak senang menjadi hamba yang bersyukur'. Ketika 


gemuk, beliau shalat dengan duduk. Apabila hendak ruku' beliau 
berdiri dan membaca, lalu ruku'." 


Keterangan: 


Hadits yang keempat adalah hadits Al Mughirah bin Syu'bah, 
"Nabi SAW berdiri (shalat) hingga kedua “kakinya bengkak" 
sebagaimana telah dijelaskan dalam shalat malam pada pembahasan 
tentang Shalat. Adapun hadits kelima adalah hadits Aisyah dengan 
tema yang sama. 


“Imam Bukhari meriwayatkan hadits yang kelima ini dari Al 
Hasan bin Abdul Aziz, dari Abdullah bin Yahya, dari Haiwah, dari 
Abu Aswad, dari Urwah, dari Aisyah RA. Haiwah yang dimaksud 
adalah Ibnu Syuraih Al Mishri. Abu Al Aswad adalah Muhammad bin 
Abdurrahman An-Naufali yang dikenal dengan anak yatim Urwah. 
Setengah sanad ini adalah ulama-ulama Mesir dan setengahnya lagi 
ulama Madinah. Penjelasan hadits ini juga telah dipaparkan pada 
pembahasan shalat malam. 
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— — Ll (Ketika dagingnya telah banyak (gemuk)). Ad- 
Dawudi mengingkari kalimat ini. Dia berkata, "Adapun yang akurat 
adalah 'falamma baduna' (ketika dia telah besar) yakni sudah tua. 
Seakan-akan periwayat menakwilkan lafazh itu dengan arti banyak 
daging." Hal serupa adalah pernyataan Ibnu Al Jauzi, "Tidak seorang 
pun yang mengatakan beliau SAW gemuk. Sungguh beliau wafat dan 
tidak pernah merasa kenyang, karena makan gandum dalam satu hari 
sebanyak dua kali. Aku kira sebagian periwayat ketika melihat kata 
baduna, maka dia mengira artinya adalah banyak daging. Tetapi yang 
benar tidak demikian, bahkan kata itu berasal dari 'baddana 
labdiinan', artinya berusia lanjut. Mean yang dikatakan Abu 
Ubaidah." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pandangan ini menyelisihi makna 
zhahir hadits. Adapun argumentasinya -untuk mendukung pandangan 
itu- bahwa Nabi SAW tidak pernah kenyang karena gandum dalam 
satu hari sebanyak dua kali, juga masih perlu ditinjau kembali, sebab 
hal ini dimasukkan sebagai salah satu mukjizat beliau SAW. Sama 
halnya dengan banyak melakukan jima' dan perbuatannya yang 
mendatangi sembilan atau sebelas orang istri dalam satu malam, 
padahal beliau tidak pernah kenyang dan senantiasa dalam kehidupan . 
yang sulit. Apakah perbedaan antara banyaknya mani sementara 
beliau SAW dalam kelaparan dengan banyaknya daging meski sedikit 
makan? Imam Muslim meriwayatkan dari Abdullah bin Urwah, dari 
Aisyah, dia berkata, 4x2 XT 06 Ji ea led At Upon DU 
Ld (Ketika Rasulullah SAW telah besar dan berat, maka 


kebanyakan shalatnya dilakukan dengan duduk). Hanya saja mungkin 
ditakwilkan bahwa arti 'dan berat' yakni telah berat bagi beliau SAW 
membawa daging badannya meski sedikit, karena memasuki usia tua. 


LD ) Ag s8 s ata 53 ulu Ie (Beliau shalat dengan 
duduk. Apabila hendak ruku', beliau berdiri dan membaca, Jalu 


72 4. 


duduk). Dalam riwayat Hisyam bin Urwah dari bapaknya, 'pv ! ia 2G 
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2 9.03. 


Si 5 S 3 Si sb c (Beliau berdiri dan membaca sekitar 30 atau 


40 ayat, lalu ruku'). Hadits ini diriwayatkan oleh keduanya (Bukhari 
dan Muslim) dan ia telah disebutkan pada bagian akhir pembahasan 
Ka gashar. Lalu Keduanya meriwayatkan juga Tan. NA Salaman 


aan oat ot... 


ih 5 25 PO ny tai F5 - tersisa Pekan 3 Oa atau 40 aa Beliau 


berdiri, lalu membacanya sambil berdiri, kemudian ruku'). Imam 
Muslim meriwayatkan dari Amrah, dari Aisyah, 14 28 aS'y 01 31 159 
AT uan Sud hi LG 33 (Apabila hendak ruku', maka beliau berdiri, 
lalu membaca seperti lama seseorang membaca 40 ayat). Kemudian 
Imam Muslim meriwayatkan juga dari Abdullah bin Syagig, dari 
Aisyah tentang sifat shalat sunah Nabi SAW, dan di dalamnya 
disebutkan, 2x07 2S) A28 TA 1813 AB yA) Lamag SI BU ya IP LO 
KENA 33 (Apabila beliau membaca dalam keadaan berdiri niscaya 
beliau ruku' dan sujud dalam keadaan berdiri. Sementara jika beliau 
membaca dengan duduk maka beliau pun ruku' dan sujud dalam 
keadaan duduk). Hadits ini dipahami saat beliau belum memasuki usia 
tua. Ini dilakukan untuk mengkompromikan kedua hadits yang ada. 
Penjelasan lebih detail mengenai hal ini telah dipaparkan pada bagian 
shalat malam. 
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3. Firman Allah, (2553 (pan (dats BUG UI 


"Sesungguhnya Kami mengutus kamu sebagai saksi, pembawa 
berita gembira dan pemberi peringatan." 
(Os. Al Fath (48): 8) 


: Pi ana , 8g bm Mako aa 21 0 .- sh o- 0 - 
DP AYI oa OI Lage AL go) PP 1 gt na 8 
Wa JB sig Fakag Kata DOG VI ASI ai 9 or 

. L 05 ANE 1 . Kue Es 23 # 2, | F3 0 £ 5 Ta - 
SIS Cenama WN diy Va akal SUN GI ll Up 


. 


£ Ba ee an NN ea ABa jt 23 
ga Ea Yg BalE V7 bai God (IS Deh Ipa03 
Ang Nee LN NE 3 - - LK “og KA 
ah PI Ka JI Kiai yng SV) Cita Kl AN) YG 


ami 20 PTN Oa PPA di 4 5 3 - Pn 1 na 3 “8 0 
L15TG 3 Ul Up peti CA VI II Y NP Ob Er all al 
#. # ".0. 0 aa 
MAS ale, elo 


| 


4838. Dari Abdullah bin Amr bin Al Ash RA, "Sesungguhnya 
ayat dalam Al Our'an, 'Wahai nabi, sesungguhnya kami mengutusmu 
sebaga saksi, pembawa berita gembira, dan pemberi peringatan! 
dalam Taurat Allah firmankan, "Wahai Nabi, sesungguhnya Kami 
mengutusmu sebagai saksi, pembawa berita gembira, dan pemberi 
peringatan, serta penjaga bagi para ummi, engkau hamba dan rasul- 
Ku, Aku menamaimu al mutawakkil, tidak keras dan berhati kasar 
serta tidak gaduh di pasar-pasar, tidak membalas keburukan dengan 
keburukan, tetapi memberi maaf dan berlapang dada, Allah tidak 
mewafatkannya hingga ditegakkan dengan sebabnya millah (agama) 
yang bengkok, hingga mereka mengucapkan, "Tidak ada sesembahan 
kecuali Allah". Dengannya dibuka mata-mata yang buta, telinga- 
telinga yang tuli, dan hati-hati yang tertutup." 
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Keterangan: 


(Bab "Sesungguhnya Kami mengutusmu sebagai saksi, pembawa 
berita gembira, dan pemberi peringatan"). Imam Bukhari 
meriwayatkan hadits di bab ini dari Abdullah bin Maslamah, dari 
Abdul Aziz bin Abu Salamah, dari Hilal bin Abi Hilal, dari Atha' bin 
Yasar, dari Abdullah bin Amr bin Al Ash. Dalam riwayat Abu Dzar 
dan Abu Ali bin As-Sakan disebutkan, "Abdullah bin Maslamah 
menceritakan kepada kami", dan dia adalah Al Ga'nabi. Sedangkan 
dalam riwayat selain keduanya hanya tercantum, "Abdullah" tanpa 
menyebut nasabnya. Hal ini menimbulkan keraguan bagi Abu Mas'ud, 
apakah yang dimaksud adalah Abdullah bin Raja', atau Abdullah bin 
Shalih (juru tulis Al-Laits). Abu Ali Al Jiyani berkata, "Menurutku, 
dia adalah Abdullah bin Shalih." Pandangan ini kemudian didukung 
Al Mizzi. Dia beralasan bahwa Imam Bukhari telah mengutip hadits 
yang sama dalam kitab Al Adab Al Mufrad dari Abdullah bin Shalih 
dari Abdul Aziz. Saya (Ibnu Hajar) katakan, tetapi fakta ini tidak 
berkonsekuensi bahwa dialah yang dimaksud dalam sanad hadits di 
atas. Adakah halangan jika Imam Bukhari menukil satu hadits dari 
dua orang guru? Riwayat pada pembahasan tentang adab tidak lebih 
unggul dibanding riwayat Abu Ali dan Abu Dzar -yang menyebutkan 
nasabnya secara tegas- mengingat keduanya juga termasuk ahli hadits. 
Imam Bukhari pada bab "Bertakbir Jika Menanjak" pada pembahasan 
tentang haji meriwayatkan satu hadits, "Abdullah menceritakan pada 
kami, Abdul Aziz bin Abu Salamah menceritakan kepada kami." 
Mayoritas periwayat menukilnya tanpa menyebutkan nasabnya. Abu 
Mas'ud juga tidak dapat memastikan apakah Abdullah yang dimaksud 
adalah Ibnu Raja' atau Ibnu Shalih? Sama seperti keraguannya pada 
hadits di atas. Namun, dalam riwayat Abu Ali bin As-Sakan 
disebutkan, "Abdullah bin Yusuf menceritakan kepada kami". Maka 
jelas siapa yang dimaksud dan ternyata bukan salah seorang yang 
diprediksi oleh Abu Mas'ud. Tambahan Abu Ali bin As-Sakan patut 
diterima karena merupakan tambahan dari pakar dalam periwayatan. 
Oleh karena itu, pernyataannya lebih dikedepankan dibandingkan 
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penafsiran yang hanya berdasarkan dugaan semata. Kemudian Hilal 
bin Abu Hilal yang disebutkan pada sanad hadits ini sudah dijelaskan 
pada bagian awal pembahasan tentang jual-beli. 

AI IPP yi At X5 5p (Dari Abdullah bin Amr bin Al Ash). 
Pada pembahasan terdahulu -—jual-beli- telah disebutkan perbedaan 
dari Atha' bin Yasar. Dalam riwayat itu disebutkan juga sebab 
sehingga Abdullah bin Amr menceritakan hadits ini. Dikatakan bahwa 
mereka bertanya kepadanya tentang sifat Nabi SAW dalam kitab 
Taurat, maka dia berkata, "Tentu, kitab itu menyebutkan sebagian sifat 
beliau SAW yang sama seperti sifatnya dalam Al Our'an." Ad-Darimi 
meriwayatkan dari Abu Shalih Dzakwan, dari Ka'ab, dia berkata, 
"Pada baris pertama, Muhammad Rasulullah, hamba-Ku yang 
pilihan." 

JG Gi "Fang data SE Ui GA G9 TB $ AI ISI ola Of 
(ta) Mata da | V) A kel u 3 T4 (Sesungguhnya ayat dalam 
— Al Our'an, "Wahai Nabi, sungguh Kami mengutusmu sebagai saksi, 
pembawa kabar gembira, dan pemberi peringatan." Dia berkata, 
"Dalam kitab Taurat dikatakan, 'Wahai Nabi, sungguh Kami 
mengutusmu sebagai saksi dan pembawa kabar gembira'"). Yakni 
saksi atas umat dan pembawa kabar gembira bagi orang yang taat 
berupa surga dan peringatan bagi orang yang berbuat maksiat berupa 
neraka, atau sebagai saksi bagi rasul-rasul terdahulu bahwa mereka 
telah menyampaikan. 


"3 (Dan pemelihara), yakni sebagai benteng. Adapun maksud 
ummiyyin pada ayat ini adalah bangsa Arab. Hal ini sudah (uelaan 
pada Pn kaga jual-beli. 

J5 ES! DEL (Aku memberimu nama a Al Mutawakkil) Yakni 


yang tawakkal kepada Allah karena merasa cukup dengan yang sedikit 
dan sabar atas perkara yang tidak disukai. 
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(md (Dia tidak). Demikian disebutkan dalam bentuk orang ketiga | 


sebagai pengalihan kata ganti dalam pembicaraan. Sekiranya ia 
mengikuti konteks kalimat dari awalnya, niscaya akan dikatakan, cus 


(engkau tidak). - 

s3 4 (keras dan tidak pula kasar). Ini sesuai firman Allah 
dalam surah Aali Imraan (3) ayat 159, P3 “ ea “1 w ker) tas 
Uap Ta (pak cela bs G3 (Maka disebabkan rahmat dari Allah- 
lah ea Berlaku Temakesiban terhadap mereka. Sekiranya kamu 
bersikap keras lagi berhati kasar, tentulah mereka menjauhkan diri 


dari sekelilingmu). Hal ini tidak bertentangan dengan firman-Nya 
dalam surah At-Taubah ayat 73, same Sa—k!3 (dan bersikap keraslah 


terhadap mereka), karena penafian tersebut dipahami dalam konteks 
tabiat Nabi SAW. Sedangkan perintah berlaku kasar dipahami dalam 
konteks interaksi dengan objek dakwah. Atau penafian itu berkaitan 
dengan sikapnya terhadap orang-orang mukmin, sedangkan perintah 
berkenaan dengan sikap kepada orang-orang kafir dan munafik seperti 
yang ditegaskan dalam ayat tersebut. 

Pa Y3 (Dan tidak gaduh). Terkadang menggunakan huruf sin 


seperti ditandaskan Al Farra' dan selainnya. Namun, yang lebih 
masyhur adalah menggunakan huruf shad. 


SAAT kaga! Sa Y3 (Tidak membalas keburukan dengan 
keburukan pula). Ia sama seperti firman Allah, Sai Cd ad 23 


(balaslah dengan apa yang lebih baik). Dalam riwayat Ka' ab diberi 
tambahan, "Tempat lahirnya di Makkah, tempat hijrahnya Thayyibah 
(Madinah), dan kerajaannya di Syam." 


i— ek & (Hingga ditegakkan dengan sebabnya). Maksudnya, 


hingga kesyirikan dihapus dan tauhid dikokohkan. Adapun millah 
yang bengkok adalah millah kufur. | 
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MN ee er let da 


»50 £ 


was Si lg era) (Dibuka dengan sebabnya mata yang buta). 


Yakni dibuka dengan kalimat tauhid mata yang buta dari kebenaran. 
Hal ini bukan dipahami dalam arti yang sebenarnya. Dalam riwayat Al 
Oabisi kata a'yun (mata) disandarkan kepada 'amaa (buta). Demikian 
pula dengan kata-kata selanjutnya. Sementara dalam riwayat mursal 
Jubair bin Nufair melalui sanad yang shahih yang dikutip Ad-Darimi 


disebutkan, (we Vi Tea as wi may al K3 33 Jas Y5 PN ca 
202 dil PI d Yg £ Sonya Ka CET (Tidak lemah dan tidak malas. 


Sungguh dika dikupas hati yang terbungkus, dibuka mata yang buta, 
dan dijadikan mendengar telinga yang tuli. Diluruskan sunnah yang 
bengkok hingga dikatakan, "Tidak ada sembahan kecuali Allah 
semata”). 


Catatan 


Dikatakan bahwa Nabi SAW menggunakan kata jamak yang 
menunjukkan jumlah yang sedikit pada kata a'yun sebagai isyarat 
bahwa jumlah orang-orang yang beriman sangat sedikit dibanding 
orang-orang kafir. Namun, sebagian mengatakan bahwa jamak yang 
menunjukkan jumlah sedikit terkadang digunakan juga untuk jumlah 


0.1 - 


yang banyak. Misalnya firman Allah, s 23) z9 (tiga kali suci). Namun, 


pendapat yang pertama lebih tepat. Mungkin juga penggunaan pola 
kata ini untuk menyesuaikan kalimat. Namun, dikatakan kenapa kata 
guluub tidak memakai pola kata yang sama seperti kata. a'yun. 
Jawabannya, kata guluub (hati) tidak pernah didengar menggunakan 
jamak yang menunjukkan jumlah sedikit. Sebagaimana halnya kata 
adzaan (telinga) tidak pernah didengar dalam bentuk jamak yang 
menunjukkan jumlah banyak. 
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4. firman Allah, LSN Jl cd p 


"Dia-lah yang telah menurunkan ketenangan." 
(Os. Al Fath (48): 4) 


Te Ie AE Ia J5 CAN UE SA Uang AD gp 
p Oo ema Be Pen na: 5 re sa NEDNn AD 
A3 JPN AS ih ata JW bea OB TA pg 
ba 3 BB ba NS en KAT LD BA Ab AA Rea PA UNA 
EA do WS 3 amel Lali Ci Jang Utah 2 3 
2 Ka “ 3 9 en as ag jg £ 1.8, 

MAU IS EK DB JUS lag 


4839. Dari Al Bara" RA, dia berkata, "Ketika seorang laki-laki di 
antara sahabat Nabi SAW membaca (Al Gur'an) dan kudanya terikat 
di rumah, maka kuda itu pun hendak lari. Laki-laki tersebut keluar dan 
melihat, tetapi dia tidak melihat sesuatu sementara kuda itu tetap 
hendak lari. Ketika pagi hari, dia menceritakannya kepada Nabi SAW, 
maka beliau bersabda, 'Itulah ketenangan yang turun dengan sebab Al 


Our 'an'." 


Keterangan: 


Dalam bab ini disebutkan hadits Al Bara' tentang turunnya 
ketenangan. Hadits ini akan disebutkan secara lengkap pada 
pembahasan tentang keutamaan Al Our'an. 
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22 2 CA ea 


(5. Firman Allah, 3725 Ci OS pala 3 


"Ketika mereka berjanji setia kepadamu di bawah pohon." 
(Os. Al Fath (48): 18) 


NO 1n 2 Bon Lo. Pa En Bina 
AiLasg la Udi Raoddl ag US 1JE le 


. 4840. Dari Jabir, dia berkata, "Pada peristiwa Hudaibiyah kami 
berjumlah 1400 orang." 


Aj SA JAKA yi Al MP OK yi KAS ala 1JE 5 5 
S3 Sa ni Penta He ana La PA Ski 252 5 5 

BIN IP alag Ala eko KI SA Ag 

4841. Dari Gatadah, dia berkata: Aku mendengar Ugbah bin 
Shuhban, dari Abdullah bin Al Mughaffal Al Muzani —salah seorang 


mereka yang ikut pada peristiwa (baiat di bawah) pohon-, "Nabi SAW 
melarang Al Khadzaf." 


II 3 SAN HARI AN AR ad Oa 3 Tae 765 


4842. Dari Ugbah bin Shahban, dia berkata: Aku mendengar 
Abdullah bin Al Mughaffal Al Muzani tentang kencing di tempat 
mandi. 


. . Oo - 


o aa AL ba o Du Tria £ » ' 
OS RA aa) Alona! 0 cab yP RI Gl oa ala ya 
adl SL 


- 
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4843. Dari Khalid, dari Abu @Oilabah, dari Tsabit ibn Adh- 
Dhahhak RA dan dia termasuk mereka yang ikut pada peristiwa (baiat 
di bawah) pohon. 


E 3 ol 0. 9. 


Ia Cak SJ de yag LI cl “JG Hi 
J3 ak #3 SS NEK INA 1 
an aa Ap Cai ob (Kai Pa ana 2 : 
S3 Ja LSN, Aa da di Jie "Ah 5 Oi sah alah 
SI ala pg Ga Ja ES IU Pb Aa Cd YG 


P) 


aan Se Uas : JUS uk - JG nu) PITA, Rendi P3 we 
TE P1 Ms BAB Si Ap Sh 
u Ju We IA Jb aan Bb aa 
— Asi SA JB syedi Bag ai KE Ku 
..0 . P1 Pe o aa. or. ta 2, 1 Ba 7 

Ke Na S3 dasi aa Sela IE AI ko Sl Sya) 
4844. Dari Habib bin Tsabit, dia berkata: Aku mendatangi Abu 
Wa'il dan bertanya kepadanya, maka dia berkata, "Kami berada di 
Shiffin, lalu seseorang berkata, "Tidakkah engkau memperhatikan 
orang-orang yang diseru kepada kitab-Allah'. Ali bekata, "Ya!" Sahal 
bin Hunaif berkata, 'Celalah diri kalian, sungguh kami telah melihat 
diri kami pada peristiwa Hudaibiyah —yakni perjanjian damai antara 
Nabi SAW dengan orang-orang musyrik— sekiranya kami melihat 
perang niscaya kami akan berperang. Umar datang dan berkata, 
Bukankah kita di atas kebenaran dan mereka di atas kebatilan? 
Bukankan orang terbunuh di antara kita berada di surga dan orang 
terbunuh di antara mereka berada di neraka?' Beliau bersabda, 'Benar!' 
Umar berkata, 'Lalu mengapa aku memberi kehinaan pada agama kita 


Ha 2 
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dan kembali sebelum Allah memutuskan antara kita dengan mereka?" 
Beliau bersabda, 'Wahai Ibnu Khaththab, sungguh aku adalah 
Rasulullah, Allah tidak akan menyia-nyiakan aku selamanya'. Umar 
pulang diliputi kemarahan dan tidak dapat bersabar hingga datang 
kepada Abu Bakar. Dia berkata, "Wahai Abu Bakar, bukankah kita di 
atas kebenaran dan mereka di atas kebatilan?”" Abu Bakar berkata, 
"Wahai Ibnu Khaththab, sungguh beliau adalah Rasulullah, Allah tidak 
akan menyia-nyiakannya selamanya'. Maka turunlah surah Al Fath." 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman Allah, "Ketika mereka berjanji setia kepadamu di 
bawah pohon"). Imam Bukhari menyebutkan empat hadits dalam bab 
ini. Salah satunya hadits Jabir "Pada peristiwa Hudaibiyah kami 
berjumlah 1400 orang". Hal ini telah dijelaskan secara detail pada 
pembahasan tentang peperangan. 


Hadits kedua adalah hadits Abdullah bin Al Mughaffal yang 
dikutip melalui Ali bin Abdullah, dari Syababah, dari Syu'bah, dari 
Oatadah, dari Ugbah bin Shuhban. Kebanyakan periwayat mengutip 
dengan redaksi "Ali bin Abdullah". Dia adalah Ibnu Al Madini. 
Namun, dalam riwayat Al Mustamli dinukil dari Ali bin Salamah 
(yakni Al-Labga). Ini pula yang ditandaskan oleh Al Kullabadzi. 


Sial (Dari Abdullah bin Al Mughaffal Al Muzani termasuk mereka 


yang ikut dalam peristiwa (baiat di bawah) pohon, dia berkata, 
"Rasulullah SAW melarang Al Khadzaf”). Yakni melemparkan batu 
kecil di antara dua jari. Hal ini akan dijelaskan pada pembahasan 
tentang adab. 


AI AI YAKII PA AP Sehat 1S OA yi KAB P3 
Iki (Dan dari Ugbah bin Shahban, aku mendengar Abdullah bin 
Mughaffal al Muzani tentang kencing di tempat mandi). Demikian 


FATHUL BAARI — 91 


yang dikutip mayoritas periwayat. Sementara dalam riwayat Al Ashili 
dan juga riwayat Abu Dzar dari As-Sarakhsi ditambahkan, aa 3 2 


Umya'ji (Karena hal itu menimbulkan was was). 


Kedua hadits yang disebutkan ini —baik yang marfu' maupun 
yang mauguf— tidak memiliki kaitan dengan ayat yang sedang 
dibahas, bahkan tidak juga berkaitan dengan surah ini secara 
keseluruhan. Hanya saja Imam Bukhari menyebutkan hadits pertama, 
karena perkataan periwayat, "Dia termasuk orang yang ikut pada 
peristiwa (baiat di bawah) pohon", sebab bagian ini memiliki kaitan 
dengan judul bab. Serupa dengannya apa yang dia sebutkan 
sesudahnya dari Tsabit bin Adh-Dhahhak. Adapun penyebutan matan 
(teks) hadits itu hanyalah untuk pelengkap bukan menjadi tujuan. 
Sedangkan hadits kedua sengaja disebutkan Imam Bukhari sekadar 
menjelaskan penegasan bahwa Ugbah bin Shuhban mendengar 
riwayat itu langsung dari Abdullah bin Mughaffal. Tindakan Imam 
Bukhari ini sangatlah teliti dan tepat. 


Hadits ini diriwayatkan juga oleh Abu Nu'aim dalam kitab Al 
Mustakhraj dan Al Hakim, dari jalur Yazid bin Zurai', dari Sa'id, dari 
Oatadah, dari Ugbah bin Shuhban, dari Abdullah bin Mughaffal, dia 


2,9 


berkata, daa ni Jln Oi — pr si —.& (Beliau melarang -atau 


mendesak, kencing di tempat mandi). Hal ini menunjukkan bahwa 
tambahan tentang waswas yang tercantum dalam riwayat Al Ashili 
dan selainnya melalui jalur ini adalah suatu kesalahan. Namun, benar 
para penulis kitab-kitab Sunan —dinyatakan shahih oleh Ibnu 
Hibban— dan Al Hakim, dari Asy'ats, dari Al Hasan, dari Abdullah 


8. 4 


bin Mughaffal, dari Nabi SAW, ang la Pata up kaduand s Ag 21 “I Pan 
imi (janganlah salah seorang kamu kencing di tempat mandinya. 


Sesungguhnya kebanyakan rasa waswas timbul darinya). At-Tirmidzi 
berkata, "Hadits ini gharib dan kami tidak mengetahuinya dinukil 
melalui jalur marfu', kecuali dari hadits Asy'ats. Namun, hal itu 
disanggah bahwa Ath-Thabari telah meriwayatkannya dari Ismail bin 
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Muslim, dari Al Hasan, tetapi sanggahan ini hanya berlaku bagi 
pernyataan At-Tirmidzi, karena Ismail adalah periwayat yang lemah. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits ketiga dari Muhammad bin 
Al Walid, dari Muhammad bin Ja'far, dari Syu'bah, dari Khalid, dari 
Abu Oilabah, dari Tsabit bin Adh-Dhahhak. Khalid yang dimaksud 
adalah Al Hadzdza'. | 

Hmm! Huni La DE TER Ai 2) BEAN yi Sab LP AI al 3 
(Dari Abu Oilabah, dari Tsabit bin Adh-Dhahhak, dan dia ikut pada 
peristiwa (baiat di bawah) pohon). Demikianlah Imam Bukhari hanya 
menyebutkan bagian yang dibutuhkan di tempat ini tanpa mengutip 
redaksi hadits secara lengkap. Berdasarkan hal ini diketahui bahwa 
Imam Bukhari tidak menempuh satu cara dalam memaparkan dalil- 
dalil penguat. Terkadang dia cukup menyebutkan bagian yang 
diperlukan dan terkadang mengutip seluruhnya. Hadits Tsabit yang 
disebutkan di tempat ini telah dikutip melalui jalur lain pada 
pembahasan perang Hudaibiyah. 


Hadits keempat diriwayatkan Imam Bukhari dari Ahmad bin 
Ishag As-Sulami, dari Ya'la, dari Abdul Aziz bin Siyah, dari Habib bin 
Tsabit, dari Abu Wa'il. Ya'la yang dimaksud adalah Ibnu Ubaid Ath- 
Thanafisi. Adapun Abdul Aziz bin Siyah telah dibahas pada bagian 
akhir pembahasan tentang Jizyah (upeti). 


St d3 Ay | (Aku datang kepada Abu Wa'il bertanya 
kepadanya): Riwayat ini tidak menyebutkan perkara yang ditanyakan. 
Namun, hal itu dijelaskan Imam Ahmad dalam riwayatnya dari Tana 
bin Ubaid, — 6 (AI sad! pai SN SL dal amin dg tag 
33 Ja Gay US :Ud aa JA &R (Aku datang kepada Abu Wal di 
masjid keluarganya untuk bertanya kepadanya tentang kaum yang 


diperangi Ali -yakni Khawarij- maka dia berkata, 'Kami berada di 
Shiffin dan seorang laki-laki berkata'). 
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| | Iii & yi (Dia berkata, "Kami berada di Shiffin”). Shiffin 
| adalah kota kuno yang terletak di pinggir sungai Euphrat di antara 


Riggah dan Manbaj. Di tempat ini terjadi peristiwa yang masyhur 
antara Ali dan Muawiyah. | 

MAS SOP AN Ne) JW (Seorang laki-laki 
berkata, "Tidakkah engkau memperhatikan orang-orang yang diseru 
kepada kitab Allah”). Imam Ahmad menyebutkannya hingga akhir 
ayat. Laki-laki yang berkata adalah Abdulah bin Al Kawwa', seperti 
yang dikatakan Ath-Thabari. Latar belakang peristiwa ini adalah 
ketika penduduk Syam hampir dikalahkan oleh penduduk Irag, maka 
Amr bin Al Ash mengisyaratkan agar mengangkat Mushaf, lalu 
mengajak mereka mengamalkan kandungannya. Maksud Amr bin Al 
Ash berbuat demikian agar keadaan mereda dan mereka bisa keluar 
dari tekanan pasukan Ali. Akhirnya, terjadilah seperti yang “dia 
prediksi. Ketika mereka mengangkat mushhaf-mushhaf dan berkata, 
"Di antara kami dan kamu kitab Allah", lalu hal itu didengar oleh 
pasukan Ali yang mayoritas adalah mereka yang komitmen terhadap 
agama, maka seseorang di antara mereka berkata seperti di atas. Ali 
RA setuju menyelesaikannya melalui perundingan, karena dia yakin 
kebenaran berada di pihaknya. 


'An-Nasa'i meriwayatkan hadits ini dari Ahmad bin Sulaiman, 
dari Ya'la bin Ubaid, melalui sanad yang dikutip darinya oleh Imam 
Bukhari, lalu dia menyebutkan tambahan seperti yang dinukil Imam 
Ahmad. Setelah kalimat, 'Kami berada di Shiffin', dia menambahkan, 
"Ketika korban telah banyak jatuh dari penduduk Syam, maka Amr 
bin Al Ash berkata kepada Muawiyah, 'Kirimlah mushhaf kepada Ali 
dan serulah kepada kitab Allah, sesungguhnya dia tidak akan menolak 
seruanmu'. Maka seseorang datang kepada Ali sambil membawa Al 
Our'an, lalu berkata, "Diantara kami dan kamu ada kitab Allah". Ali 

. berkata, 'Aku adalah manusia paling berhak akan hal itu. Di antara 
kami ada kitab Allah'. Lalu datang padanya Khawarij -dan saat itu 
kami menyebut mereka sebagai ahli Al Our'an- sementara mereka 
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Ba 


membawa pedang di atas pundak-pundak mereka. Mereka berkata, 
"Wahai Amirul mukminin, apa yang kita tunggu terhadap kaum itu? 
Tidakkah sebaiknya kita berjalan mendekati mereka dengan 
menghunus pedang hingga Allah memutuskan antara kita dengan 
mereka?' Maka Sahal bin Hunaif berdiri..." 


—& 1ge JW (Ali berkata, "Ya!"). Imam Ahmad dan An-Nasa'i 


menambahkan, "Aku lebih patut akan hal itu", yakni lebih patut untuk 
menyambut jika diseru untuk mengamalkan kitab Allah, karena aku 
sangat yakin bahwa kebenaran ada di tanganku. 

Sai | sa Tama Cm Kep JW (Sahal bin Hunaif berkata, 
"Celalah diri kalian”), yakni dalam pendapat ini, karena kebanyakan 
mereka mengingkari perundingan. Mereka berkata, "Tidak ada 
hukum, kecuali hukum Allah." Ali pun berkomentar, "Kalimat hag 
(benar) yang dimaksudkan. untuk suatu yang batil." Para sahabat 
terkemuka turut menyarankan kepada mereka agar menaati Ali dan 
tidak menyelisihi pendapatnya, karena dia lebih tahu kemaslahatan. 
Sahal bin Hunaif menyebutkan apa yang mereka alami di Hudaibiyah. 
Saat itu, mereka berpendapat untuk melangsungkan peperangan dan 
tidak menyetujui ajakan melakukan perjanjian damai. Namun, 
kemudian diketahui bahwa yang lebih maslahat adalah ketetapan Nabi 
SAW. Hal lain yang berkaitan dengan kisah ini akan dibahas pada 
pembahasan tentang perintah bertaubat untuk orang-orang murtad. 
Adapun perkara yang berkaitan dengan peristiwa Hudaibiyah telah 
dijelaskan pada pembahasan tentang syarat-syarat. 
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Kel Pas, 


49. SURAH AL HUJURAAT 


ang dia Ta A dya & Fay an) “alima J8, 
PS AA Yyp LA (GM Si 3 
Cat Eh Hai) mahi) (Si 2G) dy! Ag par 


Mujahid berkata: Laa tugaddimuu (jangan kamu mendahului), 
yakni jangan mengatakan sesuatu mendahului Rasululah SAW hingga 
Allah memutuskan melalui lisannya. Imtahana (menguji), yakni 
membersihkan. Walaa tanaabazuu (saling mencela dan memberi 
julukan), artinya memanggil (orang lain) dengan kekufuran sesudah 
dia memeluk Islam. Yalitkum artinya mengurangi kamu. Alatnaa 
artinya kami mengurangi. 


Keterangan: 

(Surah Al Hujuraat. Bismillahirrahmaanirrahiim). Demikian . 
disebutkan oleh Abu Dzar. Adapun selainnya hanya menyebutkan 
kata 'Al Hujuraat'. Kata al hujuraat merupakan bentuk jamak dari kata 
hujrah (kamar), maksudnya rumah-rumah para istri Nabi SAW. 


0 32 13 


— an la FI So Aa Jipa J ya y (eks » Hala Ju3 
dil HK Ai ea (Mujahid berkata: Laa tugaddimuu (jangan kamu 
mendahului), yakni jangan mengatakan sesuatu mendahului 
Rasululah SAW hingga Allah memutuskan melalui lisannya). 
Pernyataan ini dinukil Abd bin Humaid melalui sanad yang maushul 
dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid. Kami meriwayatkan dalam kitab 
Dzammul Kalam dari jalur ini. 
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Catatan: 


Abu Al Hajjaj Al Bannasi membacanya 'tagaddamuu'. Ini juga 
merupakan gira'ah Ya'gub Al Hadhrami, dan inilah yang selaras 
dengan penafsiran di atas. Ath-Thabari meriwayatkan dari Sa'id, dari 
Oatadah, dia berkata, "Disebutkan kepada kami bahwa sebagian orang 
berkata, 'Sekiranya diturunkan tentang ini, maka Allah pun 
menurunkan ayat itu." Dia berkata, "Al Hasan berkata, 'Mereka adalah 
sebagian kaum muslimin. Mereka menyembelih (kurban) sebelum 
shalat, maka Nabi SAW memerintahkan mereka menyembelih 
kembali." 


Gale 5251 (Imtahana (menguji), yakni membersihkan). Bagian 
ini dinukil Al Firyabi dengan sanad yang maushul dari Ibnu Abi 
Najih. Demikian juga dikatakan Abdurrazzag dari Ma'mar, dari 
Oatadah, "Allah membersihkan hati mereka dalam apa yang Dia 
sukai." 


PAI — AL FU HE Yp (Walaa tanaabazuu (saling 


mencela dan memberi julukan), yakni memanggil dengan kekufuran 
sesudah dia memeluk Islam). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui 
sanad yang maushul (bersambung) dari Mujahid, Pn Ke Pin an Y 


ea B3 (Janganlah seseorang memanggil orang lain dengan 


kekufuran, sementara dia seorang muslim).  Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, tentang firman-Nya, 15 


Semi y Yel (janganlah kamu mencaci diri-diri kalian), dia berkata, 
"Janganlah kamu saling mencela." Adapun firman-Nya, 15715 Y3 
Si (jangan saling memberi julukan dengan gelar-gelar), dia 


berkata, "Jangan engkau katakan kepada saudaramu yang muslim, 
"Wahai fasig, wahai munafik'." 


Al Hasan berkata, "Seorang Yahudi biasa memberi salam, maka 
dikatakan kepadanya, 'Wahai Yahudi. Maka mereka dilarang 
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melakukan itu." Ath-Thabarani meriwayatkan dari Ikrimah sama 
sepertinya. Kemudian Imam Ahmad dan Abu Daud meriwayatkan 
dari Asy-Sya'bi, Abu Jabrah bin Adh-Dhahhak menceritakan 
kepadaku, dia berkata, "Kepada kami turun, janganlah kamu saling 
memberi julukan dengan gelar-gelar'. Rasulullah SAW datang ke 
Madinah dan tak ada di antara kami seorang laki-laki melainkan ia 
memiliki dua atau tiga gelar, maka jika salah seorang mereka 
dipanggil dengan salah satu nama dari nama-nama itu, maka mereka 
berkata, 'Sesungguhnya dia marah dipanggil demikian'. Akhirnya 
turunlah ayat ini." 

tas af aki Sai Sai (Yalitkum artinya mengurangi kamu. 
Alatnaa artinya kami mengurangi). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi 
melalui sanad yang maushul dari Mujahid. Dia berkata tentang 
firman-Nya, 2 ka Cg Aa L (kami tidak mengurangi 
sedikitpun dari amal-amal mereka), yakni kami tidak mengurangi 
amal para bapak untuk anak-anak. 


Catatan 


Lafazh yang kedua ini terdapat dalam surah Ath-Thuur dan 
disebutkan di tempat ini hanya sebagai perluasan pembahasan. Hanya 
saja kata 'alatnaa' sesuai dengan ayat lain menurut gira 'ah Abu Amr, 
karena dia membacanya, ”Laa ya'latkum", yakni diberi tambahan 
huruf hamzah. Adapun selain beliau menghapus huruf hamzah 
tersebut. Ia berasal dari kata "Laata yaluutu" seperti dikatakan Abu 
Ubaidah. 


Orang Arab biasa mengatakan, "Alaatani haggiy", artinya aku 
dipalingkan dari hakku, dan "alaatani an haajati", artinya aku 
dipalingkan dari keperluanku. 


Adapun firman Allah, m5 (23 (dan kami tidak mengurangi 


mereka), ia berasal dari kata, "alata ya Tatu" yang berarti berkurang. 
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1. Firman Allah, AD Do ya Spot rp. Y 


— "Janganlah kamu meninggikan suaramu lebih dari suara Nabi." 
(Os. Al Hujuraat (49: 2) Tasy'uruun artinya kalian mengetahui. 
Darinya diambil kata asy-syaa'ir. 


Bg At) KI PI Eu ol ora 35 JSI up 
Tapa ia Te Ho ke ale Ui pol bah Lagt 
ea Ag AN Ka ai AS 
Anu AN Pr Ira pena J6 TA Fa ai Jet, 


230 £ san 


030, Io 0G. 


PAT AI pel AS Yan sd ion Ie “3 


a .. 03. 3 0 3 8-4 


eh Ke 
KE RSI dingin Lagi 


4845. Dari Ibnu Abi Mulaikah, dia berkata, "Hampir-hampir dua 
orang yang terbaik binasa, yaitu Abu Bakar dan Umar RA. Keduanya 
mengeraskan suara mereka di sisi Nabi SAW ketika datang 
rombongan bani Tamim kepadanya. Salah seorang dari keduanya 
menyarankan Al Agra' bin Habis, saudara bani Mujasyi'. Sedangkan 
yang satunya menyarankan laki-laki yang lain -Nafi' berkata, "Aku 
tidak hafal namanya"- maka Abu Bakar berkata kepada Umar, "Tidak 
ada yang engkau kehendaki kecuali menyelisihiku'. Umar berkata, 
'Aku tidak bermaksud menyelisihimu'. Maka suara keduanya pun 
menjadi tinggi berkenaan dengan hal itu. Akhirnya, Allah 
menurunkan, 'Wahai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
mengeraskan suara-suara kamu'.... Ionu Az-Zubair berkata, "Maka 
Umar tidak memperdengarkan kepada Rasulullah SAW setelah turun 


FATHUL BAARI — 99 


ayat ini hingga Rasulullah SAW meminta keterangan kepadanya'. 
Namun, dia tidak menyebutkan yang demikian dari bapaknya, yakni 
Abu Bakar." 


Es AN aka Ke 
has KPA 2) MIL oh Ua YP 
Aap KA ae DN IA Wi pas 0 J5 JB 3 yi 


Ea 2 Sa Bea Dana Pari 


S6 ah ae ID Ol 1g 


Aa 


o RX 


ya daa 


Pa Nb Bb ya 
Las: - Jus Angbp 3g KAN AA LP Laga JW di, 
Ab ya Ia US, ya ja sa Sya) 


4846. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata, "Sesungguhnya 
Nabi SAW kehilangan Tsabit bin Gais. Lalu seorang laki-laki berkata, 
'Wahaj Rasulullah, aku akan memberitahukan tentangnya kepadamu'. 
Laki-laki itu mendatanginya dan mendapatinya sedang. duduk di 
rumahnya sambil menundukkan kepalanya. Laki-laki itu bertanya 
kepadanya, 'Apa urusanmu?' Dia menjawab, 'Buruk.' Dia mengeraskan 
suaranya melebihi suara Nabi SAW. Sungguh amalannya telah gugur 
dan dia termasuk penghuni neraka'. Laki-laki tersebut datang kepada 
Nabi SAW dan mengabarkan kepada beliau bahwa dia berkata begini 
dan begitu." Musa berkata, "Laki-laki itu kembali kepadanya sekali 
lagi membawa berita gembira. Beliau bersabda, 'Pulanglah kepadanya 
dan katakan, 'Sungguh engkau bukan penghuni neraka, tetapi 


yr 


penghuni surga' 
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Po ian aa 





Keterangan Hadits: 


(Bab "Janganlah kamu meninggikan suaramu lebih dari suara 
Nabi...). Demikian dinukil oleh kebanyakan perawi. 


PEN kah Oli 207 ASI (Tasy'uruun artinya kalian mengetahui. 
Darinya diambil kata asy-syaa'ir). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits pertama di bab ini dari 
Yasarah bin Shafwan bin Jamil Al-Lakhmi, dari Nafi' bin Umar, dari 
Ibnu Abi Mulaikah. Nafi' bin Umar adalah Al Jumahi Al Makki. Dia 
bukan Nafi' mantan budak Ibnu Umar. Di tempat ini Al Karmani 
menyitir satu hal yang tidak pernah terbetik dalam benak mereka yang 
memiliki pengetahuan tentang hadits dan periwayat. Dia berkata, 
"Hadits ini tidak tergolong tsulatsi (yang hanya memiliki tiga 
periwayat), karena Abdullah bin Abi Mulaikah adalah tabi'in." . 

og adi 5 (Hampir-hampir dua orang yang terbaik 
menjadi binasa). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Sementara 
dalam salah satu riwayat dikatakan, Sapi yakni menghapus huruf 'nun' 
di akhir kata. Ibnu At-Tin berkata, "Demikian asean tanpa huruf 
nun, seakan-akan sebelumnya ada kata an." Imam Ahmad 
meriwayatkan dari Waki', dari Nafi', dari Ibnu Umar, wig of dan 
dinisbatkan oleh Ibnu At-Tin kepada riwayat: Abu Dzar. Pemaparan 
ini berbentuk mursal. Namun, pada bagian akhir tampak bahwa Ibnu 
Abi Mulaikah menerimanya dari Abdullah bin Az-Zubair. Pada bab 
sesudahnya akan disebutkan.penegasan tentang hal itu, "Dari Ibnu Abi : 


Mulaikah, bahwa Abdullah bin -Az-Zubair mengabarkan kepada 
mereka". 


o Pa Ba ama ora... Pa ar ", 8 &y, -.9 “Igo $ ere 
MA AS) Aa pad Crane Mae Al Gila emil LIS Lagil oi Md) 
(Keduanya meninggikan suara mereka ketika datang rombongan bani 


Tamim kepada beliau). Dalam riwayat Ahmad disebutkan, "Utusan 
bani Tamim." Kedatangan mereka adalah pada tahun ke-9 H setelah 
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Uyainah bin Hishn tertawan oleh bani Anbar yang merupakan marga 
suku Tamim. Hal itu disebutkan Abu Al Hasan Al Mada'ini. 


LAIN 5 8 5 n Ea 


Sel JIMU (Salah seorang dari keduanya mengisyaratkan). Dia 


adalah Umar. Hal ini dijelaskan Ibnu Juraij dalam riwayatnya yang 
terdapat pada bab sesudah ini. At-Tirmidzi meriwayatkan dari 
Mu'ammal bin Ismail dari Nafi' bin Umar, —& 2 ar Up EN ol 
Ya JI dai AE Alat dit pan UG JW alay ala at Ko 
Ai J3 Gala (Sesungguhnya Al Agra' bin Habis datang kepada 
Nabi SAW. Abu Bakar berkata, "Wahai Rasulullah, jadikanlah dia 
pemimpin kaumnya". Umar berkata, "Jangan jadikan dia pemimpin 
wahai Rasulullah"). Keterangan ini menyelisihi riwayat Ibnu Jurajj. 
Sementara Ibnu Juraij lebih akurat daripada Mu'ammal bin Ismail. 


e—baa S A ya Ke. CA (Al Agra' bin Habis saudara bani 
Mujasyi'). Al Agra' adalah gelarnya dan namanya menurut -nukilan 
Ibnu Duraid adalah Firas bin Habis bin Igal bin Muhammad bin 
Sufyan bin Mujasyi' bin Abdullah bin Darim At-Tamimi Ad-Darimi. 
Dia meninggal pada masa khilafah Utsman. 

— 531 3615 (Yang satunya lagi menyarankan). Dia adalah Abu 
Bakar. Hal ini dijelaskan Ibnu Juraij dalam riwayat yang telah 
disinggung. Kemudian laki-laki yang disarankan Abu Bakar ini tidak 
dihapal namanya oleh Nafi'. Pada bab sesudahnya akan disebutkan 
dari Ibnu Juraij dari Ibnu Abi Mulaikah bahwa dia adalah Al Oa'ga' 
bin Ma'bad bin Zurarah, yakni Ibnu Adas bin Zaid bin Abdullah bin 
Darim At-Tamimi Ad-Darimi. Al Kalbi berkata di kitab Al Jami', "Dia 
biasa disebut 'angin Euphrat' karena kedermawanannya." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, dia disebut juga dalam perang Hunain dan disebutkan 
Al Baghawi di kitab Ash-Shahabah melalui sanad yang shahih. 


PP ma La Y s3 L— (Engkau tidak menghendaki kecuali 


menyelisihiku). Maksudnya, tidak ada keinginanmu selain menyelisihi 
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perkataanku.- Dalam riwayat Ahmad disebutkan, — D3 Ad 


(Sesungguhnya engkau bermaksud menyelisihiku). Inilah yang kuat. 
Ibnu At-Tin menyebutkan bahwa di tempat ini disebutkan, (4! 53! 4 
Aa (Engkau tidak menghendaki menyelisihiku), yakni apa saja yang 
engkau inginkan berakhir menyelisihiku. Kemudian saya menemukan 
riwayat yang disebutkan Ibnu At-Tin pada sebagian naskah Abu Dzar 
dari Al Kasymihani. 

KH —ei Tas)0 (Suara-suara keduanya menjadi tinggi). Dalam 


23 S2 . 


riwayat Ibnu Juraij disebutkan, Udty— 1 Shi Y563 (Keduanya 
berbantah-bantahan hingga suara mereka menjadi tinggi). 

& dst (Maka Allah menurunkan). Dalam riwayat Ibnu Juraij 
disebutkan, W5 4 J59 (Maka turunlah berkenaan dengan hal itu). 


dm JI Sima yA Y iya sah Lgi 4 (Wahai orang-orang yang 
beriman janganlah kamu meninggikan suara-suara kamu...). Waki' 
menambahkan -seperti akan disebutkan pada pembahasan tentang 
berpegang teguh kepada Al Our'an dan Sunnah -, pi? dd —! 
(Hingga firman-Nya, 'Yang besar”). Dalam riwayat Ibnu Juraij 
disebutkan, 35 AJ Ii A'pa3g BI SA Ia TAM INI Gia Kel 0 HA 
yan, “ (Maka turunlah, 'Wahai orang-orang yang beriman jangan 


kamu mendahului di hadapan Allah dan Rasul-Nya -Hingga firman- 
Nya- sekiranya mereka bersabar). Maka hal ini pun dianggap 
musykil. Ibnu Athiyah berkata, "Adapun yang benar bahwa sebab 
turunnya ayat ini adalah perkataan orang Arab badui yang kurang 
beradab." 


| Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal itu tidak bertentangan dengan 
hadits ini, sebab bagian yang berkaitan dengan Abu Bakar dan Umar 
tentang perselisihan mereka dalam pengangkatan pemimpin adalah 
bagian awal surah, yaitu firman-Nya, Ket Y (Jangan kamu 
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mendahului). Namun, ketika ayat ini berkaitan langsung dengan 
firman-Nya, 85 Y (Jangan kamu meninggikan), maka Umar 
berpegang dengannya dalam merendahkan suaranya. 


Orang-orang Arab badui yang ayat ini turun berkenaan dengan 
mereka adalah berasal dari bani Tamim. Adapun bagian yang khusus 
berkenaan dengan mereka dalam firman-Nya, s!73 y— VW call Ol 
Nepali (Sesungguhnya mereka yang memanggilmu dari luar kamar- 
kamar) Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah, 13 of 
Dg S3 PA OI AAA GI Padi ON La ag Ae AN eko TAN dl 
—y3 J3 FATE saka ale ep ya JW ea && (Seorang 
laki-laki datang kepada Nabi SAW memanggilnya dari luar kamar. 
Dia berkata, 'Wahai Muhammad, sesungguhnya pujianku adalah 


hiasan dan celaanku adalah aib' Nabi SAW bersabda, "Itu adalah 
Allah Azza Wajalla'. Maka turunlah ayat..." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, tidak ada halangan bila ayat ini turun 
karena sebab-sebab yang telah disebutkan. Tidak boleh menempuh 
tarjih (mengunggulkan salah satunya) selama masih mungkin untuk 
dikompromikan, dan semuanya adalah benar. Barangkali Imam 
Bukhari memahami hal itu sehingga menyebutkan kisah Tsabit bin 
Oais untuk mengisyaratkan penggabungan yang telah saya jelaskan. 
Kemudian dia menyebutkan sesudahnya bab yang berjudul, "Firman- 
Nya, sekiranya mereka bersabar hingga engkau keluar kepada 
mereka niscaya itu lebih baik bagi mereka", sebagai isyarat kepada 
kisah para orang Arab badui dari bani Tamim. Namun, dia tidak 
menyebutkan satu hadits pun di bawah judul bab tersebut, seperti yang 
akan saya jelaskan. Seakan-akan Imam Bukhari mengutip hadits 
Tsabit, karena kedudukannya sebagai juru bicara ketika terjadi dialog 
di antara bani Tamim. Lihat keterangan Ibnu Ishag dalam kitab Al 
Maghazi secara panjang lebar. 
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Kapil Sp ASN lh Ah lag ANE AI ka Al Ipa) Rated ab OS 
(Maka Umar tidak memperdengarkan kepada Rasulullah SAW setelah 
turun ayat ini hingga Rasulullah SAW meminta keterangan 
keapdanya). Dalam riwayat Waki' pada pembahasan tentang 
berpegang teguh kepada Al Our'an dan sunnah disebutkan, '—e 0S 


— Aa IPA PS Kilat Cdi pekan AE AN Gap (IN DA NI AG 
koi (Sesudah itu, apabila Umar berbicara dengan Nabi SAW maka 


dia berbicara seperti orang yang berbisik sehingga beliau harus 
meminta keterangan kepadanya). Saya (Ibnu Hajar) katakan, Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Muhammad bin Amr bin Algamah bahwa 
Abu Bakar Ash-Shiddig juga melakukan seperti itu kepada Nabi 
SAW. Namun, riwayat ini mursal. Al Hakim meriwayatkannya 
melalui jalur maushul dari hadits Abu Hurairah sama sepertinya. Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan dari Tharig bin Syihab dari Abu Bakar, dia 
berkata, nj “ Ian G3 Rasa ((Sirgei My Hi 
AA ram Y u—is | Y si (Ketika turun ayat, Janganlah kamu 
meninggikan suara-suara kamu', Abu Bakar berkata, 'Aku berkata, 
wahai Rasulullah, aku bersumpah tidak akan berbicara denganmu 
kecuali seperti orang yang berbisik”). 


jas Li Pa Para Si ai (Dia tidak menyebutkan hal itu dari 
bapaknya, yakni Abu Bakar). Al Mughlathai berkata, "Mungkin yang 
dia maksud adalah Abu Bakar Abdullah bin Az-Zubair atau Abu 


Bakar Abdulah bin Abi Mulaikah, sebab Abu Mulaikah juga 
disebutkan sebagai seorang sahabat." | 2 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pernyataan ini sangat jauh dari yang 
sebenarnya. Bahkan penyebutan Umar merupakan petunjuk bahwa 
yang dimaksud adalah Abu Bakar Ash-Shiddig. Dalam riwayat At- 
Tirmidzi, dia berkata, "Ibnu Az-Zubair tidak menyebutkan kakeknya." 
Kemudian dalam riwayat Ath-Thabari dari Mu ammal bin Ismail dari 
Nafi' bin Umar, dia berkata pada bagian akhirnya, "Ibnu Az-Zubair 
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tidak menyebutkan kakeknya, yakni Abu Bakar." Hal ini menjadi 
bantahan bagi mereka yang mengatakan bahwa termasuk kekhususan 
kenabian beliau SAW adalah bahwa anak-anak putrinya dinisbatkan 
kepadanya, berdasarkan sabdanya, "Sesungguhnya anakku ini adalah 
sayyid." Al @affal mengingkari hal ini terhadap Ibnu Al Oash dan 
dimasukkan oleh Al Oudha'i sebagai kekhususan Nabi SAW. Namun, 
hal ini perlu ditinjau lebih lanjut. Sungguh Yahya bin Ya'mar telah 
berhujjah bahwa Isa dinisbatkan kepada Ibrahim, padahal dia dalah 
putra anak perempuannya. Ini adalah penetapan dalil yang shahih. 
Adapun penggunaan kata 'bapak' dengan maksud 'kakek' adalah hal 
yang masyhur. Ini juga merupakan madzhab Abu Bakar Ash-Shiddig 
seperti telah disebutkan pada pembahasan tentang keutamaan. 


ed 0m Emak LEG (Kehilangan Tsabit bin Gais). Hal ini telah 


dijelaskan secara detail di bagian akhir pembahasan tentang tanda- 
tanda kenabian. 


A1 Ja Mm J5 JH (Seorang laki-laki berkata, "Wahai 
Rasulullah”). Dia adalah Sa'ad bin Mu'adz sebagaimana dijelaskan 
Hammad bin Salamah dalam riwayatnya terhadap hadits ini dari Anas. 
Ada juga yang mengatakan, dia adalah Ashim bin Adi. Sebagian lagi 


mengatakan, dia adalah Abu Mas'ud. Namun, pendapat pertama yang 
dijadikan dasar. 


ls an Vt (Aku akan memberitahukan kepadamu tentang 
dirinya). Yakni aku akan mencari informasi untukmu tentang dirinya. 
—p Jl—i3 (Musa berkata). Dia adalah Ibnu Anas (periwayat 


hadits ini dari Anas). 
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. 2. Firman Allah, O lan y AI NA sya Ka SS Tadi Oi 
"Sesungguhnya orang-orang yang memanggil kamu dari luar 


kamar (mu) kebanyakan mereka tidak mengerti." 
(Os. Al Hujuraat (49): 4) 


SAN NG dn an AE NA PE GR on 
Aa Ea TP Si Sip La 
JS na Gi BAN AT Jah IU ca gd SK 
Cabe BI AR Bapa AL JO KK 


Ya em GT WS 3 IP KY La SLS 


Enikarer Sergai AA 

4847. Dari Ibnu Juraij, dia berkata: Ibnu Abi Mulaikah 
mengabarkan kepadaku, bahwa Abdullah bin Zubair mengabarkan 
kepada mereka, "Sungguh telah datang rombongan dari bani Tamim 
kepada Nabi SAW. Abu Bakar berkata, 'Angkatlah Al Oa'ga' bin 
Ma'bad sebagai pemimpin. Sementara Umar berkata, 'Bahkan 
angkatlah Al Agra' bin Habis sebagai pemimpin'. Abu Bakar berkata, 
"Tidak ada yang engkau kehendaki kepada -atau kecuali- 
menyelisihiku'. Umar berkata, 'Aku tidak bermaksud menyelisihimu'. 
Keduanya pun berbantah-bantahan hingga suara keduanya menjadi 
tinggi, maka turunlah tentang itu, 'Hai orang-orang yang beriman, 
Janganlah kamu mendahului Allah dan Rasul-Nya'. hingga akhir 
ayat." 


Keterangan: 
(Bab "Sesungguhnya orang-orang yang memanggil kamu dari 
luar kamar (mu) kebanyakan mereka tidak mengerti”). Imam Bukhari 
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menyebutkan hadits Ibnu Zubair yang telah dijelaskan pada bab 
sebelumnya. Ath-Thabari meriwayatkan dari Mujahid, dia berkata, 
"Mereka adalah orang Arab badui dari bani Tamim." Kemudian dari 
jalur Abu Ishag, dari Al Bara', dia berkata, "Seorang laki-laki datang 
kepada Nabi SAW dan berkata, "Wahai Muhammad, sesungguhnya 
pujianku adalah hiasan dan cacianku adalah aib', maka beliau 
bersabda, “tu adalah Allah tabaraka wata'ala'," Kemudian 
diriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah sama sepertinya, tetapi 
dinukil dari jalur mursal disertai tambahan, "Allah menurunkan, 
'Sesungguhnya orang-orang yang memanggilmu dari luar kamar- 
kamar', ayat." Pernyataan serupa dinukil juga dari Al Hasan. 

ih HA Ker erA :Ju AP Ki £ (Dari Ibnu Juraij, Ibnu Abi 
Mulaikah mengabarkan kepadaku). Demikian dikatakan Hajjaj bin 
Muhammad. Pada pembahasan tentang tafsir telah disebutkan dari 
Hisyam bin. Yusuf dari Ibnu Juraij, dari Ibnu Abu Mulaikah dengan 
menggunakan lafazh 'an' (dari). Lalu ia diikuti Hisyam bin Yusuf. 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkannya dari Muhammad bin Tsaur dari 
Ibnu Juraij seraya menambahkan padanya seorang perawi. Dia 
berkata, "Seorang laki-laki mengabarkan padaku, sesungguhnya Ibnu 
Abi Mulaikah mengabarkan padanya." Maka dipahami bahwa Ibnu 
Juraij menerimanya dari Ibnu Abi Mulaikah melalui perantara, 
kemudian Ibnu Juraij mendengarnya lansung dan Ibnu Abi Mulaikah. 
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Firman Allah, Aa iga us. Pn CA & ypar ai “3 


"Dan kalau sekiranya mereka bersabar sampai kamu keluar 
menemui mereka sesungguhnya itu adalah lebih baik bagi mereka." 
(Os. Al Hujuraat (49): 5) | 


Keterangan: 


(Bab "Dan kalau sekiranya mereka bersabar sampai kamu 
keluar menemui mereka sesungguhnya itu adalah lebih baik bagi 
mereka"). Demikian yang disebutkan pada semua riwayat, yaitu judul 
bab tanpa hadits. Ath-Thabari, Al Baghawi, dan Ibnu Abi Ashim 
meriwayatkan dalam kitab mereka tentang sahabat, dari Musa bin 
Ugbah, dari Abu Salamah, dia berkata, "Al Agra' bin Habis At-Taimi 
menceritakan kepadaku, sesungguhnya dia datang kepada Nabi SAW 
“dan berkata, "Wahai Muhammad, keluarlah. Maka turun ayat, 
"Sesungguhnya orang-orang yang memanggilmu dari luar kamar- 
kamar'. Adapun redaksi hadits ini sesuai kutipan Ibnu Jarir. 


Ibnu Mandah berkata, "Adapun yang benar bahwa riwayat dari 
Abu Salamah dari Al Agra" adalah mursal. Demikian diriwayatkan 
Imam Ahmad dengan dua versi. Sementara Muhammad bin Ishag 
telah menyebutkan kisah utusan bani Tamim dalam masalah tersebut, 
tetapi sanad-nya terputus. Kemudian Ibnu Mandah meriwayatkannya 
dalam biografi Tsabit bin Oais di kitab Al Ma'rifah, dari jalur lain 
yang maushul. 
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LD Yr pa 


50. SURAH OAAF 


ot o- 0 » 0 PN In 2. & NO No - 
DI IL NA PA BP GH NA) 
(CPI ET ay Alena SEGI IS JS aa 3 el 
(Pia) AAN (AAA LL) 13 ma) (PA) eeelbS ya 
: ear. Pd £. on ' (( She 2 3 -0 Lg ng 
— pe SM ole JB3) le Cebi :(EaaBiy LINI 
-.. 04 Pa 3 da 0203 CE 0 £ RN . Ppt 
7) 1g —aai3 Hm Y (mom! aa 3) San ap (023) 
SET (A33 Bip X0) AE ay Sale Tai, GS Tas 
BE IG AAN ME AI La ID Are TS 
kana o- - 0. 0 o- Or 2 Pn - TN Pan 
BM CAR AE Anh Sonata Slinay can P3 La AKI (Web) 
“ - 233 0 o 4 -£ Ka o Ea or Pa ta 
OLS 0 gema j1 2m Jp aman lb dalaSI ya CP 
Hanna MS 7 HA Dr PA Ek el 
— AN PA 3 IA at url oil J3 LOluany 

Raj'un ba'iid, artinya pengembalian yang tidak mungkin. Furuuj 
artinya retak-retak, Bentuk tunggalnya adalah farj. Min hablil wariid 
(daripada urat lehernya), yakni kedua urat di tenggorokannya, urat 
yang dimaksud adalah urat pundak. Mujahid berkata: Maa tangushul 
ardhu (apa yang dihancurkan bumi) dari tulang-tulang mereka. 
Tabshirah artinya pelajaran. Habbal hashiid (biji tanaman yang 
diketam), yakni gandum. Baasigaat artinya tinggi-tinggi. Afa'ayiinaa 
artinya apakah kami letih. Wagaala gariinuhu (pendampingnya 
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berkata), yakni syetan yang ditetapkan menyertainya. Fanaggabuu 
artinya mereka menjelajah. du algaa as-sam'a (atau yang 
menggunakan pendengarannya), artinya tidak menyibukkan diri 
dengan selainnya. Ketika memulai kamu dan memulai penciptaan 
kamu. Ragiib atiid, yakni (malaikat) yang mengawasi. Saa 1g dan 
syahiid adalah dua malaikat (penggiring dan penyaksi). Kaatibun dan 
syahiid. Kata syahiid di sini bermakna syaahid (saksi), yakni 
menyaksikan perkara yang ghaib. Lughuub artinya lelah. Ulama 
selainnya berkata, Nadhiid artinya mayang kurma yang masih berada 
di tandannya. Maknanya: sebagiannya tersusun dengan sebagian yang 
lain. Apabila telah keluar dari tandannya, maka tidak lagi dinamakan 
nadhiid. fii adbaar an-nujuum (di waktu bintang-bintang terbenam) 
adbaar as-sujuud (selesai shalat). Adapun Ashim membaca tanda 
fathah kata ini yang terdapat di surah Gaaf dan memberi tanda kasrah 
dalam surah Ath-Thuur. Lalu memberi kasrah pada semuanya dan 
juga nashab (fathah). Ibnu Abbas berkata, yaumul khuruuj, yakni hari 
mereka keluar setelah dibangkitkan dari kubur. 


Keterangan: 


(Surah Oaaf. Bismillahirrahmaanirrahiim). Kata basmalah tidak 
tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. Abdurrazzag meriwayatkan 
dari Ma'mar, dari Oatadah, dia berkata, "Oaaf adalah salah satu 
diantara nama-nama Al Our'an." Dari Ibnu Juraij, dari Mujahid, dia 
berkata, "Ia adalah gunung yang mengelilingi bumi." Dikatakan juga 
ia adalah huruf gaaf pada kalimat 'gudhiya al amr' (ditetapkan 
urusan). Hal ini ditunjukkan oleh redaksi kalimat selanjutnya. 


35 Gia —) (Raj'un ba'iid, artinya pengembalian yang tidak 
mungkin). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah. Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Ibnu Juraij, dia berkata, "Mereka mengingkari hari 


kebangkitan dan berkata, 'Siapa yang mampu mengembalikan kami 
dan menghidupkan kami'." | 
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Na W—-13 S3 Ta) (Furuuj artinya retak-retak, Bentuk 
tunggalnya adalah farj). Ini juga perkataan Abu Ubaidah. Ath-Thabari 


meriwayatkan dari jalur Mujahid, dia berkata, "AI Farj artinya 
belahan." 

FA Je Kenig al S Olag SY, (3 9 de 5) (Min hablil wariid 
(daripada urat lehernya|, yakni kedua urat di tenggorokannya, urat 
yang dimaksud adalah urat pundak). Bagian ini tidak tercantum pada 
selain riwayat Abu Dzar. Ia juga termasuk perkataan Abu Ubaidah. 
Hanya saja dia menambahkan, "Dia menyandarkannya kepada al 
wariid (nadi) sebagaimana kata al habl dinisbatkan kepada 'atig 
(pundak)." Ath-Thabari meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, dari 
Ibnu Abbas tentang firman Allah dalam surah Oaaf (50) ayat 16, s— 


& Pr Jd, dia berkata, "Yakni dari urat leher." 


ta —as cut CP "ai by iAalexa J85 (Mujahid berkata, "Apa 
yang dihancurkan bumi" dari tulang-tulang mereka"). Pernyataan ini 
dinukil Al Firyabi dengan sanad yang maushul dari Warga', dari Ibnu 
Abi Najih, sama seperti di atas. Ath-Thabari meriwayatkan juga dari 
Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Daging, tulang, dan rambut 
mereka yang dimakan tanah." Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar, dari OGatadah, "Yakni orang-orang yang mati akan dimakan 
tanah." Kemudian diriwayatkan dari Ja'far bin Sulaiman, dari Auf, 
dari Al Hasan, "Yakni dari jasad-jasad mereka." 


Catatan 


Ibnu At-Tin mengklaim bahwa dalam riwayat Imam Bukhari 
disebutkan, ea—basi cw (dari tulang-tulang mereka), kemudian dia 


mengkritik, lalu berkata, "Yang benar adalah gais &— karena kata 


yang mengacu kepada pola fa'l bentuk jamaknya tidak mengacu 
kepada pola af'aal, kecuali hanya sedikit. 
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Fa (3 —a) (Tabshirah artinya pelajaran). Penafsiran ini 
dinukil Al Firyabi dengan sanad yang maushul dari Mujahid. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah, tentang firman- 
Nya dalam surah Gaaf (50) ayat 8, 3-as dia berkata, "Ta adalah nikmat 


dari Allah." 
tadi (Ae ——) (Habbal hashiid (biji tanaman yang 


diketam|, yakni gandum). Pernyataan ini juga dinukil Al Firyabi 
dengan sanad maushul dari Mujahid. Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar dari Oatadah, "Ia adalah al burr dan sya'iir (jenis gandum)." 


NA (Pria) (Baasigaat artinya tinggi-tinggi). Bagian ini 
dinukil pula Al Firyabi sama seperti sebelumnya. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Abdullah bin Syaddad, dia berkata, "Maksudnya, 
panjangnya - ketika ditegakkan." Sementara — Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah, "Yakni tingginya." 

ke ati (Hasi (Afa'ayiinaa artinya apakah kami merasa 
lelah). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar dan telah 
disebutkan pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. 

A6) (d—£ 35) (Ragiib atiid adalah (malaikat) pengawas). 
Penafsiran ini dinukil pula Al Firyabi sama seperti sebelumnya. Ath- 
Thabari meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Dia tulis semua yang diucapkan baik dan buruk." Kemudian 
diriwayatkan dari Sa'id bin Abi Arubah, dia berkata, Al Hasan dan 
@atadah berkata, "Firman-Nya, J8 54 bil L (Tiada suatu ucapan pun 
yang diucapkannya), yakni tak ada sesuatu yang mereka bicarakan 
melainkan dituliskan atasnya." Adapun Ikrimah biasa berkata, "Yang 
demikian berlaku dalam hal yang baik maupun yang buruk." 

KerIng Las oli (Hee) Silk) (Saa'ig dan syahiid adalah dua 
malaikat. Kaatibun dan syahiid). Bagian ini dinukil pula oleh Al 
Firyabi dengan sanad yang maushul. Abdurrazzag meriwayatkan dari 
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Ma'mar dari Al Hasan, dia berkata, "Saa'ig (penggiring) akan 
menyeretnya, sedangkan syahiid (penyaksi) akan menjadi saksi 
amalannya." Pernyataan serupa diriwayatkan pula melalui sanad yang 
maushul dari Utsman RA. 


2 ae Si Ola al (H3 Jl (Wagaala gariinuhu 
Ipendampingnya berkata, yakni syetan yang ditetapkan 
menyertainya). Bagian ini dinukil Al Firyabi dengan sanad yang 
maushul (bersambung). Kemudian Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Oatadah sama sepertinya. 


Igo: pet) (Fanaggabuu artinya mereka menjelajah). Bagian 
ini diriwayatkan Al Firyabi melalui sanad yang maushul. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas tentang 
firman-Nya dalam surah Oaaf (50J ayat 36, sXbi — —i3 (mereka 
menjelajah di beberapa negeri), dia berkata, "Yakni meninggalkan 
bekas- bekas." Sementara Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya, 
| 13, yakni mereka berkeliling dan saling menjauh. 


O—h Hati SY (Sa! Bi (Atau yang menggunakan 
pendengarannya, yakni tidak menyibukkan diri dengan selainnya). 
Bagian ini dinukil pula oleh Al Firyabi melalui sanad yang maushul. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah sehubungan 
dengan ayat ini, dia berkata, "Dia adalah laki-laki Ahli Kitab yang 
menggunakan pendengarannya untuk mendengarkan Al Our'an, dan 
dia menyaksikan apa yang kitab Allah yang ada di tangannya, bahwa 
akan ada seorang Nabi bernama Muhammad SAW." Ma'mar berkata, 
Al Hasan berkata, "Ja adalah orang munafik yang mendengar, tetapi 
tidak mengambil manfaat." 


— Sis | Ki, s1 Ui 52 (Ketika memulai kamu dan memulai 


penciptaanmu). Bagian ini fidakk tercantum dalam riwayat Abu Dzar 
dan telah disebutkan pada kitab Bad'ul Khalg (awal mula penciptaan). 
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Ia adalah kelanjutan penafsiran firman-Nya, Ha dan seharusnya 
ditulis bersambung dengannya. 

Hu data 13 (Kata syahiid di sini bermakna syaahid (saksi), 
yakni menyaksikan perkara yang ghaib). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan, ch ta (Menyaksikan dengan hati). Al 


Firyabi menukilnya dengan sanad yang maushul dari jalur Mujahid 
dengan redaksi yang lebih banyak. 

—a PAN (Lughuub artinya lelah). Diriwayatkan juga oleh 
Al Firyabi dengan sanad yang maushul sama seperti ini dan telah 
dikutip pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah, "Orang-orang Yahudi 
berkata, 'Sesungguhnya Allah menciptakan ciptaan pada enam masa 
hari dan selesai pada hari Jum'at, lalu istirahat pada hari Sabtu'. Maka 
Allah SWT mendustakan mereka melalui firman-Nya, 'Dan Kami 
sedikitpun tidak ditimpa keletihan'." 


BB CAR IP Kaki Sia Bay MASIH B3 ASI Imas BE IU 
Il ai MLS uya TP (Ulama selainnya berkata: Nadhiid artinya 
mayang kurma yang masih berada di tandannya. Maknanya, 
sebagiannya tersusun dengan sebagian yang lain. Apabila telah 
keluar dari tandannya maka tidak lagi dinamakan nadhiid). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah dengan makna yang sama. 
BA PP RI et OS de AN Pipa! JUS 
Oka) Maoer Ul eS03 yaa! (fii adbaar an-nujuum (di waktu bintang- 
bintang terbenamJ adbaar as-sujuud (selesai shalat. Adapun Ashim 
membaca tanda fathah kata ini yang terdapat di surah Gaaf dan 
memberi tanda kasrah dalam surah Ath-Thuur. Lalu memberi kasrah 
pada semuanya dan juga nashab (fathahJ). Ia seperti yang dia 


katakan. Sikap Ashim yang membaca fathah di tempat ini 
diriwayatkan Abu Amr, Ibnu Amr, dan Al Kisa'i. Sedangkan yang 
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lainnya membacanya dengan tanda kasrah. Adapun mayoritas 
membaca dengan tanda fathah pada lafazh yang terdapat dalam surah 
Ath-Thuur. Namun, Ashim membacanya dengan tanda kasrah 
berdasarkan nukilan Imam Bukhari. Bacaan seperti ini dinukil oleh 
selainnya di antara gira'ah syadz. Bacaan dengan tanda fathah 
merupakan jamak dari kata dubur, sedangkan bacaan dengan tanda 
kasrah adalah mashdar dari kata adbara, yudbiru, idbaaran. 
Sementara Ath-Thabari mengukuhkan bacaan dengan tanda fathah 
pada kedua tempat itu. 


SB — HI ORA 3 AI FD "AE UN J3 bu 
Abbas berkata: Yaumal khuruuj, yakni hari mereka keluar setelah 
dibangkitkan dari kubur). Bagian ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui 


sanad maushul dari Ibnu Juraij, dari Atha', dari Ibnu Abbas. Pada 
pembahasan tentang jenazah telah sebutkan pernyataan serupa. 


1. Firman Allah, 4 Ja 03833 


"Dia menjawab, "Masih adakah tambahan?" 
(Os. Oaaf (50): 30) 


Il AE IA ye ee an ad BE 
2 SS Tap Ea" si — 


4 


0. 


Jab bai IA NS Cah H5 an oa IP IE UN 3 ih 


4848. Dari Oatadah, dari Anas RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, "Dilemparkan dalam neraka dan ia berkata, 'Apakah ada 


- 


tambahan?' Hingga Dia meletakkan kaki-Nya, maka ia (neraka) 
berkata, "Cukup... cukup...'" 
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Yaa 


Ne 3, HA 
dala Aan Ba Hp KA aa Ie Ya AS TEA ya 
Es “Ia 


4849. Dari Abu Hurairah, dia menisbatkan kepada Nabi SAW - 
namun Abu Sufyan seringkali hanya menukilnya hingga Abu 
Hurairah-, "Dikatakan kepada jahannam, 'Apakah engkau telah 
penuh?" Maka ia menjawab, 'Apakah ada tambahan?' Maka Allah 
tabaraka wata'ala meletakkan kaki-Nya di atasnya hingga ia berkata, 


'Cukup...cukup...'. 


dg Se ID IU IE A bn BA AP 
Ni EN, 2 Sa Si) aU His yan, Lem al 
SIG AM IG Ah PAN AA Ny db ju ah Hu, 
JA Jb, gta Batan A5 Si aa NE, 


—: 23-13 (sg (52La Iya cl Ia eh SA) Te - Lu) 


gp 


AG Tb Ia Ia Ii An ai LAS 5 Ter aa 
bakat ae pd Wa Ua 


(ak 


aa Pa JP Ll, 

4850. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Nabi SAW bersabda, 
"Neraka dan surga saling adu argumentasi. Neraka berkata, 'Aku 
dikhususkan untuk mereka yang angkuh dan sombong'. Surga berkata, 
'Mengapa tidak ada yang memasukiku kecuali orang-orang yang 
lemah dan rendah diantara manusia'. Maka Allah berfirman kepada 
surga, 'Engkau rahmat-Ku, Aku merahmati denganmu siapa yang Aku 
kehendaki diantara hamba-hamba-Ku'. Lalu Dia berfirman kepada 
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neraka, 'Engkau adalah siksaan, Aku menyiksa denganmu siapa yang 
Aku kehendaki diantara hamba-hamba-Ku'. Masing-masing dari 
keduanya memiliki bagian yang memenuhinya. Adapun neraka tidak 
penuh hingga Dia meletakkan kaki-Nya, maka ia berkata, "Cukup... 
cukup... cukup..." Saat itulah ia penuh dan sebagiannya dilipat 
kepada sebagian yang lain. Allah tidak akan menzhalimi seorang pun 
dari ciptaan-Nya. Adapun surga, sesungguhnya Allah menciptakan 
untuknya ciptaan (makhluk)." 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman-Nya, "Masih adakah tambahan?"). Ada perbedaan 
penukilan tentang perkataan jahannam, 'masih adakah tambahan?' 
Menurut makna zhahir hadits bahwa perkataan itu diucapkannya 
untuk minta tambahan. Namun, dinukil dari sebagian ulama salaf 
bahwa kata itu sebagai pertanyaan yang berindikasi pengingkaran. 
Maknanya, tidak tersisa padaku tempat untuk tambahan. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Al Hakam bin Aban dari Ikrimah tentang firman- 
Nya, 4 y— J—& (masih adakah tambahan?), dia berkata, "Yakni 


apakah ada tempat untuk masuk, sungguh aku telah penuh." 
Pernyataan serupa dinukil juga dari Mujahid. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan melalui jalur lain dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, namun 
statusnya lemah. Adapun Ath-Thabari cenderung mengatakan bahwa 
kalimat itu untuk minta tambahan sebagaimana yang diindikasikan 
hadits-hadits yang marfu'. Al Ismaili berkata, "Apa yang dikatakan 
Mujahid cukup beralasan, sehingga dipahami bahwa penghuninya 
terus ditambah sementara tidak ada lagi tempat yang tersisa." 


IP LA Ja Ji) gg ih (Dilemparkan ke dalam neraka dan 
ia berkata, "Masih adakah tambahan?”). Dalam riwayat Sa'id bin Abi 


- 


Arubah dari @atadah disebutkan, —49 Ab si JH Y (Neraka 


Jahannam senantiasa dilemparkan ke dalamnya)." Hadits ini 
diriwayatkan Imam Ahmad dan Muslim. 
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3 Ls ca & (Hingga Dia meletakkan kaki-Nya padanya). 
Demikian dalam naya Syu'bah. Sementara dalam riwayat Sa'id 
disebutkan, 415 3 8 8d ce: wa & (Hingga Rabul Izzah meletakkan 


kaki-Nya di dalamnya). 
bei ai A5 23 (Ia berkata, "Cukup... cukup..."). Dalam riwayat 
Sa'id disebutkan, "Sebagiannya dilipat kepada sebagian yang lain dan 


rn 


ia berkata, "Cukup... cukup... demi kemuliaan-Mu'." Sementara dalam 


riwayat Sulaiman At-Taimi dari @atadah disebutkan, 18 3 Ape yakni 
menggunakan huruf dal sebagai pengganti tha'. 
Dalam hadits Abu Hurairah disebutkan, "Tuhan meletakkan 


" 


kaki-Nya dan ia berkata, 'Cukup... cukup..." 
riwayat berikutnya disebutkan, "la tidak penuh hingga Dia 


Sementara dalam 
meletakkan kaki-Nya dan ia berkata, "Cukup... cukup... cukup..." 
maka di sanalah ia penuh dan sebagiannya dilipat kepada sebagian 
yang lain." Kemudian dalam hadits Ubay bin Ka'ab yang dikutip Abu 
Ya'la disebutkan, yani S! kan Sya daud ka ai & Aja Ibn ag : 
bas Jai d P7 3 (Jahannam minta tambahan hingga Dia meletakkan kaki- 


Nya maka sebagiannya dilipat kepada sebagian yang lain, dan ia 
berkata, "Cukup... cukup...”). Dalam hadits Abu Sa'id yang dikutip 


Imam Ahmad disebutkan, 1 Pr Saja ya Ja Ia kalai Pal e, aa 
HA Ha IG s1 Alb Anh AS JYP Gal HP Sala Ia Ja UI) 
(Penghuni neraka dilemparkan ke dalamnya dan ia berkata, "Masih 
adakah tambahan?" Lalu dilemparkan lagi dan ia berkata, "Masih 


adakah tambahan?" hingga Allah dan meletakkan kaki padanya maka 
ia menyembur dan berkata "Cukup bagiku... cukup bagiku"). 


Kata 'gath.. gath...' artinya adalah cukup bagiku... cukup 
bagiku... Penafsiran seperti ini tercantum dalam riwayat Abdurrazzag 
dari hadits Abu Hurairah. Pada sebagian naskah Abu Dzar disebutkan 
Pe ai dan juga ai , Sementara dalam hadits Abu Sa'id dan riwayat 
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Sulaiman At-Taimi menggunakan kata, 533 yang merupakan salah 


satu dialek. Namun, semuanya bermakna "cukup". Sebagian berkata 
bahwa gath adalah suara jahannam. Namun, pendapat pertama lebih 
tepat menurut pandangan jumhur. 


Kemudian pada tafsir Ibnu Mardawaih dari jalur lain, dari Anas 
saya melihat keterangan yang menguatkan pendapat terdahulu, dengan 
redaksi, Mist 15! SE Jail GS deibat Igle Yxa3 (Dia meletakkan 
kaki-Nya di atasnya, maka ia berbunyi gath... gath... sebagaimana 
suara timba apabila penuh). Seandainya riwayat ini shahih, maka 
harus dijadikan dasar. Namun, dalam sanadnya terdapat Musa bin 
Mathir, seorang periwayat yang ditinggalkan haditsnya. 


Selanjutnya, para ulama berbeda pendapat tentang maksud 
gadam (kaki). Ulama salaf dalam memahami masalah ini dan yang 
sepertinya -sebagaimana yang masyhur- adalah sebagaimana adanya 
tanpa mencari hakikatnya. Bahkan kita meyakini bahwa Allah 
mustahil memiliki sifat yang mengindikasikan kekurangan.” Namun, 
sejumlah ulama terjerumus dalam menakwilkannya. Sebagian berkata, 
"Maksudnya adalah penghinaan terhadap jahannam. Ketika ia sampai 
pada keangkuhan dan minta tambahan, Allah menghinakannya dengn 
meletakannya di bawah telapak kaki, tetapi yang dimaksud bukan 
telapak kaki dalam arti yang sebenarnya, sebab orang-orang Arab 
menggunakan nama-nama anggota badan untuk suatu perumpamaan 
tanpa memaksudkan anggota badan itu sendiri, seperti perkataan 
mereka, 'Batang hidungnya menjadi kotor' artinya merugi. 


Sebagian lagi berkata, "Maksud kata gadam di sini adalah 
sesuatu yang terdahulu, yakni Allah menempatkan apa yang telah 


“ Inilah pendapat yang benar menurut pandangan salaf umat ini sejak sahabat hingga 
para imam yang menjadi panutan. Menakwilkan masalah seperti inilah yang 
menyebabkan semua pengikut madzhab sesat terjerumus dalam kesesatan mereka. 
Perkara ghaib hanya Allah yang mengetahuinya. Sama seperti perkataan Imam 
Malik tentang istiwaa'. Dia berkata, "Istiwaa' adalah perkara yang diketahui, 
hakikatnya tidak diketahui, mengimaninya adalah wajib, dan mempertanyakannya 
adalah bid'ah". Muhibbuddin. 
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disiapkan untuknya, yaitu orang-orang yang akan disiksa." Al Ismaili 
berkata, "Kata gadam terkadang digunakan dalam arti sesuatu yang 
terdahulu. Sebagaimana daun-daun kayu yang jatuh disebut 
'khabthan', maka maknanya adalah perbuatan yang telah mereka 
kerjakan." 


Sebagian lagi berkata, "Maksud gadam di sini adalah gadam 
(kaki) sebagian makhluk, maka kata ganti 'nya' pada kalimat itu 
maksudnya adalah makhluk. Atau mungkin di sana ada makhluk yang 
bernama gadam. Atau maksudnya adalah yang terakhir, sebab kaki 
adalah bagian manusia yang paling akhir. Makna hadits itu adalah, 
hingga Allah menempatkan dalam neraka orang yang terakhir yang 
akan memasukinya." 


Ibnu Hibban berkata dalam kitabnya Ash-Shahih setelah menukil 
hadits ini, "Ini termasuk berita yang disebutkan untuk perumpamaan, 
sebab pada hari kiamat umat-umat dan tempat-tempat kemaksiatan 
akan dilemparkan ke dalam neraka. Neraka terus minta tambahan 
hingga Allah meletakkan satu tempat tersebut, maka ia pun menjadi 
penuh. Hal ini karena orang Arab biasa menggunakan kata 'gadam' 
dalam arti tempat. Allah berfirman dalam surah Yuunus (10J ayat 2, al 


daao 23 ai (Sesungguhnya bagi mereka tempat yang tinggi). 


Ad-Dawudi berkata, "Maksud gadam dalam hadits ini adalah 
'tempat yang tinggi', yaitu Muhammad SAW. Hal ini untuk 
mengisyaratkan syafaat beliau. Ja adalah magam mahmud (kedudukan 
yang terpuji) yang mana dia mengeluarkan siapa saja yang dalam 
hatinya ada keimanan dari neraka." Namun, pendapat Ad-Dawudi 
mendapat komentar karena bertentangan dengan nash hadits. Hal itu 
disebabkan bahwa dalam hadits, kalimat 'Dia meletakkan gadam 
(kaki)-Nya' disebutkan setelah perkataan neraka, "Masih adakah 
tambahan?" Sementara perkataannya justru menunjukkan bahwa isi 
neraka berkurang. Kemudian hadits itu secara tegas menyatakan 
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neraka akan melipat dirinya bersama siapa yang ada di dalamnya 
hingga tidak dapat keluar darinya. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, mungkin setiap kali ada yang keluar 
dari neraka maka diganti dengan orang-orang kafir, sebagaimana 
pemahaman para ulama terhadap hadits Abu Musa dalam Shahih 
Muslim, JD — Dj ia LIS KAN, SA ia IE lh IS dahi 
(Diberikan kepada setiap muslim satu orang Yahudi dan Nasrani, lalu 
dikatakan, "Ini adalah tebusanmu dari neraka"). Sebagian ulama 
mengomentari hadits ini, "Hal ini berlaku saat orang-orang yang 
bertauhid dikeluarkan dari neraka. Posisi setiap orang dari mereka 
digantikan dengan satu orang kafir, lalu orang kafir itu diperbesar 
hingga menutupi tempat yang dikosongkan. Dengan demikian, maka 
al gadam sebab yang menjadikannya besar. Apabila hal ini terjadi, 
maka neraka pun menjadi penuh sesuai permintaannya." 


Diantara penakwilan yang jauh menyimpang adalah perkataan 
seseorang, "Maksud gadam (kaki) di sini adalah gadam iblis." Orang 
ini mengambil pendapatnya dari kalimat hadits, 416 ka Ai Ta £ 
(Hingga Al Jabbar (Yang Maha Perkasa) meletakkan kaki-Nya 
didalamnya)." Sementara iblis adalah makhluk pertama yang 
menunjukkan keangkuhan. Oleh karena itu, ia patut menyandang 
predikat Al Jabbar. Kelemahan pendapat ini sudah cukup jelas. 


Menurut Ibnu Al Jauzi, riwayat yang menyebutkan kata ar-rijlu 
merupakan kesalahan dalam penyalinan naskah yang dilakukan 
sebagian periwayat. Hal itu disebabkan dugaannya bahwa yang 
dimaksud al gadam adalah anggota badan, maka dia pun menukilnya 


| dari segi makna, sehingga mengalami kesalahan. Kemudian dia 


berkata, "Mungkin juga yang dimaksud 'ar-rijlu' -jika riwayat itu 
akurat- adalah sekelompok, seperti dikatakan, 'rijlun min jaraad 
(sekelompok belalang). Maksudnya, Allah memasukkan sekelompok 
orang dalam neraka." 
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Sementara itu, Ibnu Faurak berlebihan hingga mengklaim bahwa 
riwayat yang menyebutkan kata 'ar-rijl' tidak akurat di kalangan ahli 
hadits. Namun, pernyataan ini tertolak karena kata yang dimaksud 
tercantum dalam Ash-Shahihain (dua kitab shahih). Lalu ulama 
selainnya menakwilkannya seperti penakwilan ketika membahas kata 
gadam. Sebagian mengatakan ia adalah rij! (kaki) sebagian makhluk. 
Ada juga yang mengatakan, ia adalah nama salah satu makhluk Allah. 
Sebagian lagi mengatakan kata ar-rij! digunakan dengan arti: yang 
terakhir, seperti perkataan, 'aku meletakkannya di bahwa rij! (kaki)'. 
Sebagian mengatakan kata 'rijl' digunakan untuk usaha mendapatkan 
sesuatu dengan sungguh-sungguh. Sebagaimana dikatakan, 'Ia berdiri 
dalam urusan ini di atas rijl (kaki)', yakni dengan penuh kesungguhan. 
Abu Al Wafa' bin Ugail berkata, "Maha Suci Allah, bagaimana 
mungkin perintah-Nya tidak berlaku di neraka hingga Dia harus 
menggunakan bantuan sebagian dzat dan sifat-Nya, sementara Dia 
yang berfirman kepada api, KM 93 PI (jadilah engkau dingin dan 
memberi keselamatan). Apa yang menghalangi-Nya memerintahkan 
neraka untuk menuruti keinginan-Nya sebagaimana Dia 
memerintahkan api untuk keluar dari tabiat dasarnya, yaitu membakar, 
sehingga tidak Dia perlu menggunakan bantuan." Jawabannya dapat 
dipahami dari perincian yang tercantum dalam hadits ketiga bab ini, 
yang disebutkan, 'A—i ls y— & as Y3 Mllah tidak menzhalimi 
seorang pun ciptaan-Nya). Sementara dalam riwayat ini terdapat 
isyarat bahwa surga menjadi penuh karena diciptakan untuknya 
ciptaan yang lain. Adapun neraka, maka tidak ada ciptaan yang 
dijadikan untuknya, bahkan Allah melakukan perbuatan yang Dia 
ungkapkan dengan pernyataan di atas, maka sebagian neraka menyatu 
kepada sebagian yang lain, tetapi tidak ada tambahan. Ini 
menunjukkan bahwa pahala tidak menjadi satu-satunya penentu untuk 
masuk surga. Bahkan Allah bisa saja memberi nikmat berupa surga 
kepada siapa yang belum melakukan kebaikan sama sekali, seperti 
halnya anak-anak. 
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Kalimat, "Dia menisbatkannya kepada Nabi SAW dan seringkali 
Abu Sufyan menukilnya hanya sampai kepada Abu Hurairah". Yang 
berkata di sini adalah Muhammad bin Musa (periwayat dari Abu 
Sufyan). Artinya Abu Sufyan sering meriwayatkan hadits itu dengan 
sanad yang mauguf (tidak sampai kepada Nabi SAW), bahkan 
sesekali menukilnya dengan sanad yang marfu' (dinisbatkan kepada 
Nabi SAW). Begitu juga periwayat selainnya menukilnya dengan 
sanad yang marfu' 


Hadits ketiga diriwayatkan Imam Bukhari dari Muhammad bin 
Musa Al Oaththan, dari Abdurrazzag, dari Ma'mar, dari Hammam, 
dari Abu Hurairah. Pada bagian akhir kitab Mushannaf Abdurrazzag 
disebutkan, "Ma'mar berkata, Ayyub mengabarkan kepadaku, dari 
Muhammad bin Sirin, dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, sama 
sepertinya." Imam Muslim meriwayatkannya melalui dua jalur. 


Ci (Saling adu argumentasi), yakni berdebat dan berbantah- 
bantahan. 


3 al 9 K5 (Dengan orang-orang yang sombong dan 
angkuh). Dikatakan bahwa makna kedua kata tersebut adalah sama. 
Namun, sebagian mengatakan bahwa mutakabbir (orang yang 
sombong) adalah yang merasa tinggi dengan sesuatu yang tidak 
dimilikinya. Sedangkan mutajabbir (yang angkuh) adalah yang tidak 
diizinkan bagi orang lain untuk sampai kepadanya. Ada yang 
berpendapat juga bahwa mutajabbir adalah orang yang tidak perhatian 
terhadap suatu urusan. 


Anang ya siko (Orang-orang yang lemah dan yang rendah). 
Maksudnya, orang-orang yang rendah dalam pandangan mereka. Hal 
ini dikaitkan dengan pandangan mayoritas manusia. Namun, apabila 
dikaitkan dengan apa yang ada di sisi Allah, mereka adalah orang- 
orang mulia dan memiliki derajat tinggi. Namun, karena keagungan 


Allah dalam pandangan mereka dan ketundukan terhadap-Nya, maka 
mereka sangat tawadhu' terhadap Allah dan menghambakan diri dalam 
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Ba 


beribadah kepada-Nya. Disifatinya mereka dengan sifat "lemah' dan 
'rendah' dari segi makna ini adalah dibenarkan. Atau maksud 
pembatasan dalam perkataan surga, "Kecuali orang-orang lemah di 
antara manusia", yakni secara umum. 

An-Nawawi berkata, hadits ini dipahami dalam arti zhahirnya. 
Sesungguhnya Allah menciptakan pembeda dalam surga dan neraka, 
yang dengannya keduanya dapat mengetahui dan mampu melakukan 
dialog serta perdebatan. Namun, mungkin juga hal ini berlangsung 
melalui bahasa keadaan. Pada pembahasan selanjutnya akan 
dikemukakan tambahan masalah ini pada bab "Firman-Nya, 
'Sesungguhnya rahmat Allah amat dekat kepada orang-orang yang 
berbuat baik'," pada pembahasan tentang tauhid. 


2. Firman Allah, 2341 J3 AW & jb JS Dip Kabu maa) 


"Dan bertasbihlah sambil memuji Tuhanmu sebelum terbit 
matahari dan sebelum terbenam (nya)." (Os. Oaaf (501: 39) 


SA aa 8, 3g ja Ter ata Pa Ng aan” o- 0 0- 0. 
Sea 2g Ms Lek enbew ak Jaka DARI BAAK a ASN To TU 
IA YP OS SA) Oya SL JB das wo dd ai dl 3 
2 id s T 7 “. # LI - -. “ 9 & o 3 2 
Pb F3 200 AE IA Y Ol AE op SPS SAN 
o Ma 2 Pa o.- Ba ca Nae “aga aa 0 
Cb ID) Kab ma) TA 3 Ualu Lery 6 JS) yee 
(3 Pri Ten. (3 LN 
SDA d3 usa! 
4851. Dari Jarir bin Abdullah, dia berkata, "Kami sedang duduk- 
duduk di suatu malam bersama Nabi SAW. Tiba-tiba beliau melihat 
bulan di malam keempat belas. Beliau bersabda, 'Sungguh kalian akan 


melihat Tuhan kalian sebagaimana melihat (bulan) ini, kalian tidak 
samar dalam melihat-Nya. Jika kalian mampu untuk tidak dikalahkan 


FATHUL BAARI — 125 





dalam mengerjakan shalat sebelum matahari terbit dan sebelum 
terbenam, maka kerjakanlah'. Kemudian beliau membaca, 'Dan 
bertasbihlah sambil memuji Tuhanmu sebelum terbit matahari dan 


.n" 


sebelum terbenam (nya) 


3 — SH JST 3 al oat ae jl JB 

KEY 33) 

4852. Ibnu Abbas berkata, "Dia memerintahkannya bertasbih 
setiap selesai shalat, yakni firman-Nya, 'Dan setelah sujud f(shalat)'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman-Nya, "Maka bertasbihlah sambil memuji Tuhanmu 
sebelum terbit matahari dan sebelum terbenam (nya)”). Demikian 
disebutkan Abu Dzar pada judul bab dan dalam redaksi hadits. 
Adapun selainnya mengutip, "D an bertasbihlah" (yakni menggunakan 
huruf waw). Ini sesuai dengan bacaan dalam Al Our'an, dan inilah 
yang benar. Mereka juga mengutip dengan redaksi, "dan sebelum 
terbenam", sesuai redaksi ayat. 


Imam Bukhari menyebutkan hadits Jarir, "Sesungguhnya kalian 
akan melihat Tuhan kalian", dan pada bagian akhir disebutkan, 
"Kemudian dia membaca, 'Dan bertasbihlah memuji Tuhanmu 
sebelum matahari terbit dan sebelum terbenamnya'" Ayat ini terdapat 
dalam surah Thaahaa. Al Karmani berkata, "Adapun yang sesuai 
dengan surah ini adalah lafazh, 'dan sebelum terbenam', bukan 


'terbenamnya'. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, tidak ada jalan untuk melakukan 
perubahan pada redaksi hadits. Hanya saja, dia menyebutkan hadits 
ini, karena kesamaan indikasi kedua ayat sebagaimana telah dikutip 
pada pembahasan tentang shalat. Demikian juga dalam naskah ini 
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disebutkan melalui jalur lain dari Ismail bin Abi Khalid, "Kemudian 
dia membaca, 'Dan bertasbihlah memuji Tuhanmu sebelum matahari 
terbit dan sebelum terbenamnya'." Hadits ini akan dipaparkan pada 
pembahasan tentang tauhid, dan sebagiannya telah dijelaskan ketika 
menerangkan keutamaan waktu shalat Ashar pada pembahasan 
tentang waktu-waktu shalat. 


ae Of St ea Al J8 JB Jala 1 (Dari Mujahid, dia 
berkata: Ibnu Abbas berkata, "Dia memerintahkannya untuk 
bertasbih"). Yakni Allah memerintahkan Nabi-Nya. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari jalur Ibnu Ulayyah dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid, dia berkata, 4—$ :JU (S'pasd! 3S Aeurud) JP AS Jb 
IN AN memes! (Ibnu Abbas berkata tentang firman-Nya, "Maka 


bertasbihlah setiap selesai sujud (shalatJ", ia adalah tasbih sesudah 
shalat). 

ws BN «$ (Pada setiap selesai shalat). Maksudnya, 
firman-Nya, SP 13, Demikian yang mereka riwayatkan. 
Sementara Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur lain dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, 383! Aa Aa OS) AE Gil 6 plg SEA io Ad Ju 
dead (Nabi bersabda kepadaku, "Wahai Ibnu Abbas, dua rakaat 


sesudah Maghrib adalah 'adbaar as-sujuud'”), tetapi sanad-nya 
lemah. Namun, Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Abu Tamim Al 
Jisyani, dia berkata, 36315 J8 delay AlE di ko AI Jiya) Olbvel JB 
OF An OS) Uh (Opal (Sahabat-sahabat Rasulullah SAW berkata 


tentang firman Allah, 'wa adbaar as-sujuud', ia adalah dua rakaat 
sesudah Maghrib). Ath-Thabari meriwayatkannya melalui beberapa 
jalur dari Ali dan Abu Hurairah serta selain keduanya sama seperti itu. 
Pernyataan serupa dikutip juga oleh Ibnu Al Mundzir dari Umar. Ath- 
Thabari meriwayatkan dari Kuraib bin Yazid bahwa apabila dia shalat 
dua rakaat sesudah Fajar dan dua rakaat sesudah Maghrib, maka dia 
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membaca 'adbaar an-nujuum' dan 'adbaar as-sujuud," yakni 
membaca kedua ayat itu. 
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SA Tag 


51. SURAH WADZDZAARIYAAT 


3g3 201 ga IMO, “YIMM Sa ln IG Oi Ba AT 
3 (api) ton JU3 3 UJI AI la & Ju 


NN an Oa Pi TU alga Tea AAtK ea Rn Ne IA 
on AG Aa) Jean Gd La ISU MOY pas MN Sd 3) 
Ha WA ehaias (KB) AP UP) Kaya 


AS (Opa pl) 21323 Ga BL PI LE (ea) AS 
ab MU 0. 8 4 0. 43.15 oz Ta Oi ap Vga 
YG SAI (235) 2 Ha (03 wall 45) Dis) data 


1 Gp AN IA) GS Gp Jaa) JB og Oon) 
DP) aksi Jal La BELI Jaf Lil u GP In di) 
aa o, 1 123 , EA F Oia TAK Aan nana 0 aa 
mn Ah Gea Gani BA) Ujang Jas jd Kail "lah IU, 


Me (HP) AA J6) Lena PA LAU jai ja 
HA) AE TI JEY KEY BI ANN AN 10) 


- 


SA AA JS SBU et bd) AG Gia 
Lab MOS Jab) WARNA Hii) ob JUGA BN 
Ali AS berkata: Adz-Dzaariyaat artinya angin. Ulama seliannya 
berkata: Tadzruuhu artinya diterbangkan. "Dan pada dirimu sendiri. 
Maka apakah kamu tiada memperhatikan?", yakni engkau makan dan 
minum pada satu tempat masuk dan keluar dari dua tempat. Faraagha 
artinya kembali. Fashakkat artinya dia mengumpulkan jari-jarinya lalu 
memukulkan ke dahinya. Ar-Ramiim adalah tumbuhan bumi apabila 
telah kering dan rontok. Lamuusi'uun artinya memiliki keluasan dan 
kelapangan. Demikian juga kalimat 'alal muusi'i gadarahu', yakni 
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bagi yang kuat sesuai kemampuannya. Zaujain (sepasang) artinya 
laki-laki dan perempuan. Perbedaan warna-warna, yakni manis dan 
masam, keduanya adalah satu pasang. "Maka segeralah kembali 
kepada (menaati) Allah", yakni dari Allah menuju kepada-Nya. 
"Kecuali untuk beribadah", yakni aku tidak menciptakan orang-orang 
berbahagia dari kedua kelompok itu, kecuali untuk mentauhidkanku. 
Sebagian mereka berkata: Dia menciptakan mereka agar mereka 
mengerjakan, maka sebagian mereka mengerjakan dan sebagian lagi 
meninggalkan. Tidak ada hujjah bagi yang beralasan dengan takdir. 
Adz-Dzanuub artinya timba yang besar. Mujahid berkata: Adz- 
Dzanuub adalah jalan. Sharrat artinya teriakan. Al 'Agiim (mandul) 
artinya tidak melahirkan. Ibnu Abbas berkata: al hubuk artinya rata 
dan bagus. Fii ghamratin artinya dalam kesesatan mereka terus- 
menerus. Ulama selainnya berkata: Tawaashau artinya saling 
bersepakat. Ulama selainnya berkata: Musawwamah artinya diberi 
tanda, Berasal dari kata as-siimaa. Outilal insaan artinya manusia 
telah dilaknat. 


Keterangan: 


(Surah Wa Dzaariyaat. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata 
surah dan basmalah tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. 
Huruf wawu pada kata "wadzdzaariyaat" berfungsi sebagai sumpah. 
Kemudian huruf fa' di awal ayat-ayat selanjutnya berfungsi sebagai 
penghubung yang menghubungkan perkara-perkara yang berbeda- 
beda. Menurut Az-Zamakhsyari, bisa saja huruf fa' itu berfungsi 
menghubungkan sifat-sifat yang telah disebutkan. Menurutnya, kata al 
haamilaat (yang mengandung) dan seterusnya merupakan sifat untuk 
kata adz-dzaariyaat (yang menebarkan). 


PL 6 JB (Ali berkata: Angin). Demikian yang tercantum 
Cc 5 


dalam riwayat mereka. Sementara dalam rwiyat Abu Dzar disebutkan, 
Ali berkata, "Adz-Dzaariyaat artinya angin." Ia terdapat dalam riwayat 
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Al Firyabi dari Ats-Tsauri dari Habib bin Abu Tsabit dari Abu Ath- 
Thufail dari Ali. Ibnu Uyainah meriwayatkan dalam tafsirnya dengan 
redaksi yang lebih lengkap dari Ibnu Abi Al Husain, "Aku mendengar 
Abu Ath-Thufail berkata: Aku mendengar Ibnu Al Kawwa' bertanya 
pada Ali bin Abi Thalib tentang firman-Nya dalam surah Adz- 
Dzaariyaat (51) ayat 1, 133 Lu Pi (Demi fangin) yang 
menerbangkan debu dengan sekuat-kuatnya), dia menjawab, bahwa ia 
adalah angin, sedangkan firman-Nya dalam ayat 2, ya 5 al (dan 
yang mengandung hujan), dia menjawab, ia adalah awan, dan firman- 
Nya, “yag Su Jadi (dan yang berlayar dengan mudah), dia menjawab, 


ja adalah kapal/perahu, serta firman-Nya, — Se niadG (dan yang 


membagi-bagikan urusan), dia menjawab, ia adalah para malaikat." 
Hadits ini dinyatakan shahih oleh Al Hakim melalui jalur lain dari 
Abu Ath-Thufail. Adapun nama Ibnu Al Kawwa' adalah Abdullah. 
Penafsiran ini sangat masyhur dinukil dari Ali RA. Pernyataan serupa 
dinukil juga dari Mujahid dari Ibnu Abbas. Kemudian Ath-Thabari 
membahas jalur-jalur hadits ini secara detail hingga Ali. 


Abdurrazzag meriwayatkannya melalui jalur lain dari Abu Ath- 
Thufail, dia berkata, "Aku menyaksikan Ali sedang berkhutbah dan 
berkata, "Tanyalah aku, demi Allah, kalian tidak akan bertanya 
kepadaku tentang sesuatu hingga hari kiamat melainkan aku akan 
menceritakannya kepada kamu. Tanyailah aku tentang kitab Allah, 
demi Allah, tidak ada satu ayat pun melainkan aku tahu apakah 
diturunkan pada malam hari atau siang hari, ataukah di tempat datar, 
ataukah di pegunungan'. Ibnu Al Kawwa' berkata -dan aku berada di 
antara beliau dan Ali, sementara beliau berada di belakangku- Apakah 
'adz-dzaariyaati dzarwaa'? lalu disebutkan seperti di atas. Hanya saja 
di dalamnya disebutkan, "Kasihan engkau, bertanyalah untuk mencari 
tahu dan jangan bertanya untuk menguji." Di dalamnya disebutkan 
juga pertanyaan-pertanyaan tentang berbagai hal. Kemudian riwayat 
ini memiliki pendukung yang marfu' sebagaimana diriwayatkan Al 
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Bazzar dan Ibnu Mardawaih dengan sanad yang kurang akurat dari 
Umar. 

H3 GW ri 832 Jus (Ulama seliannya berkata: Tadzruuhu 
artinya dipisah-pisahkan). Ia adalah perkataan Abu Ubaidah. Dia 
berkata pada surah Al Kahfi sehubungan firman-Nya, 531 855 
(diterbangkan oleh angin), yakni dipisah-pisahkannya. Kemudian dia 
berkata tentang firman-Nya, 1333 DUA! (dan yang menerbangkan 
dengan kuat), yakni angin. 

SA Dp AI AA JA Uh JU Oipai NN SN 
(Dan di dalam diri kamu sednfirii Maka apakah kamu tidak 
memperhatikan?, yakni engkau makan dan minum pada satu tempat 
masuk dan keluar dari dua tempat). Maksudnya, gubul (kemaluan 
depan) dan dubur (kemaluan belakang). Ini adalah perkataan Al 
Farra'. Dia berkata tentang firman Allah, »x-&1 (83 (dan (jugaj dalam 
diri kamu sendiri), sesungguhnya salah seorang kamu makan dan 
minum dari satu tempat masuk dan keluar dari dua tempat. Kemudian 
Allah mengecam mereka, Uy ——af WI (apakah kamu tidak 


memperhatikan?). 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari As-Sudi, dia berkata, 
"Firman-Nya, #X—&! (85 (dan (jugal dalam diri kamu), yakni tentang 
makan yang masuk dan yang keluar." Ath-Thabari meriwayatkan dari 
Muhammad bin Al Muraifi' dari Abdullah bin Az-Zubair tentang ayat 
ini, dia berkata, "Jalan buang air besar dan kecil." 

Om ai ya (terkutuknya orang-orang yang banyak berdusta). 


Maksudnya terlaknat. Demikian tercantum pada sebagian naskah dan 
telah dijelaskan pada pembahasan tentang jual-beli. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, tentang 
firman-Nya, Dora 3 dia berkata, "Yakni telah dilaknat orang- 


orang yang banyak berdusta." Abdurrazzag meriwayatkan dari 
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Ma'mar, dari Oatadah tentang firman-Nya, O'—e1 Adi ya dia berkata, 
"AI Kharrashuun artinya para pendusta." | 


EP “ED (Faraagha artinya kembali). Ia adalah perkataan Al 


Farra' disertai tambahan, "Kata ar-raugh meski memiliki makna 
seperti ini, namun ia tidak dapat dipahami demikian hingga orang 
yang pergi dan pulang adalah orang yang sama." Abu Ubaidah berkata 
tentang firman-Nya, E yakni menyimpang. 


Ha Hd GAN aa (Kan (Fashakkat artinya dia 
mengumpulkan jari-jarinya, lalu memukulkannya ke dahinya). Dalam 
riwayat Abu Dzar disebutkan dengan kata &—44# tanpa diawali huruf 


fa” Ia adalah perkataan Al Farra'. Sa'id bin Manshur meriwayatkan 
dari Al A'masy dari Mujahid tentang firman-Nya, 1—44z3 &S—a3, dia 


berkata, "Dia memukul dengan tangannya ke dahinya seraya 
mengucapkan, 'Oh kasihan daku'." Ath-Thabari meriwayatkan dari 
As-Sudi, dia berkata, "Dia memukul wajahnya karena takjub." 
Sementara dari jalur Ats-Tsauri disebutkan, "Dia meletakkan 
tangannya di atas dahinya karena heran." 


HP em — Aap Ca Pa da (Dia berbalik dengan para 
pendukungnya, yakni orang-orang bersamanya, karena mereka 
berasal dari kaumnya). Ia adalah perkataan Gatadah sebagaimana 


dikutip Abdurrazzag. Al Farra' berkata, "Pernyataan ini hanya 
tercantum dalam riwayat An-Nasafi." 


3 5 PN DG (m3135) (Ar-Ramiim adalah tumbuhan 
bumi apabila telah kering dan rontok). Ia adalah perkataan Al Farra. 
Kata "diis" berasal dari kata 'ad-daus', artinya menginjak sesuatu 
sampai hancur. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari 
Oatadah, "Ar-Ramiim adalah pohon." Ath-Thabari meriwayatkan dari 
Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, dia berkata, "4r-Ramiim artinya yang 
binasa." 
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SB Si GA ajah AP) BIA Tar ya Gi Wajah) 
(Lamuusi'uun artinya memiliki keluasan dan kelapangan. Demikian 
juga kalimat 'alal muusi'i gadarahu', yakni bagi yang kuat sesuai 
kemampuannya). Maksudnya firman Allah dalam surah Al Bagarah 
ayat 236, 374 aa HE pts) (Dan hendaklah kamu berikan suatu 


mut ah (pemberian) kepada mereka. Orang yang mampu menurut 
kemampuannya), yakni orang yang memiliki kelapangan dan keluasan 
hidup. Al Farra' berkata, "Firman-Nya, U'ptw'yd Ul5 (dan sesungguhnya 
Kami benar-benar meluaskannya), yakni memiliki 'keluasan dan 
kelapangan bagi ciptaan Kami. Demikian juga firman-Nya, aa « 
8143 (orang yang mampu sesuai kemampuannya), yakni bagi yang 
kuat." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari ibnu Abi Najih, dia berkata, 
"Firman-Nya, Oya—w'd (15 (dan sesungguhnya Kami benar-benar 
meluaskannya), yakni untuk menciptakan langit yang sepertinya." 
2 Ia Ye OP UAS BIG SAN or) (Zaujain 
Isepasang|: laki-laki dan perempuan. Perbedaan warna-warna, 
manis dan masam, maka keduanya adalah satu pasang). Ini adalah 
“perkataan Al Farra'. Adapun redaksinya adalah, "Sepasang dari 
seluruh jenis hewan adalah jantan dan betina. Selain itu adalah 
perbedaan warna tumbuh-tumbuhan dan rasa makanan, ada yang 
manis dan ada yang masam." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari As- 
Sudi sama sepertinya. Kemudian Ath-Thabari meriwayatkan dari Ibnu 
Abi Najih, dari Mujahid, tentang firman-Nya, y-—r3) bs (Kami 
menciptakan pasangan-pasangan), dia berkata, "Kekufuran dan 


keimanan, kesengsaraan dan kebahagiaan, petunjuk dan kesesatan, 
malam dan siang, langit dan bumi, serta jin dan manusia." 


II — HI Sd "348 (Maka segeralah kembali kepada Allah: 


dari Allah menuju kepada-Nya). Yakni. dari maksiat kepada Allah 
menuju taat kepada-Nya, atau dari adzab Allah menuju rahmat-Nya. 
Ini juga adalah perkataan Al Farra'. 
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Ogan Y! (Kecuali untuk beribadah kepada-Ku). Dalam riwayat 


Abu Dzar disebutkan, "Aku tidak menciptakan jin dan manusia 
kecuali untuk beribadah kepada-Ku", yakni Aku tidak menciptakan 
mereka yang bahagia dari kedua kelompok itu kecuali untuk 
mentauhidkan-Ku." Ini juga perkataan Al Farra'. Pernyataan Al Farra' 
ini didukung oleh Ibnu Outaibah dalam kitabnya Musykil Al Atsar. 
Sebab pengkhususan itu adalah keberadaan mereka yang tidak 
menyembah-Nya. Seandainya dipahami dalam arti lahiriahnya, maka 
akan terjadi kontradiksi antara tujuan penciptaan dan kenyataan yang 
ada. | 

pad JAN bb Lo yak BS Li ad WA la “ah JU 
(Sebagian mereka berkata: Dia menciptakan mereka agar mereka 
mengerjakan, maka sebagian mereka mengerjakan dan sebagian lagi 
meninggalkan. Tidak ada hujjah bagi yang beralasan dengan takdir). 
Ini juga adalah perkataan Al Farra'. Kesimpulan dari kedua penafsiran 
ini adalah bahwa penafsiran pertama memahami lafazh itu bersifat 
umum namun maksudnya adalah khusus, dan yang dimaksud adalah 
mereka yang berbahagia dari kedua kelompok, jin dan manusia. 
Sedangkan penafsiran kedua memahami ayat itu tetap dalam 
konteksnya yang umum, dan maknanya adalah penyiapan. 
Maksudnya, Aku menciptakan mereka dengan membekali kesiapan 
untuk beribadah kepada-Ku, tetapi sebagian mereka taat dan sebagian 
lagi maksiat. Sama seperti kalimat, "Unta diciptakan untuk mengolah 
tanah", yakni ia memiliki kesiapan untuk pekerjaan itu. Padahal 
terkadang ada yang tidak digunakan untuk mengolah tanah. 


Mengenai perkataan Imam Bukhari, "Tidak ada hujjah bagi yang 
beralasan dengan takdir", maksudnya adalah kaum. Mu'tazilah, sebab 
kesimpulan dari jawaban yang dikemukakan bahwa yang dimaksud 
'penciptaan' adalah penciptaan taklif (beban syar'i) bukan penciptaan 
tabiat. Barangsiapa diberi taufik niscaya berbuat sesuai maksud 
penciptaannya, dan siapa yang diabaikan niscaya dia akan menyelisihi 
tujuan itu. Kaum Mu'tazilah berhujjah dengan ayat di atas bahwa 
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kehendak Allah tidak berkaitan dengannya. Jawabannya, sesuatu 
yang disebutkan sebabnya tidak berkonsekuensi bahwa sebab itu 
menjadi satu-satunya tujuan. 


Mungkin juga pernyataan, "Tidak ada alasan bagi yang beralasan 
dengan takdir" bahwa mereka menggunakannya sebagai dalil untuk 
menyatakan perbuatan Allah merupakan kemestian dan harus 
memiliki sebab. Maka Imam Bukhari hendak mengatakan, 
"Penyebutan sebab pada suatu perbuatan tidak mengharuskan adanya 
sebab pada semua perbuatan. Sementara kita berpendapat tentang 
bolehnya perbuatan disertai sebab tetapi bukan menjadi keharusan." 
Atau mungkin juga mereka berhujjah dengan ayat itu untuk 
menunjukkan perbuatan hamba diciptakan untuk mereka, karena ayat 
itu menisbatkan ibadah kepada mereka. Oleh karena itu, Imam 
Bukhari berkata, "Tidak ada hujjah bagi mereka dalam hal itu, karena 
penisbatan tersebut ditinjau dari sisi usaha." Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari As-Sudi, dia berkata, "Dia menciptakan mereka 
untuk beribadah, diantara ibadah ada yang bermamfaat dan ada juga 
yang tidak bermamfaat." | 


Has Sa (LB (4dz-Dzanuub artinya timba besar). Ini 
adalah perkataan Al Farra'. Hanya saja dalam teks pernyataannya 
disebutkan i—saaal disertai tambahan, "Akan tetapi orang Arab biasa : 
menggunakannya dengan arti keberuntungan dan nasib baik." Abu 
Ubaidah berkata, "Adz-Dzanuub artinya nasib baik. Makna dasarnya 


adalah timba. Kata adz-dzanuub dan as-sajl adalah semakna. Hanya 
saja as-sajl lebih sedikit isinya daripada ad-dalwu." 


Mao (53) lala Jus (Mujahid berkata, "Dzanuub artinya 
jalan"). Dalam riwayat selain Abu Dzar, bagian ini disebutkan 
sesudah kata yang sesudahnya, namun apa yang terdapat dalam 
riwayat Abu Dzar lebih tepat. Al Firyabi menukilnya dengan sanad 
yang maushul dari Ibnu Abi Najih dari Mujahid, tentang firman-Nya, 

selo S3 Ja V5 (Maka sesungguhnya untuk orang-orang 
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zhalim ada bagian (siksa) seperti bagian teman-teman mereka 
Idahulu)), dia berkata, "Yakni setimba adzab seperti adzab sahabat- 
sahabat mereka." Ibnu Al Mundzir menukil dari Ibnu Juraij, dari 
Mujahid, tentang firman-Nya dalam surah Adz-Dzaariyaat ayat 59, 

33 salb Ca og (sesungguhnya untuk orang-orang yagn zhalim itu 


ada bagian), dia berkata, "Yakni jalan." Dia juga berkata, "Ibnu 
Abbas berkata, yakni timba." Serupa dengannya diriwayatkan juga 
dari Ibnu Juraij dari Atha' disertai dalil-dalil yang menguatkannya. 


knp #—p (Sharrat artinya teriakan). Bagian ini dinukil Al 


Firyabi dengan sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih dari Mujahid. 
Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur lain dari Mujahid dari Ibnu 
Abbas. Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya, 3 ,—e yakni suara 


yang sangat keras. Dikatakan, "agbala fulan yashtharru", artinya si 
fulan datang dengan suara yang sangat keras. Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari OGatadah, dia berkata, "Aku datang 
dengan suara berdering." 


SY SD (esai (Al Agiim (mandulj artinya tidak melahirkan 
anak). Abu Dzar menambahkan, "Dan tidak dapat membuahi sesuatu." 
Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, dia berkata, "A/ 
'Agiim adalah yang tidak bisa melahirkan anak." Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah, "A/ 'Agiim adalah yang tidak 
bisa menumbuhkan." Kemudian Ath-Thabari dan Al Hakim 
meriwayatkan dari Khashib dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Ar-Riih al 'agiim artinya angin yang tidak bisa membuahi sesuatu." 

Way WE ea (Ny AE LH Ju, (Ibnu Abbas berkata: 
walhubuk artinya rata dan bagus). Bagian ini sudah disebutkan pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan. Al Firyabi 
meriwayatkannya dari Ats-Tsauri dari Atha' bin As-Sa'ib, dari Sa'id 
bin Jubair, dari Ibnu Abbas. Ath-Thabari meriwayatkannya juga dari 


jalur Sufyan dengan sanad shahih, karena Sufyan mendengar riwayat 
dari Atha' sebelum hafalannya rancu. Ath-Thabari juga menukilnya 
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melalui jalur lain yang shahih dari Ibnu Abbas. Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah tentang firman-Nya dalam 
surah Adz-Dzaariyaat ayat 7, Edi 23 dia berkata, "Memiliki bentuk 


yang bagus." Kemudian Ath-Thabari meriwayatkan dari Auf dari Al 
Hasan, dia berkata, "Dikokohkan dengan bintang-bintang." Dari jalur 
Imran bin Judair, "Ikrimah ditanya tentang firman-Nya, d—J! Y55, 


maka dia berkata, "Yakni yang memiliki bentuk yang indah. Tidakkah 
engkau melihat tukang tenun apabila menenun dengan baik, maka dia 
berkata, 'maa ahsana maa habakahu' (alangkah indah bentuknya)." 


ya SANA — G3 @) (Fii ghamratin artinya dalam 
kesesatan mereka terus menerus). Demikian yang dinukil oleh 
mayoritas. Sementara dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, “# $ 


namun yang pertama lebih tepat, karena demikian yang tercantum 
dalam surah ini. Adapun versi kedua terdapat dalam surah Al Hijr. 
Hanya saja kalimat, #3X (& (dalam kesesatan mereka) menguatkan 


versi yang kedua. Seakan-akan dia menyebutkannya juga di tempat 
ini, karena adanya persamaan kata. Ibnu Abi Hatim dan Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas tentang 
firman-Nya dalam surah Adz-Dzaariyaat ayat 11, 37—£ — — ci! 
Oa (IyaituJ orang-orang yang terbenam dalam kebodohan lagi 
lalai), dia berkata, 093 HN «$ (Dalam kesesatan mereka terus 
menerus). Dalam riwayat An-Nasafi disebutkan, LING vi HP ee 


(Dalam shalat mereka atau kesesatan mereka), yakni diserti keraguan, 
tetapi kata pertama hanyalah kesalahan dalam penulisan naskah. 


9 I—bigi No Rp 083 (Ulama selainnya berkata: Tawaashau 


artinya saling bersepakat). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari jalur Abu Ubaidah 
tentang firman-Nya, 4— 's—plgi (apakah mereka saling berwasiat 


dengannya), yakni mereka bersepakat dan sebagiannya mengambil 
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dari sebagian yang lain. Jika ada suatu perkara yang dominan pada 
suatu kaum maka dikatakan, "ka annama tawaashau bihi" (seakan 
mereka telah sepakat atasnya). Kemudian Ath-Thabari meriwayatkan 
melalui beberapa jalur dari Oatadah, dia berkata, "Apakah generasi 
pertama mereka mewasiatkan kedustaan kepada generasi berikutnya?" 


Ao 2 01 


Cadar! pm Anal Kaya 336 Ju, (Ulama selainnya berkata: 
Musawwamah artinya Diberi tanda: Berasal dari kata 'as-siimaa?. 
Ini adalah perkataan Abu Ubaidah. Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkannya dari jalur Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas 
tentang firman-Nya, dm, dia berkata, "Yakni diberi tanda." Ath- 


Thabari meriwayatkan dari Al Aufi, dari Ibnu Abbas, tentang firman- 
Nya, dm, dia berkata, "Yakni ditutup dengan warna putih, tetapi di 
sana terdapat titik hitam, dan demikian sebaliknya." 

aa (OI Id (Outilal insaan, yakni telah dilaknat). Bagian ini 
tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. Pada bagian awal 
pembahasan telah disebutkan penafsiran kata gutila dengan arti 
dilaknat. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ibnu Juraij tentang 
firman-Nya, Uy—et'sJl 4-3 (Terkutuklah orang-orang yang banyak 
berdusta), dia berkata, "Ia sama seperti firman-Nya dalam surah 
Abasa, vtwY! J3 (binasalah manusia). 


Catatan 


Dalam surah ini, Imam Bukhari tidak menyebutkan satu hadits 
pun yang marfu'. Padahal mungkin ada satu hadits yang sesuai 
kriterianya yang dikutip Imam Ahmad, At-Tirmidzi, dan An-Nasa'i, 
dari jalur Abu Ishag, dari Abdurrahman bin Yazid, dari Abdullah bin 
Mas'ud, dia berkata, "Rasulullah SAW membacakan kepadaku, 'inniy 
ana ar-razzaag dzul guwwatil matiin! (sesungguhnya aku pemberi 
rezeki yang memiliki kekuatan yang kokoh)." At-Tirmidzi berkata, 
"Hadits ini hasan shahih", dan dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban. 
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pedet 


52. SURAH WATHTHUUR 


Pi TeMBa | ge 2 Jali "Sate J8 KEY »Jalata 15) Sa J8, 
PAN ee (IBAN BEN) Ako Opa 3) 
Pa an Mo Un Pra 2 John 


- 
Pra 03. 


GB) IA Ga) tab IE) BESI (AI) Hana JB) 
Well 3 (WS) SEN GIY LA SEGI 
BA UPI BP JG SI 

Oatadah berkata: Masthuur artinya tertulis. Mujahid berkata: 
Ath-Thuur artinya gunung dalam bahasa Suryani. Riggin mansyuur 
artinya lembaran yang terbuka. Was-sagfil marfuu' (atap yang 
ditinggikan) artinya langit. Al Masjuur artinya yang dinyalakan. Al 
Hasan berkata: Dinyalakan hingga hilang airnya dan tidak tersisa 
setetes pun. Mujahid berkata: Alatnaahum artinya Kami mengurangi 
mereka. Ulama selainnya berkata: Tamuur artinya beredar. 
Ahlaamuhum artinya akal pikiran mereka. Ibnu Abbas berkata: 4! 
Barru Al-Lathiif (yang baik dan lembut). Kisafan artinya sepotong. Al 


Manuun artinya kematian. Ulama selainnya berkata: Yatanaaza'uun 
(bertengkar) artinya saling memperebutkan. 


Keterangan: 


(Surah  Waththuur.  Bismillahirrahmaanirrahiim). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya hanya 
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menyebutkan, "waththuur". Huruf wawu (9) di sini berfungsi sebagai 
sumpah. 

Da Gara 356 383 (Oatadah berkata, "Masthuur artinya 
tertulis"). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan 
periwayat selainnya menukilnya pada pembahasan tentang tauhid. 


“Imam Bukhari meriwayatkannya dengan sanad yang maushul dari 
jalur Sa'id, dari Gatadah. 

An dh ai Halu Ju, (Mujahid berkata, "Ath-Thuur 
artinya gunung dalam bahasa Suryani"). Pernyataan ini dinukil Al 
Firyabi melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid sama seperti ini. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar 
dari Gatadah, Perkataannya, "Waththuur" dia berkata, "Gunung yang 
biasa disebut Ath-Thuur." Pernyatan serupa dinukil juga dari orang 
yang pernah mendengar Ikrimah. Abu Ubaidah berkata, "Ath-Thuur 
dalam bahasa Arab artinya gunung." Dalam kitab Al Muhkam 
disebutkan, "Ath-Thuur artinya gunung. Namun, kemudian lebih 
dominan untuk Thuur Siina (gunung di Syam). Jika disebut dalam 
bahasa Suryani maka dikatakan "Thauraa'. Bila dinisbatkan menjadi 
'Thauraai' dan "Thauraniy'. 


Akpu—e “(9 mila G3) (Riggin mansyuur artinya lembaran yang 


terbuka). Penafsiran ini diriwayatkan Al Firyabi dengan sanad yang 
maushul dari Ibnu Abi Najih dari Mujahug tentang firman-Nya dalam 
surah Ath-Thuur (52) ayat 2-3, 5 pot G 5 — » "fatah AS: 3 (Dan kitab 


yang ditulis, pada lembaran yang terbuka). Dia berkata. "Lembaran- 
lembaran kertas." Adapun firman-Nya, y—&4 (yang terbuka), dia 


berkata, "Lembaran." 

TE Tap AT AAN 1G (Wassadfil marfuu' Jatap yang 
ditinggikan), yakni langit). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar, dan ia telah dipaparkan pada pembahasan tentang awal 
mula penciptaan. : 
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ayal 2 pama (Al Masjuur artinya yang dinyalakan). Dalam 
riwayat Al Hamawi dan An-Nasafi disebutkan, PPA) namun versi 
pertama lebih tepat. Ibrahim Al Harbi menukil dengan sanad yang 


maushul dalam kitab Gharib Al Hadits dan Ath-Thabari dari jalur 
Ibnu Abi Najih dari Mujahid dengan lafazh, A4! Ath-Thabari 


meriwayatkan dari Sa'id bin Al Musayyab, dia berkata, "Ali berkata 
kepada seorang laki-laki Yahudi, 'Dimana Jahannam?' Dia menjawab, 
"Laut. Maka dia berkata, 'Aku tidak melihatnya melainkan dia telah 
berkata jujur. Kemudian dia membaca firman-Nya, — Yna! PI 
LD Pammmaa Ta 1513 (dan laut yang menyala - dan apabila lautan 
dinyalakan). Dari Zaid bin Aslam, dia berkata, "Firman-Nya dalam 
surah Ath-Thuur (52) ayat 6, Yewww! pud!4 artinya laut yang menyala, 
sedangkan firman-Nya dalam surah At-Takwiir (81) ayat 6, “budi 131 
aw yakni apabila laut dipanaskan." Kemudian dari Syamr bin 
Athiyah, dia berkata, "Firman-Nya, Pp ar, artinya perapian 
yang menyala." Dia juga berkata, "Sehubungan dengan ayat ini 
terdapat penafsiran lain." Abu Ubaidah berkata, "A/ Masjuur artinya 


yang penuh." Pernyataan serupa dinukil juga Ath-Thabari dari Sa'id 
bin Oatadah dan dikukuhkan oleh Ath-Thabari. 


2 ,—bs — is y gir AT jai jap Ju3 (Al Hasan 
berkata: Dinyalakan hingga hilang airnya dan tidak tersisa setetes 
pun). Pernyataan ini dinukil Ath-Thabari melalui sanad yang maushul 
dari Sa'id, dari Gatadah, dari Al Hasan tentang firman-Nya, Jt! 1515 
engan (apabila laut dipanaskan), lalu dia menyebutkannya. Al Hasan 


menjelaskan bahwa yang demikian terjadi pada hari kiamat. Adapun 
saat ini, maka yang dimaksud al masjuur adalah 'penuh'. Mungkin 
juga dinamai demikian karena dikaitkan dengan keadaannya yang 
akan datang. 
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#al—adi CA “alus JB, (Mujahid berkata: Aalatnaahum: 
Kami mengurangi mereka). Pernyataan ini sudah disebutkan pada 
tafsir surah Al Hujuraat. Abdurrazzag meriwayatkan tafsiran serupa 


dari Ibnu Abbas melalui sanad yang shahih. Sementara dari Ma'mar 
dari Oatadah beliau berkata, "Tidaklah kami menzhalimi mereka." 


SIS 1Gp) 88 Ju) (Ulama selainnya berkata: Tamuur artinya 


beredar). Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah, dia 
berkata tentang firman-Nya dalam surah Ath-Thuur ayat 9, Y—a 24— 


ANA PELAN (pada hari ketika langit benar-benar bergoncang) yakni 
beredar (berkeliling). 


0.3 


Ji ia ANA (Ahlaamuhum artinya akal pikiran mereka). Ini 


adalah perkataan Zaid bin Aslam. Ath-Thabari menyebutkannya 
darinya. Sementara Al Farra' berkata, "41 Ahlaam di tempat ini 
bermakna akal dan pemikiran." 


Lia! pal Hoa SA JU3 (Ibnu Abbas berkata: Al Barru Al Lathiif 


Lyang baik dan lembut)). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar di tempat ini namun tercantum pada riwayat selainnya pada 
pembahasan tentang tauhid. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ali 
bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas. Pembahasan mengenai hal ini akan 
diulas lebih lanjut pada kitab At-Tauhid. 

Hal (A5) (Kisfan artinya sepotong). Diriwayatkan Ath- 
Thabari melalui sanad yang maushul dari Ali bin Abi Thalhh dari 
Ibnu Abbas. Pernyataan serupa dinukil juga dari Ibnu Abi Hatim dari 
Oatadah. Sementara dari jalur As-Sudi, dia berkata, "Yakni adzab." 
Abu Ubaidah berkata, "Firman-Nya, al kisf adalah jamak dari kata 
kisfah, seperti kata as-sidr yang merupakan jamak dari kata sidrah." 
Hal ini melemahkan pandapat mereka yang membacanya "kasafan". 
Namun, ada juga yang mengatakan bacaan seperti ini termasuk gira'ah 
syadz. Sebagian mereka mengingkarinya, Hah dikukuhkan oleh Abu 
Al Baga' Al Akbari dan selainnya. 
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Bye Oa (Manuun artinya kematian). Ath-Thabari 


meriwayatkan melalui sanad yang maushul dari jalur Ali bin Abi 
Thalhah dari Ibnu Abbas sehubungan firman-Nya dalam surah ath- 
thuur ayat 30, O4—i! Ls) (kecelakaan menimpanya), dia berkata, 


"Yakni kematian." Pernyataan serupa diriwayatkan juga dari Ma'mar 
dari Gatadah. Ath-Thabari meriwayatkan pula dari Mujahid, dia 
berkata, "AI Manuun artinya peristiwa-peristiwa zaman." Ibnu Ishag 
menyebutkan dalam kitab As-Sirah dari Ibnu Abi Najih dari Mujahid 
dari Ibnu Abbas, "Sesungguhnya kaum Ouraisy ketika berkumpul di 
Dar An-Nadwah, maka salah seorang mereka berkata, "Tahanlah dia 
dengan dibelenggu, kemudian tunggulah untuknya al manuun hingga 
dia binasa sebagaimana para penyair sebelumnya binasa, karena dia 
adalah salah seorang mereka'. Maka Allah menurunkan firman-Nya, 
'Bahkan mereka mengatakan: "Dia adalah seorang penyair yang kami 
tunggu-tunggu kecelakaan menimpanya". Semua pernyataan ini 
mendukung perkataan Al Ashma'i, "Kata al manuun adalah bentuk 
tunggal bukan jamak." Sekaligus menolak perkataan Al Akhfasy 
bahwa ia adalah kata jamak yang tidak memiliki bentuk tunggal. 
Adapun perkataan Ad-Dawudi, "Kata al manuun adalah jamak dari 
maniyyah", tidaklah dikenal, disamping itu sangat jauh dari akar kata. 


Ob 0 — 3 —£ J3 (Ulama selainnya berkata, 
Yatanaaza'uun yakni saling memperebutkan). Ini adalah perkataan 


Abu Ubaidah yang dikutip Ibnu Mundzir melalui sanad yang maushul 
disertai tambahan, "Yakni saling tukar menukar." 
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1. Bab 


Ai ee Jo NIP IK sa ita 
& Ig Hai AT, Ih AN og Ip db s3 Zat 
PN Neng Na 


4853. Dari Ummu Salamah, dia berkata, "Aku mengadu kepada 
Rasulullah SAW bahwa aku sakit. Beliau bersabda, 'Thawaflah di 
belakang orang-orang sambil menunggang hewan'. Aku pun thawaf 
saat Rasulullah SAW shalat di dekat Ka'bah membaca 'wathuuur wa 
kitaabin masthuur'." 


— tea an SP el ai 0 
BLN in ar Ab ja OA Pia da 
Ii Sp oNpLN rail pi soal ga Pap op YA 
Io ai 3S Ca - Ah ca pp she NA 


Pa ud P4 


TP Gi Kaban PL Lang SAN nh bp MUG : OK JG 
oi Hg An lip paka 
Sa Sg PAN JARAAT 


4854. Dari Muhammad bin Jubair bin Muth'im, dari bapaknya 
RA, dia berkata, "Aku mendengar nabi SAW membaca pada shalat 
Maghrib surah Ath-Thuur. Ketika sampai ayat ini, 'Apakah mereka 
diciptakan tanpa sesuatupun ataukah mereka yang menciptakan (diri 
mereka sendiri)? Ataukah mereka telah menciptakan langit dan bumi 
itu?, sebenarnya mereka tidak meyakini fapa yang mereka katakan). 
Ataukah di sisi mereka ada perbendaharaan Tuhanmu atau 
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merekakah yang berkuasa?" hampir-hampir hatiku terbang." Sufyan 
berkata: Adapun aku, sesungguhnya aku mendengar Az-Zuhri 
menceritakan dari Muhammad bin Jubair bin Muth'im dari bapaknya, 
"Aku mendengar Nabi SAW membaca pada shalat Maghrib surah 
Ath-Thuur. Aku tidak mendengarnya menambahkan seperti apa yang 
mereka katakan kepadaku." 


Keterangan Hadits: 

SEA ag aa Tan Ih SI OKE SEA 5 (dari 
Ummu Salamah dia berkata, "Aku mengadu kepada Rasulullah SAW 
bahwa aku sakit"). Maksudnya, dia dalam keadaan lemah tidak 
mampu thawaf dengan berjalan kaki. Hal ini telah dijelasksan pada 
pembahasan tentang haji. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits kedua di bab ini dari Al 
Humaidi, dari Sufyan, dari Az-Zuhri, dari Muhammad bin Jubair bin 
Muth'im, dari bapaknya RA. Pernyataan Imam Bukhari, "Sufyan - 
yakni Ibnu Uyainah- menceritakan kepada kami, dia berkata: Mereka 
mericeritakan kepadaku, dari Az-Zuhri", bagian ini ditanggapi-oleh Al 
Ismaili berdasarkan riwayat yang dia kutip dari jalur Abdul Jabbar bin 
Al Ala" dan Ibnu Abi Umar, keduanya dari Ibnu Uyainah: Aku 
mendengar Az-Zuhri berkata... Disini keduanya menegaskan telah 
mendengar langsung, sementara keduanya tergolong tsigah 
(terpercaya). Aku berkata: Ini adalah tanggapan yang tidak benar, 
sebab keduanya tidak menyebutkan hadits kecuali bagian yang 
disebutkan Al Humaidi dari Sufyan bahwa dia mendengar Az-Zuhri. 
Berbeda dengan tambahan yang ditegaskan Al Humaidi bahwa dia 
tidak mendengarnya langsung dari Az-Zuhri. Bahkan hadits itu 
sampai kepadanya melalui perantara. 


—si OI 8 38 (Hatiku hampir-hampir terbang). Al Khaththabi 


berkata: Seakan-akan ini adalah sikap terkejut saat mendengar ayat 
ini, karena pemahamannya terhadap maknanya serta pengetahuan 
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"— 





- 


akan kandungannya. Dia memahami dalil yang ada di dalamnya. 
Ayat-ayat tersebut dimulai dari firman Allah, 1 — y— (ak af 
(Apakah mereka diciptakan tanpa sesuatupun?). Dikatakan bahwa 
maknanya adalah penciptaan mereka tidaklah lebih sulit daripada 
pencitaan langit dan bumi, karena keduanya diciptakan dari tanpa 
sesuatu. Maksudnya, apakah mereka diciptakan dengan sia-sia, tidak 
diperintah dan tidak dilarang? Ada pula yang mengatakan bahwa 
maknanya, apakah mereka diciptakan tanpa ada penciptanya? Hal ini 
tidak mungkin. Oleh karena itu, harus ada penciptanya. Apabila 
mereka mengingkari pencipta berarti mereka telah menciptakan diri 
mereka sendiri. Sementara hal ini lebih batil daripada yang pertama, 
karena sesuatu yang tidak ada, bagaimana mungkin akan 
menciptakan? Jika kedua kemungkinan tersebut batil, maka benarlah 
dalil mereka tentang harus adanya pencipta. Kemudian Allah 
berfirman, 3 DV ya! para ai (Ataukah mereka telah menciptakan 


langit dan bumi itu?), yakni jika mungkin bagi mereka mengklaim 
telah menciptakan diri sendiri, maka hendaklah mereka mengklaim 
pula telah menciptakan langit dan bumi, dan tentu saja ini tidak 
mungkin mereka lakukan. Setelah itu Allah berfirman, "Sebenarnya 
mereka tidak meyakini". Di sini disebut penyebab yang menghalangi 
mereka beriman, yaitu tidak adanya keyakinan yang merupakan 
pemberian dari Allah, tidak bisa diperoleh tanpa taufig dari-Nya. 


Inilah penyebab Jubair terkejut hingga hatinya hampir-hampir terbang, 


dan dia pun mau menerima Islam. 


Dari perkataannya, 'ketika sampai pada ayat ini' disimpulkan 
bahwa Nabi SAW mulai membaca dari awal surah, yang secara zhahir 
memberi asumsi beliau SAW membacanya hingga ayat terakhir dari 
surah tersebut. Hal ini telah dijelaskan secara detail pada pembahasan 
tentang sifat shalat Nabi SAW. 
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53. SURAH WANNAJM 
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Amin ES Ip Uh SESI TA Han) 
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Mujahid berkata: Dzuu mirratin artinya memiliki kekuatan. 
Vaaba gausain (sejarak dua busur), yakni dimana diletakkan tali dari 
busur. Dhiiza artinya bengkok. Akdaa artinya memutus pemberiannya. 
Rabbu asy-syi'raa artinya ia adalah mirzam al Jauzaa'. Alladzii waffa 
(yang menyempurnakan janji), yakni memenuhi apa yang diwajibkan 
kepadanya. Azifatil aazifah artinya kiamat telah dekat. Saamiduun 
artinya Al Barthamah. Ikrimah berkata: artinya mereka berdendang 
(dalam bahasa Himyar). Ibrahim berkata: afatumaaruunahu artinya 
maka apakah kamu hendak membantahnya. Yang membacanya - 
#fatamraunahu, artinya apakah kamu mengingkarinya. Maa zdaghal 
bashar (penglihatannya tidak berpaling), yakni pandangan 
Muhammad SAW. Maa thaghaa (tidak melampaui), yakni tidak 
melampaui apa yang ia lihat. Fatamaaraau artinya mereka 
mendustakan. Al Hasan berkata: Idzaa hawaa artinya apabila 
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terbenam. Ibnu Abbas berkata: aghnaa wa agnaa artinya memberi dan 
menjadikan ridha. 


Keterangan: 

(Surah Wannajm. Bismillahirrahmaanirrahiim). Demikian yang 
disebutkan Abu Dzar. Adapun periwayat lainnya hanya menyebutkan 
"Wannajm". Maksud an-najm adalah ats-tsurayya (bintang yang 
bersinar terang) menurut pendapat Mujahid. Ibnu Uyainah 
menyebutkan dalam tafsirnya dari Ibnu Abi Najih. Abu Ubaidah 
berkata, "An-Najm dan an-nujuum, Digunakan kata tunggal yang 
berarti jamak. Seorang penya'ir berkata, 'la bermalam sambil 
menghitung an-najm (bintang-bintang) di tempat peraduannya'." Ath- 
Thabari berkata, "Perkataan ini cukup berdasar. Namun, saya tidak 
mengetahui seorang pun di antara ahli tafsir yang mengatakannya. 
Adapun pendapat yang lebih tepat adalah perkataan Mujahid. 
Kemudian diriwayatkan melalui jalur Jain dari Mujahid bahwa yang 
dimaksud adalah Al Ouran apabila turun. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan, ay) aw em! (An-Najm adalah nujuum (pembagian 
turunnya) Al Our 'an). 

3 Gp 13 ikatan J3 (Mujahid berkata: Ddzu mirratin artinya 
memiliki kekuatan). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad 
yang maushul, "Firman-Nya, 3 —— "3 Sei Ha (yang sangat kuat, 
memiliki mirrah), yakni kekuatan Jibril." Abu Ubaidah berkata, "Dzuu 
mirratin artinya keras dan serasi." Ath-Thabari meriwayatkan dari Ali 
bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya, 37— "3 dia 


berkata, "Memiliki postur yang bagus." 

sai ya PI Cap (wa D8) (Sejarak dua busur, yakni dimana 
diletakkan tali dari busur). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar, ia dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari 
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Mujahid. Abu Ubaidah berkata, "Oaaba gausain au adnaa, yakni 
sekadar dua busur atau lebih dekat." 


Aa Smp (Dhiizaa artinya bengkok). Penafsiran ini dinukil 
juga oleh Al Firyabi. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari 
Gatadah, "Diizaa artinya tidak adil." Ath-Thabari meriwayatkan 
melalui jalur lain dari Ibnu Abbas sama sepertinya. Abu Ubaidah 


berkata, "Maknanya adalah kurang. Dikatakan, 'dha 'aztuhu haggahu' 
artinya aku mengurangi haknya." | 

debat — (San (Akdaa artinya memutus pemberiannya). 
Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul, dilas bs 
(memutuskan pemberiannya). Ath-Thabari meriwayatkan pula melalui 
jalur ini dari Mujahid bahwa ayat ini turun berkenaan dengan Al 
Walid bin Al Mughirah. Kemudian dinukil melalui jalur lain dengan 
sanad mungathi' (terputus) dari Ibnu Abbas, "Dia memberi sedikit, 
yakni taat sesaat kemudian berhenti." Ibnu Mardawaih meriwayatkan 
dari jalur lain yang kurang akurat dari Ibnu Abbas bahwa ayat itu 
turun berkenaan dengan Al Walid bin Al Mughirah. Abdurrazzag 
meriwayatkan pula dari Ma'mar dari Gatadah bahwa artinya, "Dia 
memberi sedikit kemudian memutuskannya." Sementara Abu Ubaidah 
berkata, "Ta diambil dari kata al kudyah artinya menggali hingga putus 
asa mendapatkan air." 

SI) jadi Aja P (SAE 55) (Rabbu asy-syi'raa artinya mirzam al 
Jauzaa). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad maushul sama 
seperti itu. Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur lain dari Khashif dari 
Mujahid, dia berkata, "Asy-Syi'raa adalah bintang-bintang yang 
berada di belakang al jauzaa' (bintang Gemini) dimana mereka 
menyembahnya." Al Fakihi menukil dari Al Kalbi dari Abu Shalih 
dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ayat ini turun berkenaan dengan suku 
Khuza'ah. Dahulu mereka menyembah asy-syi'raa, yaitu bintang yang 
mengikuti jauzaa ' (bintang Gemini)." 
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- 'Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah,. dia 
berkata, "Dahulu orang-orang pada masa jahiliyah menyembah 
bintang ini yang disebut asy-syi'raa." Ath-Thabari meriwayatkannya 
melalui jalur lain dari Mujahid, dia berkata, "Ia adalah bintang yang 
mengikuti al jauzaa” (bintang Gemini)." Abu Hanifah Ad-Dinwari 
berkata di kitab Al Anwaa' "Al Ghadrah, asy-syi'raa, al abuur, dan al 
jauzaa”, berada dalam satu deretan dan itu adalah bintang-bintang 
yang masyhur." Dia berkata pula, "Asy-Syi'raa memiliki tiga waktu, 
apabila terlihat terbit di waktu shubuh maka itu adalah puncak musim 
panas. Apabila terlihat terbit di awal malam, maka itu adalah puncak 
musim dingin. Kemudian ia memiliki waktu ketiga yaitu waktu bagi 
rasinya. Salah satu dari dua bintang hasta yang terlipat adalah syi'raa . 
al ghumaisha' dan ia berhadapan dengan syi'raa al abuur. Di antara 
keduanya adalah al mujarrah. Lalu untuk bintangnya yang satunya di 
arah utara adalah mirzam adz-dziraa'. Inilah dua mirzam dan satu lagi 
pada al jauzaa'. Orang arab biasa berkata, "Bintang Suhail telah 
condong ke barat dan diikuti syi'raa kemudian dilewati oleh al 
mujarrah, maka al ghumaishaa berdiri menangisinya sampai matanya 
bengkak (ghamishat). Kedua syi'raa al ghumaisha dan al abuur terbit 
bersamaan. Ibnu At-Tin berkata, "Al Mirzam adalah bintang yang 
berhadapan dengan asy-syi'raa dari arah kiblat tidak pernah pisah. Ia 
adalah al hana'ah." 

—e » - si 3 (3 gain (Yang menyempurnakan, yakni 
memenuhi apa yang diwajibkan kepadanya). Bagian ini dinukil Al 
Firyabi melalui sanad yang maushul. Sa'id bin Manshur meriwayatkan 
dari Amr bin Aus, dia berkata, "Waffa artinya sampai." Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari jalur lain dari Amr bin Aus, dia berkata, 
"Dahulu seseorang diberi sanksi karena dosa orang lain, hingga 
Ibrahim datang dan Allah berfirman dalam surah An-Najm ayat 37-38, 
SH 5 3 35319 5 — yi "3 Gi (AI (Dan lembaran-lembaran 


Ibrahim yang selalu menyempurnakan janji? (yaitu) bahwasanya 
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seorang yang berdosa tidak akan memikul dosa orang lain). 
Kemudian dinukil dari jalur Hudzail bin Syurahbil sama sepertinya. 
Ath-Thabari menukil melalui sanad yang dha'if dari Sahal bin 
Mu'adz bin Anas, dari bapaknya, dia berkata, "Nabi SAW biasa 
bersabda, v5 49 Ny sa Aa BI La Hg Ie cake aa os 
O gema TI Oman Gg ca Obend aah aoi Vatg Osis (Allah 
menamai — Ibrahim sebagai — khalil — (kekasihh-Nya — yang 
menyempurnakan janji. Karena dia biasa mengucapkan setiap pagi 
dan sore: Maka bertasbihlah kepada Allah di waktu kamu berada di 
petang hari dan waktu kamu berada di waktu subuh). Abd bin 
Humaid menukil dengan sanad yang dha Ul (lemah) dari Abu Umamah 
secara marfu', Pai d: Fi ea us Pe: pk Aa dak 3 3 (Memenuhi amalan 
siangnya dengan emserakan empat Pokasi di awal siang). 
KA HP @ By TK 35 (dzifatil aazifah artinya kiamat telah 
dekat). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar di tempat 
ini, tetapi akan disebutkan pada pembahasan tentang kelembutan hati. 


Hal ini juga dinukil dengan sanad yang maushul oleh Al Firyabi dari 
jalur Mujahid. Abu Ubaidah berkata, "Artinya kiamat telah dekat." 


abah (Ola) (Saamiduun artinya al barthamah). Demikian 


yang mereka riwayatkan. Sementara dalam dalam riwayat Al Hamawi, 
Al Ismaili, dan Al Oabisi disebutkan al barthanah." 


153 Hrdu Oa ah Se J83 (Ikrimah berkata, "Artinya 'mereka 
terdinadangi dalam Pahang: Himyar”). Al Firyabi menukilnya dari 
Ibnu Abi Najih dari Mujahid, sehubungan firman-Nya, Saad lia ya 
Di (Maka apakah kamu merasa heran terhadap pemberitaan ini?), 


dia berkata, "Maksudnya, terhadap Al Our'an." Adapun firman-Nya, 
Oral #—dts, dia berkata, "Yakni Al Barthamah." Dia berkata pula, 


"Ikrimah berkata, '4s-Saamiduun artinya menyanyi dalam bahasa 
Himyar'." Kemudian Ath-Thabari meriwayatkan melalui jalur ini dari 
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Mujahid, dia berkata, "Mereka biasa melewati Nabi SAW dalam 
keadaan marah dan barthamah." Lalu beliau berkata, "Ikrimah berkata, 
— "Makna barthamah adalah bernyanyi, dalam bahasa Himyar'." 


Ibnu Uyainah meriwayatkan dalam tafsirnya dari Ibnu Abi 
Najih, dari Ikrimah, tentang firman-Nya, Oyaka «313, yakni nyanyian, 
dalam bahasa Himyar. Mereka biasa mengatakan, 'ismid lanaa' 
artinya bermenyanyilah untuk kami." Abu Ubaid meriwayatkan pada 
pembahasan tentang keutamaan Al Our'an dan Abdurrazzag melalui 
dua jalur lain bahwa Ikrimah meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang 
firman-Nya, Opal ig (sedang kamu melengahkanfnya)), beliau 
berkata, "Nyanyian." Ikrimah berkata lagi, "Ia adalah bahasa Yaman. 
Apabila seorang penduduk Yaman hendak mengatakan 'bernyanyilah' 
maka dia berakta, 'Ismid." Redaksi riwayat ini menurut versi 
Abdurrazzag. Kemudian dia menukil melalui jalur lain dari Ikrimah, 
dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Artinya mereka terlena." Dari Ma'mar 
dari Oatadah, dia berkata, "Artinya mereka lalai." Ibnu Mardawaih 
meriwayatkan dari Muhammad bin Saugah, dari Sa'id bin Jubair, dari 
Ibnu Abbas, dia berkata, "Artinya mereka berpaling." 


Catatan: 

Arti dasar kata al barthamah adalah berpaling. Ibnu Uyainah 
berkata, "4! Barthamah adalah seperti ini", Jalu dia meletakkan 
dagunya di dadanya. 

Kam PI (Am pp T) mma! Jl—i3 (Ibrahim berkata: 
Afatumaaruunahu artinya apakah kamu membantahnya). Penafsiran 
ini dinukil Sa'id bin Manshur melalui sanad yang maushul dari 
Husyaim, dari Mughirah, dari Ibrahim An-Nakha'i. Disebutkan juga 
dari Ibrahim melalui sanad ini, dan di dalamnya terdapat gira'ah yang 
akan disebutkan berikutnya. 
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Ai basi — Ay pi (3 —3 (Sedangkan yang membaca 
afatamraunahu, maka artinya apakah kamu mengingkarinya). 
Demikian yang mereka sebutkan. Sementara dalam riwayat Al 
Hamawi dinukil, 644-tx3! (Apakah kamu mengingkari). Ath-Thabari 
meriwayatkannya juga dari Ya'gub bin Ibrahim dari Husyaim dari 
Mughirah dari Ibrahim bahwa dia biasa membaca, 455344! lalu 
berkata, "Apakah. kamu mengingkarinya." Seakan-akan Ibrahim 
membaca ayat ini dengan kedua versi tersebut. Bahkan bacaan seperti 
ini telah ditandaskan oleh Sa'id bin Manshur dalam riwayatnya dari 
Husyaim. 

Ath-Thabari berkata, "Demikian gira'ah Ibnu Mas'ud dan 
mayoritas ahli gira'ah dari ulama Kufah. Sementara yang sebagian 
lagi bersama sekelompok ulama Kufah membaca, idsi yakni 


apakah kamu membantahnya. 


| Saya (Ibnu Hajar) katakan, Ashim (salah seorang ulama Kufah) 
membacanya seperti bacaan jumhur. Asy-Sya'bi berkata, "Biasanya 


gan 


Syuraih membaca Ai dan Masrug membaca 4 dm pe lalu dinukil 


dari Asy-Sya'bi bahwa dia membacanya demikian, tetapi memberi 
baris dhammah pada huruf ta' (afatumraunahu). 


ad TEA 1 Boo 2 AG La $ — . 
Sy AE AI eko babu ya) pad! #1) 8 (penglihatannya tidak 


| berpaling, yakni penglihatan Muhammad SAW). Dalam riwayat Abu 


Dzar, "Dia berkata, 'tidaklah penglihatannya menyimpang...'," tanpa 
menentukan orang yang berbicara. Ini adalah perkataan Al Farra'. Dia 
berkata pula sehubungan firman-Nya dalsm surah An-Najm ayat 17, & 


| Ai "5, yakni penglihatan Muhammad SAW melalui hatinya ke 
£ 


kanan atau ke kiri. Ath- Thabari meriwayatkan dari Muhammad bin 
Ka'ab Al Ourazhi sehubungan firman-Nya, —adi 25 5 (dia berkata, 


"Muhammad melihat Jibril dalam bentuk - malaikat." Masalah 
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Muhammad melihat Allah atau tidak merupakan hal yang masyhur 
yang akan disebutkan pada penjelasan hadits Aisyah dalam surah ini. 

St tag (—b lw) (Tidak melampaui, yakni tidak 
melampaui apa yang dia lihat). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, "Dan tidak mengganti." Ini adalah kelanjutan perkataan Al 
Farra'. Ath-Thabari meriwayatkan dari Muslim Al Bathin dari Ibnu 
Abbas tentang firman-Nya, -—as! #15 L—4, yakni tidak menengok ke 
kanan atau ke kiri. Sedangkan firman-Nya, —ib l-e34 (tidaklah 
melampaui), yakni tidak melampaui apa yang diperintahkan. 

| gg OI) (Fatamaaraau artinya mereka mendustakan). 
Demikian dalam riwayat mereka. Saya belum menemukan lafazh 
dalam surah ini. Bahkan yang ada hanyalah lafazh dy! 
sebagaimana yang telah dijelaskan. Kemudian pada bagian akhir 
disebutkan kata (5)-—a5. Barangkali ini berasal dari sebagian penyalin 
naskah, karena kata ini terdapat pada surah berikutnya, yaitu firman- 
Nya dalam surah Al Oamar (54) ayat 36, pI3U 193153 (maka mereka . 
mendustakan ancaman-ancaman itu). Al Karmani meriwayatkan dari 
sebagian naskah di tempat ini, "Tatamaara artinya kamu berdusta”, 
namun saya belum menemukannya, dan maknanya sama seperti yang 
terdahulu. Kemudian tampak bahwa dia telah meringkas perkataan Al 
Farra', sebab Al Farra" berkata tentang firman-Nya, 6345 Wu) s1 GW 
(Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dustakan?), dia 
berkata, "Yakni terhadap nikmat Tuhanmu yang mana kamu 
mendustakan bahwa ia tidak berasal dari-Nya." Demikian juga 
perkataannya tentang firman-Nya, pam 17 emman yakni mereka 
mendustakan ancaman-ancaman. | 

PE (Smk 15) Hi memmdi JU3 (Al Hasan berkata: Idzaa hawaa 
artinya apabila terbenam). Penafsiran ini diriwayatkan Abdurrazzag 
melalui sanad yang maushul dari Ma'mar dari Oatadah, dari Al Hasan. 
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wi —i cast Sh Si ME LA JG, (Ibnu Abbas berkata: aghnaa 
wa agnaa: memberi dan menjadi ridha). Bagian ini dinukil Ibnu Abi 
Hatim melalui sanad maushul dari Ali bin Abi Thalhah dari beliau. Al 
Firyabi meriwayatkan dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Agnaa artinya merasa cukup." Kemudian dinukil dair Abu Raja' dari 
Al Hasan, dia berkata, "Berkhidmat." Abu Ubaidah berkata, "Agna 
artinya menjadikan baginya ganiyyah, yaitu pokok harta." Dia juga 
berkata, "Mereka berkata, 'Agnaa artinya menjadi ridha'. 
Kesimpulannya, dia mendapatkan pokok keridhaan." 


1. Bab. 


"3 » 2.23 ai # 78. Aa P) . apr Td 2? “ sd -9 02 90 
In EP BELU AGS AN oh AI bb 1JB Gijpa 5 
# . # 
ia En oE 


: - 22 5 0, 5 22 o Kei @ AA 3G Pa 1 A A 
Cc ad KB Lan Sah BJ 3 So) la ale dl lo 
i or a tap -G. 3 3 - .- 0 - An 0 Bag ap 0 - Lo 
Ale ha Kaban DL Dila Ia DAS B3 ASIA ya OP Uya 
- # - 


ea Ie, Se 0 3. P4 » 


9 # 2 031 0 E. 3s: sa o sd Pa AN an 
BL NYI IS ye Y) M3 SB LIS IS 4) SI) la 
() e £# #A pai Pe NM 2 PN PAN TN Tart 23 Bi ah 
Sa MA IL AN ARI OLI OS Wa mad! Sdal! YA Kah 


Kang ne Aga AL eng ar Ia Senen MA en aa 
Sh pama DAS IE IPP La alah M1 SUN ah ASI 19 
" g maha uan 2 , Mo Aa 2 AN 2 5 


DA ea AO PA KE NN BASA kd “akun te Mana ne 
Ia DAS Ip SAN IIS yag MIE Km ISA Umi SAI 5) 
Sea apa ega d9 3 

0. 201 5 s Hota ain 9 
4855. Dari Masrug, dia berkata: Aku berkata kepada Aisyah RA, 
- "Wahai: ibu, apakah Muhammad SAW melihat: Tuhannya?" Dia 
. berkata, "Sungguh bulu romaku berdiri karena apa yang engkau 


.katakan. . Dimana engkau dari tiga hal yang barangsiapa 
menceritakannya kepadamu maka dia telah dusta, Barangsiapa 
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menceritakan kepadamu bahwa Muhammad SAW melihat Tuhannya, 
maka dia telah dusta". Kemudian beliau membaca ayat, "Dia tidak 


dapat dicapai oleh penglihatan mata, sedang Dia dapat melihat 


segala penglihatan itu dan Dialah Yang Maha Halus lagi Maha 
Mengetahui. Dan tidak ada bagi seorang manusiapun bahwa Allah 
berkata-kata dengan dia kecuali dengan perantaraan wahyu atau di 
belakang tabir." (Dia juga berkata), "Barangsiapa menceritakan 
kepadamu bahwa dia mengetahui apa yang terjadi besok, maka dia 
berdusta." Lalu dia membaca, "Dan tiada seorangpun yang dapat 
mengetahui (dengan pasti) apa yang akan diusahakannya besok." 
(Dia juga berkata), "Barangsiapa menceritakan kepadamu bahwa dia 
(Muhammad) menyembunyikan (sesuatu dari urusan agama) maka 
sungguh dia berdusta." Dia pun membaca, "Hai Rasul, sampaikanlah 
apa yang diturunkan kepadamu dari Tuhanmu.” (Dia berkata), "Akan 
tetapi beliau melihat Jibril AS dalam bentuk aslinya sebanyak dua 
kali." 


Keterangan Hadits: 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Yahya, dari 
Waki', dari Ismail bin Abi Khalid, dari Amir, dari Masrug, dari 
Aisyah. Yahya adalah Ibnu Musa, Amir adalah Asy-Sya'bi. 


Dalam riwayat At-Tirmidzi terdapat tambahan kisah dalam 
redaksinya. Dia menukil dari Mujalid dari Asy-Sya'bi, dia berkata, P3 


OA LA JB “dai Hita Fr LAS GE sig LS Tj GS AE 
NS AP) aa At or LS SI BB $ (Ibnu Abbas bertemu Ka'ab 
di Arafah dan bertanya kepadanya tentang sesuatu. Ka'ab pun 
bertakbir hingga dipantulkan oleh gunung-gunung. Ibnu Abbas 
berkata, 'Sesungguhnya kami adalah bani Hasyim'. Ka'ab berkata 
kepadanya, "Sesungguhnya Allah membagi penglihatan-Nya dan 
pembicaraan-Nya',). Abdurrazzag mengutip melalui jalur ini, 4! Jd 
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HE AN Oh IA TAS 3 aga ne Kid D1 Ji ala AU nya 
ma JB GTA AAA 5 IA ah ah ga Gi GIE 
A3 Aan et Ja Jl Kas Je tisu (Ibnu Abbas berkata, 'Kami 
bani Hasyim mengatakan bahwa Muhammad melihat Tuhannya dua 
kali, Ka'ab bertakbir dan berkata, 'Sesungguhnya Allah membagi 
penglihatan-Nya dan  pembicaraan-Nya antara Musa dan 
Muhammad, Musa berbicara dengan-Nya dua kali dan Muhammad 
melihat-Nya dua kali' Masrug berkata, 'Aku masuk kepada Aisyah 
dan berkata, 'Apakah Muhammad melihat Tuhannya?'). 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ismail bin Abi Khalid dari 
Asy-Sya'bi dari Abdullah bin Al Harits bin Naufal dari Ka'ab sama 
sepertinya. Asy-Sya'bi berkata, "Masrug. datang kepada Aisyah dan 
menyebutkan pembicaraan itu." Dari sini tampaklah sebab mengapa 
Masrug menanyakan hal itu kepada Aisyah. 


SA Ta IA ASUS GA) ea Ale AI Jo Lana el Ja (Apakah 
Muhammad SAW melihat Tuhannya? Dia berkata, "Sungguh bulu 


romaku berdiri"). Maksudnya, berdiri karena takut keagungan Allah, 
dan keyakinannya bahwa perkara seperti itu mustahil adanya. 


LV Cm Cl Cpi (Dimana engkau dari tiga hal). Maksudnya, 
bagaimana pemahamanmu bisa luput dari tiga perkara ini? Sepatutnya 


engkau mengingatnya dan meyakini kedustaan mereka yang 
mengatakan kejadiannya. 

Lis Ku 4) ct Ata aa di ska Pa Olara Ya (Barangsiapa 
menceritakan kepadamu bahwa Muhammad SAW melihat Tuhannya, 
maka sungguh dia telah dusta). Pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan telah disebutkan dari riwayat Al Oasim bin Muhammad 
dari Aisyah, el Md 4) si) Ikabua of 5 wp (Barangsiapa mengklaim 
bahwa Muhammad melihat Tuhannya, maka sungguh dia telah 
mendatangkan perkara yang besar). Imam Muslim meriwayatkan dari 
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“hadits Masrug melalui Daud bin Abi Hind, dari Asy-Sya'bi, «bei 1 
ai & & (Sungguh ia telah mendatangkan kedustaan sangat besar 


terhadap Allah). 

Aa 3 6 y ui & (Kemudian dia membaca, "Dia tidak 
dapat dicapai oleh pandangan mata"). An-Nawawi berkata 
(mengikuti yang lainnya), "Aisyah tidak menafikan adanya 
penglihatan terhadap Allah berdasarkan hadits marfu'. Sekiranya dia 
memiliki hadits tentang itu niscaya akan menyebutkannya. Namun, 
dia hanya berpatokan pada analisa hukum terhadap makna zhahir ayat 
yang disebutkannya. Padahal pandangannya ini bertentangan dengan 
sahabat yang lain. Seorang sahabat jika mengeluarkan suatu 
pernyataan dan menyelisihi pernyataan sahabat yang lain, maka 
pernyataan tersebut tidak dapat dijadikan dalil menurut kesepakatan 
ulama. Maksud 'idraak pada ayat tersebut adalah 'ihaathah' 
(mengetahui seluk beluknya secara detail). Namun, ini tidak 
menafikan adanya penglihatan kepada-Nya." Demikian pernyataan 
Imam An-Nawawi. 


Namun, pernyataannya bahwa Aisyah tidak menafikan 
penglihatan kepada Allah berdasarkan hadits marfu' hanya mengikuti 
Ibnu Khuzaimah, sebab Ibnu Khuzaimah berkata pada pembahasan 
tentang tauhid dalam kitab Shahihnya, "Penafian tidak mengharuskan 
adanya pengetahuan. Aisyah pun tidak mengatakan Nabi SAW 
mengabarkan kepada mereka bahwa beliau tidak melihat Tuhannya. 
Hanya saja Aisyah menakwilkan ayat tersebut." Sungguh ini adalah 
pernyataan yang cukup mengherankan. Bahkan riwayat tersebut 
tercantum dalam kitab Shahih Muslim yang dijelaskan sendiri oleh 
Imam An-Nawawi. Imam Muslim meriwayatkan dari Daud bin Abi 
Hind dari Asy-Sya'bi, dari Masrug, dia berkata, led — SG 5, 
Up AI Uigay Ika SI om IU KIS GA jan In Ai Ja di la 


: . . Pd 


d5 Pi Las) Jl 3 (Tadinya aku duduk bersandar, lalu aku pun 
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duduk tegak dan berkata, "Bukankah Allah berfirman, 'Dan 
sesungguhnya Muhammad telah melihat Jibril itu (dalam rupanya 
yang asli) pada waktu yang lain.' Aisyah berkata, 'Aku adalah orang 
pertama dari umat ini yang bertanya kepada Rasulullah SAW tentang 
itu dan beliau menjawab, 'Sesungguhnya dia adalah Jibril"). Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan dari jalur lain dari Daud melalui sanad ini, 
LE Ja A1 Ja WA Kia 5 pg AIA ol Ai Jia Ul ga Ui Ui 
dang & pe cat Li Sd kat (Aisyah berkata, "Aku adalah orang 
pertama yang bertanya kepada Rasulullah SAW tentang ini. Aku 
berkata, 'Wahai Rasulullah, apakah engkau melihat Tuhanmu?" Dia 
menjawab, 'Tidak, hanya saja aku melihat Jibril turun'."). 


Pendapat Aisyah yang berdalil dengan ayat tersebut menyalahi 
pendapat Ibnu Abbas. At-Tirmidzi meriwayatkan dari jalur Al Hakam 
bin Aban, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, dia berkata, dy Ibu ch, 
GA SA ay dai II BI Wnig JB SAT AS Ny sa da oa li 
IE A5 sel) MW 34 (Muhammad melihat Tuhannya." Aku berkata, 
"Bukanlah Allah berfirman, 'Dia tidak dapat dicapai oleh pandangan 
mata'?" Dia berkata, "Kasihan engkau, itu jika Dia menampakkan 
diri beserta cahaya-Nya. Namun, beliau telah melihat Tuhannya dua 
kali."). Ringkasnya, maksud ayat tersebut adalah penafian 'ihaathah' 


(pengetahuan menyeluruh) terhadap Allah saat seseorang melihat- 
Nya, bukan penafian melihat. 


Al Ourthubi dalam kitab Al Mufhim berdalil bahwa 'idaraak 
tidak menafikan penglihatan berdasarkan firman Allah dalam 
mengisahkan kaum Musa AS, 5) —wy Dibeli JU Otaaadl elf Ula 
8 s pena (Maka setelah kedua golongan itu saling melihat, berkatalah 
pengikut-pengikut Musa, "Sesungguhnya kita benar-benar akan 
tersusul". Musa menjawab, "Sekali-kali tidak akan tersusul."). 
Namun, ini adalah penetapan dalil yang cukup mengherankan, karena 
kata 'idraak pada surah Al An'aam berkaitan dengan penglihatan. 
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Ketika hal itu dinafikan, maka secara zhahir penglihatan juga 
dinafikan. Berbeda dengan 'idraak pada kisah Musa AS. Kalau bukan 
karena riwayat-riwayat yang menetapkan adanya penglihatan kepada 
Allah, maka tidak boleh berpaling dari makna zhahir tersebut. 


Al Gurthubi berkata, "Kata idraak pada ayat tersebut berbentuk 
jamak yang diberi tambahan 'alif lIaam' sehingga menerima 
pengkhususan. Hal itu telah diketahui melalui pendengaran, yaitu 
firman Allah dalam surah Al Muthaffifiin ayat 15, 44 2g 2 1 


O pm ono (Sekali-kali tidak, sesungguhnya mereka pada hari itu 


benar-benar terhalang dari (melihat) Tuhan mereka). Maksud ayat 
ini adalah orang-orang kafir berdasarkan firman Allah dalam surah Al 
Giyaamah ayat 22-23, 3785 1-45 Hi El 15 8px3 (Wajah-wajah 
lorang-orang mu'min) pada hari itu berseri-seri. Kepada 
Tuhannyalah mereka melihat). Dia juga berkata, "Apabila hal itu 
boleh terjadi di akhirat, maka tentu boleh terjadi di dunia, karena 
kesamaan kedua waktu itu berdasarkan yang dilihat." Sungguh ini 
adalah pemaparan dalil yang cukup bagus. 


Iyadh berkata, "Melihat Allah adalah perkara yang mungkin 
menurut akal. Sementara telah ditemukan sejumlah hadits shahih lagi 
masyhur bahwa hal itu akan berlaku bagi orang-orang mukmin di 
akhirat. Adapun di dunia, maka Imam Malik berkata, "Allah tidak 
dilihat di dunia, karena Dia kekal, sementara yang kekal tidak dapat 
dilihat dengan menggunakan yang fana, jika sudah di akhirat dan 
mereka diberi rezeki penglihatan-penglihatan yang kekal, maka 
mereka pun akan melihat yang kekal dengan menggunakan yang 
kekal." Menanggapi pernyataan ini Iyadh berkomentar, "Pernyataan 
ini tidak menunjukkan mustahilnya melihat Allah di dunia, kecuali 
dari segi kemampuan. Apabila Allah memberi kemampuan kepada 
siapa yang Dia kehendaki di antara hamba-hamba-Nya untuk hal itu, 
maka tentu tidak terhalang." 
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Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam Shahih Muslim disebutkan 
riwayat yang mendukung pemisahan ini, yaitu hadits marfu', “ommolety 
gai Kap GE Si (Ketahuilah, sesungguhnya kalian sekali-kali 
tidak akan melihat Tuhan kalian hingga kalian mati). Ibnu Khuzaimah 
meriwayatkannya juga dari hadits Abu Umamah dan dari hadits 
Ubadah bin Ash-Shamith. Jika melihat Allah di dunia adalah perkara 
yang mungkin menurut akal, tetapi menurut syara' tidak. Mereka yang 
mengatakan bahwa Nabi SAW melihat Allah di dunia mungkin 


berkata, "Sesungguhnya orang yang berbicara tidak masuk dalam 
cakupan perkataannya." 


Para ulama salaf berbeda pendapat tentang masalah Nabi SAW 
melihat Allah saat di dunia. Aisyah dan Ibnu Mas'ud mengingkarinya. 
Sementara dari Abu Dzar dinukil pendapat yang saling bertentangan, 
Sebagian menetapkan bahwa Nabi SAW telah melihat Allah. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Al Hasan bahwa dia 
bersumpah menyatakan Muhammad SAW telah melihat Tuhannya. 
Begitu juga Urwah bin Az-Zubair mengakuinya sebagaimana 
diriwayatkan oleh Ibnu Khuzaimah. Dia pun semakin keras 
mempertahankan pendapat itu jika disebutkan pengingkaran Aisyah. 
Ini juga yang menjadi pendapat semua murid Ibnu Abbas. Pendapat 
ini ditandaskan pula oleh Ka'ab Al Ahbar, Az-Zuhri dan sahabatnya 
(Ma'mar) serta yang lainnya. Demikian juga pendapat Al Asy'ari dan 
mayoritas pengikutnya. 


:Namun, mereka berselisih apakah Nabi SAW melihat Tuhannya 
aengan mata kepalanya atau dengan mata hatinya? Dari Imam Ahmad 
dinukil seperti dua pendapat tersebut. Saya (Ibnu Hajar) katakan, 
disebutkan dari Ibnu Abbas riwayat-riwayat yang mutlak dan sebagian 
lagi mugayyad. Di antaranya riwayat An-Nasa'i dengan sanad shahih 
dan dishahihkan juga oleh Al Hakim dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Apakah kamu merasa heran bila khullah (kesayangan) 
dijadikan untuk Ibrahim, kalaam (pembicaraan) untuk, dan ru'yah 
(penglihatan) untuk Muhammad?" Ibnu Khuzaimah meriwayatkannya, 
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adu Bi Bara FT o! (Sesungguhnya Allah memilih Ibrahim dengan 
menjadikannya sebagai kesayangan). Kemudian Ibnu Abi Ishag 
meriwayatkan dari Abdullah bin Abi Salamah bahwa Ibnu Umar 
mengirim utusan kepada Ibnu Abbas (untuk bertanya), "Apakah 
Muhammad melihat Tuhannya?" Maka dia mengirim utusan 
kepadanya untuk mengatakan, "Ya!" | 


Hadits lainnya adalah riwayat Imam Muslim dari jalur Abu Al 
Aliyah dari Ibnu ApbaS tentang firman Allah dalam surah An-Najm 
ayat 11 dan 13, aa 3 81, 1, ai L Sig Lis L (Hatinya tidak 


mendustakan apa" yang telah dilihatnya. Dan sesungguhnya 
Muhammad telah melihat Jibril itu (dalam mapanya yang asli) pada 
waktu yang lain), dia berkata, S asal oa, jk dm) si ) (Beliau melihat 


Tuhannya dengan mata hatinya Sebanyak dua kali). Dia juga menukil 
dari jalur Atha' dari Ibnu Abbas, dia berkata, 44 «5 (Dia melihatnya 


dengan hatinya). Lebih tegas lagi adalah riwayat Ibnu Mardawaih dari 
jalur Atha' dari Ibnu Abbas, dia berkata, «J2 4! da AJ pi id 


li 81) Kasi canan Ae 3 (Rasulullah SAW tidak melihat Tuhannya dengan 
mata kepalanya, tetapi beliau melihat-Nya dengan hatinya). 


Dengan demikian, mungkin digabungkan antara penetapan Ibnu 
Abbas dan penafian Aisyah, yakni penafian dari Aisyah dipahami 
dalam konteks melihat dengan mata kepala, sedangkan penetapan dari 
Ibnu Abbas dalam konteks melihat dengan mata hati. Kemudian yang 
dimaksud melihat dengan mata hati bukan sekadar adanya 
pengetahuan, sebab beliau memiliki pengetahuan tentang Allah. 
Bahkan maksud mereka yang mengatakan beliau melihat dengan mata 
hatinya, yakni diciptakan penglihatan dalam hatinya sebagaimana 
diciptakan pada mata kepala. 


Ibnu Khuzaimah meriwayatkan melalui sanad yang kuat dari 
Anas, dia berkata, &) Xasu csi) (Muhammad melihat Tuhannya). Imam 


Muslim meriwayatkan dari hadits Abu Dzar bahwa dia bertanya 
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kepada Nabi SAW tentang hal itu, maka beliau bersabda, 813i A Lgmm 


(Cahaya, bagaimana aku dapat melihatnya). Sementara dalam 
riwayat Imam Ahmad disebutkan, '7— Ll) (Aku melihat cahaya). 
Kemudian Ibnu Khuzaimah menukil darinya, 458 374 —3 4d 81) 
(Beliau melihat-Nya dengan hatinya dan tidak melihat-Nya dengan 
matanya). Berdasarkan riwayat-riwayat ini jelaslah maksud Abu Dzar 


dalam menyebutkan 'cahaya', yakni cahaya telah menghalangi beliau 
untuk melihat Tuhannya dengan mata kepala. 


Al Ourthubi dalam kitabnya Al Mufhim cenderung memilih 
tawagguf (diam, tidak mengemukakan pendapat). Lalu dia 
menisbatkan sikap ini kepada sekelompok ahli tahgig (para peneliti). 
Dia mengukuhkannya dengan alasan bahwa masalah ini tidak 
ditunjukkan oleh satu pun dalil yang pasti. Adapun dalil-dalil yang 
dikemukakan oleh kedua kelompok hanyalah makna-makna zhahir 
yang saling bertentangan dan menerima penafsiran (interpretasi). Dia 
berkata, "Masalah ini tidak tergolong perkara amaliah yang cukup 
dengan dalil-dalil zhanni (tidak pasti), bahkan ia tergolong perkara 
itigad yang tidak dapat ditentukan kecuali berdasarkan dalil garh'i 
(pasti)." 
Sementara itu, Ibnu Khuzaimah dalam kitab At-Tauhid 
cenderung mengukuhkan pendapat yang menyatakan beliau telah 
melihat Tuhannya. Lalu dia memaparkan dalil-dalil yang mendukung 
pandangannya. Dia pun memahami keterangan dari Ibnu Abbas 
bahwa penglihatan terjadi dua kali, satu kali menggunakan mata 
kepala, dan satu kali lagi menggunakan mata hatinya. Namun, apa 
yang telah saya sebutkan sudah cukup. 

Ibnu Khuzaimah melanjutkan) Diantara mereka yang 
menetapkan bahwa Nabi SAW telah melihat Allah adalah Imam 
Ahmad. Dia berkata, "Nabi SAW melihat Tuhannya dengan mata 
kepaianya." Dia berkata, "Hanya saja suatu kali dia mengatakan beliau 
melihat dengan mata kepalanya dan pada kali lain dia mengatakan 
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dengan mata hatinya." Sebagian ulama muta'akhirin menukil dari 
Imam Ahmad bahwa Nabi SAW melihat Tuhannya dengan kedua 
mata kepalanya. Namun, ini merupakan tidakan periwayat, sebab 
pernyataan-pernyataan tekstual darinya tidak ada yang menyebutkan 
demikian. 


Kemudian dia berkata, "Patut dibedakan antara pernyataan 
bahwa israa' dilakukan saat tidur dan pernyataan israa' dilakukan 
dengan ruh tanpa jasad. Sungguh keduanya berbeda. Apa yang dilihat 
orang tidur (mimpi) terkadang secara hakikatnya ruh naik ke langit 
misalnya. Namun, terkadang hanya sebagai permisalan, dimana orang 
bermimpi melihat hal itu sementara ruhnya tidak naik sama sekali, 
maka pernyataan, "Beliau SAW melakuakn israa dengan ruhnya tanpa 
jasadnya", mungkin dipahami bahwa secara hakikat ruhnya naik 
kemudian kembali, sementara jasadnya tetap di tempat sebagai suatu 
kejadian diluar kebiasaan. Sebagaimana beliau pada malam itu dibelah 
dadanya dan kembali merapat sementara beliau dalam keadaan sadar 
dan tidak merasakan sakit. Demikian pernyatan Ibnu Khuzaimah. 


Makna zhahir hadits-hadits yang disebutkan tentang israa' 
menolak pemahaman seperti itu. Bahkan beliau melakukan israa' 
dengan jasad dan ruhnya, dan mi'raj dengan keduanya secara hakiki 
saat terjaga, bukan mimpi atau dalam keadaan tidak sadar. 


Penulis kitab Al Huda juga mengingkari mereka yang 
mengatakan bahwa israa" terjadi beberapa kali. Dia menganggap 
mustahil bila penetapan shalat dan permintaan keringanan terjadi 
berulang kali. Demikian juga dengan kejadian-kejadian lain dalam 
kisah itu. Klaim adanya pengulangan peristiwa berkonsekuensi bahwa 


£ 0. 


firman Allah, Salas Ob Tab ea 5 Cai (Aku telah menetapkan 


Jardhu-Ku dan memberi keringanan kepada hamba-Ku), bahwa 
fardhu lima puluh kali shalat terjadi setelah diberi keringanan. Setelah 
itu terjadi lagi permintaan keringanan serta pengabulannya dan 
diulang pula perkataannya, "Aku telah menetapkan fardhu-Ku" dan 
seterusnya. 
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Menurut saya, tidak seorang pun di antara mereka yang 
mengatakan bahwa peristiwa israa' mi'raaj terjadi beberapa kali. 
Bahkan mungkin satu kali berlangsung dalam mimpi dan kemudian 
terjadi dalam keadaan terjaga. Sama seperti kisah pengutusan beliau 
sebagai Nabi sebagaimana telah dijelaskan. Adapun pengulangan 
peristiwa melihat Allah bukanlah perkara yang mustahil menurut 
kebiasaan. Sama halnya dengan dibukanya pintu-pintu langit dan 
perkataan setiap nabi dan apa yang dinisbatkan kepadanya. Bahkan 
dugaan yang lebih kuat menyatakan bahwa peristiwa tersebut terjadi 
lebih dari satu kali. Sebagai contoh adalah hadits Anas yang 
dinisbatkan kepada Nabi SAW, (4 3 SP Jose bui 
SI gp dn Ai Ka SA AN 3 Jin G3 AA Ih SA 
Pem Camp Di Cia Pp So AB Up CG Silaa Fr LAN kerana 


GAN EKA AN Hi Ta UG ah PI Kader BIS Jar di BU dell 


Sa NP id PU A3 Lotaodi A33 UI) bk (Ketika 
aku sedang duduk, tiba-tiba Jibril datang dan bertumpu pada kedua 
pundakku, aku berdiri menghampiri pohon-pohon yang memiliki 
seperti dua sarang burung. Aku duduk di salah satunya dan Jibril 
duduk pada yang satunya lagi. Kemudian ia naik dan meninggi 
hingga menutupi timur dan barat. Aku  membolakbalikkan 
pandanganku. Sekiranya aku mau menyentuh langit niscaya aku dapat 
menyentuhnya. Aku menoleh kepada Jibril dan seakan-akan dia duduk 
karena diriku. Lalu dia membuka satu pintu di antara pintu-pintu 
langit, maka aku melihat cahaya yang sangat dahsyat. Ternyata di 
hawahnya terdapat hijab (pembatas) dan di atasnya terdapat intan 
dan yagut (batu mulia). Dia mewahyukan kepada hamba-Nya apa 
yang Dia wahyukan). Hadits ini diriwayatkan Al Bazzar, dia berkata, 
"Hadits ini hanya dinukil Al Harits bin Umair dan dia termasuk ulama 
Bashrah serta masyhur." Saya (Ibnu Hajar) katakan, dia termasuk 
periwayat dalam Shahih Bukhari. 
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Andi 313 na Ipa LK Oi PI OS Uh (Dan tidak ada 
bagi seorang manusiapun bahwa Allah berkata-kata dengan dia 
kecuali dengan perantaraan wahyu atau di belakang tabir). Ini adalah 
dalil kedua yang dijelaskan Aisyah untuk mendukung pendapatnya, 
yaitu menafikan Rasulullah SAW telah melihat Allah. Penjelasannya 
bahwa Allah telah membatasi pembicaraan-Nya dengan selain-Nya 
hanya dalam tiga bentuk, yakni wahyu yang diilhamkan ke dalam hati 
seseorang mengenai apa yang dia kehendaki, atau diajak berbicara 
melalui perantara dari balik hijab, atau mengirim utusan untuk 
menyampaikan wahyu. Konsekuensinya, penafian melihat-Nya disaat 
berbicara. Namun, bisa dijawab bahwa ia tidak menafikan penglihatan 
secara mutlak, seperti disinyalir oleh Al Ourthubi. Dia berkata, 
"Umumnya penafian berbicara dengan Allah berkaitan dengan selain 
tiga keadaan ini. Mungkin pembicaraan tidak terjadi saat melihat- 
Nya." 


SA IA Ld (id Lag SI Ab TA UB ab LD Ua alag AA an Sa 
&! .. Jim (Dan barangsiapa menceritakan kepadaku bahwa dia 


mengetahui apa yang ada besok, maka sungguh dia berdusta. 
Kemudian dia membaca, "Tidak satu jiwa pun yang mengetahui apa 
yang akan dia usahakan besok..."). Hal ini telah dipaparkan pada 

tafsir surah Lugmaan. Ta 


EN Ia C9 LP Mas SN Us H3, (Dan 
barangsiapa menceritakan kepadamu bahwa beliau menyembunyikan 
(sesuatu daripada urusan agama) maka sungguh dia telah berdusta. 
Kemudian dia membaca, "Wahai Rasul, sampaikan...”). Hal ini akan 
dijelaskan pada pembahasan tentang tauhid. 

IT G9 ye Pd! ALE Ji per cl 5G, (Akan tetapi beliau 
melihat Jibril dalam bentuk aslinya dua kali). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan, 4— 515 (akan tetapi dia). Ini adalah jawaban 
tentang pokok persoalan yang ditanyakan Masrug seperti yang telah 
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dijelaskan. Ia adalah firman-Nya, «1, 54 2 sm HIS U (hati tidak 
mendustakan apa yang dilihatnya), dan firman-Nya, ai 3 3 ad 
(dan sungguh Muhammad telah melihatnya (Jibril) pada kali yang 
lain). Imam Muslim meriwayatkan dari jalur lain dari Masrug, bahwa 
dia mendatanginya pada kali ini dalam bentuknya ketika waktu 
menutupi ufuk langit. Dia meriwayatkan juga dari Daud bin Abi Hind, 
PNG sle—ai Gaai LAS Alah Ya state! Ya Ungia A1, (Aku melihatnya 
turun dari langit dan posturnya yang besar telah menutupi apa yang 
ada di antara langit dan bumi). An-Nasa'i meriwayatkan dari 
Abdurrahman bin Yazid, dari Ibnu Mas'ud, 4) '-as d3 Jaye rasi (Dia 
melihat Jibril dan tidak melihat Tuhannya). 


P4 Pa AN 
5 


Bab 551 3 « ena HE USG 


"Maka jadilah dia dekat Ten Muhammad sejarak) dua ujung 
busur panah atau lebih dekat (lagi)." (Os. An-Najm (531: 9) 
Sebagaimana tali dengan busurnya. 


5 ja sni dah : 24 Eu JG: (HI Long 5! ee 


2... 


gan DESA II Ka 3 ah IE PAN gp 
an) 


4856. Dari Asy-Syaibani, dia berkata, "Aku bertanya kepada Zirr 
dari Abdullah, 'Maka jadilah dia dekat (pada Muhammad sejarak) 
dua ujung busur panah atau lebih dekat (lagi). Lalu dia 
menyampaikan kepada hamba-Nya (Muhammad) apa yang telah 
Ailah wahyukan.' Dia berkata, 'Ibnu Mas'ud menceritakan kepada 
kami bahwa beliau melihat Jibril memiliki enam ratus sayap'." 
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Keterangan Hadits: 


(Bab "Maka jadilah dia dekat (pada Muhammad sejarak) dua 
ujung busur panah atau lebih dekat (lagij). Penafsiran ini baru saja 
disebutkan dari Mujahid. Judul bab ini juga hanya tercantum dalam 
riwayat Abu. Dzar, dan ia dikutip pula oleh Al Ismaili. Kata gaaba 
artinya dari tempat pegangan hingga tempat diletakkan tali busur. Al 
Wahidi berkata, "Ini adalah perkataan mayoritas ahli tafsir, bahwa 
maksud kata 'gaus' pada ayat ini adalah busur." Dia juga berkata, 
"Namun sebagian berpendapat bahwa gaus di sini adalah hasta, karena 
ja biasa digunakan untuk mengukur sesuatu." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, sepatutnya perkataan inilah yang 
lebih kuat. Ibnu Mardawaih meriwayatkan melalui sanad yang shahih 
dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Kata gaaba artinya sekadar/seukuran. 
Sedangkan gausain artinya dua hasta." Jika yang dimaksud adalah 
busur tentu tidak akan digunakan dalam permisalan karena ia butuh 
digandakan. Bisa saja dikatakan 'mendekati (ukuran) tombak" atau 
yang sepertinya. Namun, sebagian mengatakan bahwa ayat itu 
seharusnya berbunyi, fakaana gaabai gaus' (maka seukuran dua 
gaaba busur). Sebab 'gaaba' adalah bagian dari tempat pegangan 
hingga tempat mengikat tali busur. Oleh karena itu, setiap busur 
memiliki dua 'gaaba'. an Ta 

“Az-Zajjaj berkata, "Allah berbicara kepada orang Arab menurut 
kebiasaan mereka. Adapun maknanya adalah apa yang kamu biasa 
mengukur dengannya. Allah Maha Mengetahui segala sesuatu 
sebagaimana hakikatnya tanpa ada kebimbangan sedikit pun di sisi- 
Nya." Sebagian lagi berkata, kata au (atau) pada ayat ini bermakna bal 
(bahkan), maka arti ayat tersebut adalah, "Bahkan ia lebih dekat lagi 
daripada jarak yang disebutkan." Adapun perbedaan tentang firman- 
Nya, "fatadalla" akan dijelaskan pada pembahasan tentang tauhid. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits pada bab ini dari Abu An- 
Nu'mman, dari Abdul Wahid, dari Asy-Syaibani, dari Zirr, dari 
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Abdullah. Abdul Wahid adalah Ibnu Ziyad, Sulaiman adalah Asy- 
Syaibani, dan Zirr adalah Ibnu Hubaisy. 

AN Gi JS (AN RAR II AU PA mi DB OS A1 AE 
s3 Pra si 1Hi syaka (Dari Abdullah, "Maka jadilah dia dekat (pada 
Muhammad sejarak) dua ujung busur panah atau lebih dekat (lagi). 
Lalu dia menyampaikan kepada hamba-Nya (Muhammad) apa yang 
telah Allah wahyukan.' Dia berkata, 'Ibnu Mas'ud menceritakan 
kepada kami bahwa beliau melihat Jibril”). Demikian dia sebutkan 
secara ringkas. Maksud, "Dari Abdullah"' bahwa dia berkata tentang 
tafsir kedua ayat ini seperti akan saya paparkan. Kemudian dia 
memulai kalimat baru, "Beliau berkata, 'lbnu Ma'ud menceritakan 
kepada kami...'" Bukan berarti Ibnu Mas'ud menceritakan pada 
Abdullah seperti yang dipahami dari makna zhahir redaksi hadits. 
Bahkan Abdullah di sini adalah Ibnu Mas'ud. 


Imam Bukhari meriwayatkannya pada bab berikutnya dari Asy- 
Syaibani, dia berkata, "Aku bertanya kepada Zirr tentang firman- 
Nya..." Jalu dia menyebutkannya, maka redaksi riwayat ini tidak 
mengandung kemusykilan. Kemudian Abu Nu'aim meriwayatkan di 
kitab 4! Mustakhraj dari Sulaiman bin Dawud Al Hasyimi dari Abdul 
Wahid bin Ziyad dari Asy-Syaibani, dia berkata, "Aku bertanya 
kepada Zirr bin Hubaisy tentang firman Allah, 'Maka jadilah dia dekat 
(pada Muhammad sejarak) dua ujung busur panah atau lebih dekat 
(lagi)', dia berkata, "Abdullah berkata, Rasulullah SAW bersabda...". 





" Yakni, Ibnu Mas'ud. 
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PN SO SANG PAR 
Bab (3! lo Or sd PP 
"Lalu dia menyampaikan kepada hamba-Nya (Muhammad) apa 
yang telah Allah wahyukan." (Os. An-Najm (531: 10). 


SE ora LE KO IE Ii Ya 3 IL 208 GE yg 


AG. 


A Pe - 
Ie Ko KN K2 Up IE (PI Ke IA 


FA Jo sb gua 


4857. Dari Asy-Syaibani, aku bertanya kepada Zirr tentang 
firman Allah, 'Maka jadilah dia dekat (pada Muhammad sejarak) dua 
ujung busur panah atau lebih dekat (lagi). Lalu dia menyampaikan 
| kepada hamba-Nya (Muhammad) apa yang telah Allah wahyukan' 
dia berkata, "Abdullah mengabarkan kepadaku sungguh dia 
Muhammad SAW melihat Jibril memiliki enam ratus sayap." 


(Bab 73 Ana: "Lalu dia nabrak Prada hamba-Nya 
(Muhammad) apa yang. telahyAllah wahyukan".). Judul bab ini 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar saja, dan ia juga terdapat dalam 
riwayt Al Ismaili. Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Nas ud 
yang telah disebutkan di bab sebelumnya. 543 


Ia (Sesungguhnya dia Muhammad). Kata ganti 'dia' 
kembali kepada kata 'hamba' yang disebutkan pada firman-Nya, — 
oi (kepada hamba-Nya). Dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, Ki 
Aap 83 st ) Iaasu (Sesungguhnya Muhammad melihat Jibril). Redaksi 
ini lebih jelas mengungkapkan maksud kalimat. 


Kesimpulannya, Ibnu Mas'ud berpendapat bahwa yang dilihat 
Nabi SAW adalah Jibril sebagaimana pendapat Aisyah RA. Maka 
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makna ayat itu menurut pandangan Ibnu Mas'ud adalah, "Dia (Jibril) 
menyampaikan kepada hamba-Nya (yakni hamba Allah, yaitu 
Muhammad)," sebab Ibnu Mas'ud berpendapat bahwa yang dekat dan 
semakin dekat adalah Jibril, dan dia pula yang mewahyukan kepada 
Muhammad. Namun, pendapat mayoritas ulama salaf menunjukkan 
bahwa yang mewahyukan di sini adalah Allah. Dia mewahyukan 


. kepada hamba-Nya, yaitu Muhammad. Diantara mereka ada juga yang 


mengatakan "kepada Jibril." 

CT Ailah— A— (Dia memiliki enam ratus sayap). Ashim 
menambahkan dari Zirr dalam hadits ini, 4! 50 WB ya JS 
oa (Berjatuhan dari bulu-bulunya butiran-butiran dari intan dan 


yaguth). Hadits ini diriwayatkan An-Nasa'i dari Ibnu Mardawaih. 
Adapun menurut redaksi riwayat An-Nasa'i, SBI TAI hg ga 


(Berjatuhan darinya butiran-butiran intan dan yaguth (batu mulia)). 


Firman Allah, sa &) Dls ua s5 RV 


"Sesungguhnya dia telah melihat sebagian tanda-tanda | 
(kekuasaan) Tuhannya yang paling besar." 
(Os. An-Najm (53): 18) 


0 . 0. Pn UNP . 030. 0 ee IL 0. 

0) SAT ai Ay KR en sal AL ab La Laila 16 
Na Aa PE NN Sel ae Ra 
GA AI Fast B3 sb 3 

4858. Dari Algamah, dari Abdullah bin Mas'ud RA, "Sungguh 


dia telah melihat tanda-tanda (kekuasaan) Tuhannya yang paling 
besar', dia berkata, "Dia melihat rafraf hijau telah menutupi ufuk." 
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Keterangan Hadits: 

(Bab "Sungguh dia telah melihat tanda-tanda (kekuasaan) 
Tuhannya yang paling besar"). Judul bab ini tidak tercantum dalam 
riwayat Abu Dzar dan Al Ismaili. Kemudian terjadi perbedaan tentang 
ayat-ayat tersebut. Dikatakan ia adalah semua yang beliau lihat pada 
malam isra'. Namun, hadits di bab ini menunjukkan bahwa yang 
dimaksud adalah sifat Jibril AS. 


so ar Ft S1 Sad jl Ab LP (Dari Abdullah bin Mas'ud, 
sungguh dia telah melihat). Yakni berkenaan dengan Penafsiran ayat 
ini. | 

s3 an Fast 8, st, (dia melihat rafraf hijau telah menutupi 
ufuk). Secara zhahir menyelisihi penafsiran terdahulu bahwa beliau 
melihat Jibril. Namun, maksudnya diperjelas oleh An-Nasa'i dan Al 
Hakim dari Abdurrahman bin Yazid, dari Abdullah bin Mas'ud, dia 
berkata, WS SA) dl BII dala Ji pel AE AI elo A3 al 
Kan in skamud! (e— (Nabi Allah telah melihat Jibril AS mengenakan 
rafraf yang telah memenuhi apa yang ada di antara langit dan bumi). 
Kedua hadits ini dipadukan bahwa sifat yang disebutkan adalah untuk 
Jibril beserta pakaiannya. Dalam riwayat Muhammd bin Fudhail yang 
dikutip Al Ismaili, dan riwayat Ibnu Uyainah yang dikutip An-Nasa'i, 
keduanya dari Asy-Syaibani, dari Zirr, dari Abdullah, bahwa Nabi 
SAW melihat Jibril memiliki enam ratus sayap yang telah menutupi 
ufuk. Maksudnya, yang menutupi ufuk adalah rafraf yang dikenakan 
Jibril. Maka penisbatan Jibril menutupi ufuk hanya dalam konteks 
majaz. 

Dalam riwayat Ahmad dan At-Tirmidzi dari Abdurrahman bin 
Yazid, dari Ibnu Mas'ud, sll 3g K6 IP) ale dir sh 
pn (Beliau melihat Jibril mengenakan hullah daripada rafraf dan 

2 lelah memenuhi apa yang ada di antara langit dan bumi). 
Berdasarkan riwayat ini diketahui maksud rafraf adalah hullah 
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Fa 


(pakaian yang terdiri dari satu stel) sebagaimana disebutkan dalam 
firman Allah, S3) 4£ 1252 (mereka bersandar pada rafraf). Asal 


kata rafraf adalah pakaian yang terbuat dari sutra halus dan bagus 
tenunannya. Kemudian kata ini masyhur digunakan dengan arti 
penutup. Semua yang tersisa dari sesuatu kemudian dilipat maka 
dinamakan rafraf Dikatakan, "Rafrafa ath-thaa 'ir bi janaahaihi", 
artinya burung itu. mengembangkan kedua sayapnya. Salah seorang 
pensyarah Shahih Bukhari berkata, "Mungkin yang dimaksud bahwa 
Jibril mengembangkan sayap-sayapnya hingga menyerupai rafraf." 
Demikian yang dia katakan. Akan tetapi riwayat yang telah saya 
sebutkan telah memperjelas maksud yang sebenarnya. 


2 350 5 


2. Firman Allah, SA SW ng 


"Maka apakah patut kamu (hai orang-orang musyrik) menganggap 
Al-Lata dan Al Uzza." (Os. An-Najm (53): 19) 


2 7 ig PN an o 5 Sia Hok Ae - Be 9 - 
SM AS (SN MN S3 SEA 0 ee 3 
No 3 SL in 


4859. Dari Ibnu Abbas RA tentang firman-Nya, Vaata dan uzza' 
"Adapun Jaata adalah seorang laki-laki yang menumbuk tepung untuk 


jemaah haji." 


Oi er. 1 22 » 3 0 PU K2 Bata Ag He aa #0. 
bag WE Ilo Al Sia) JB JB EA gen PRP AP 
Pn 2 


J6 Aja Lal VI JI Y jas SN SW, ailo S Jus Hala ya 
PeNRE Leena NAGA Tetap P 
Skak BAE JW ala 
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4860. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, "Barangsiapa bersumpah dan mengatakan dalam 
sumpahnya, 'Demi Lata dan Uzza', maka hendaklah ia mengucapkan . 
Jaa ilaaha illallah' (tidak ada sembahan kecuali Allah). Barangsiapa 
berkata kepada sahabatnya, 'Kemarilah aku akan berjudi denganmu' 
maka hendaklah ia bersedekah." | 


Keterangan Hadits: 

(Bab "Maka apakah patut kamu (hai orang-orang musyrik) 
menganggap Lata dan Uzza”). Imam Bukhari menyebutkan dua 
hadits, salah satunya hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan dari 
Muslim bin Ibrahim, dari Abu Al Asyhab, dari Abu Al Jauza', dari 
Ibnu Abbas RA. Abu Al Asyhab pada sanad ini adalah Ja'far bin 
Hayyan, dan Abu Al Jauzaa' adalah Aus bin Abdullah. Para periwayat 
dalam sanad hadits ini semuanya dari Bashrah. 

adi Gia HA IN Oa Un s3 wd (Tentang 
firman-Nya, 'Lata dan Uzza', "Lata adalah seorang laki-laki yang 
menumbuk tepung untuk jamaah haji”). Kalimat 'tentang firman-Nya' 
tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Penafsiran ini juga 
hanya befasal dari Ibnu Abbas RA. Al Ismaili berkata, "Penafsiran ini 
sesuai gira'ah mereka yang membacanya laatta (dengan tasydid)." 
Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal ini bukan keharusan. Bahkan 
kemungkinan ini asalnya, kemudian dihilangkan tasydid karena sering 
digunakan. Adapun mayoritas ulama membacanya tanpa ftasydid. 
Sedangkan bacaan yang menggunakan tasydid diriwayatkan dari Ibnu 
Abbas dan sejumlah pengikutnya. Bacaan ini dinukil juga dari Ibnu 
Katsir meski yang masyhur darinya adalah tanpa tasydid sama seperti 
jumhur. 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Amr bin Malik dari Ibnu Al 
Jauza' dari Ibnu Abbas, dengan tambahan, 98 Fedi JS Hy! Sh OS 


Bad (uya Y tt ka Gys3 (Dia biasa menumbuk tepung di Hijr, tidak 
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seorang pun yang meninumnya melainkan akan gemuk, maka mereka 
pun menyembahnya). Kemudian terjadi perbedaan tentang nama laki- 
laki ini. Al Fakihi meriwayatkan dari Mujahid, dia berkata, (4 In og 
Ae ia ha OR GH le, HA Fto Je Hati 
BA SA SB ya Ga da ai La malal Uta Kia Jan Ssi, casan (Ada 
seorang laki-laki pad masa jahiliyah berada di atas sebuah batu besar 
di Thaif dan dan dia memiliki seekor kambing. Dia pun mengambil air 
susu kambing itu, lalu mencampur dengan anggur Thaif serta susu 
kering (kejuJ lalu dibuat makanan untuk diberikan kepada siapa pun 
yang melewatinya. Ketika dia meninggal, maka mereka 
menyembahnya). Adapun Mujahid membacanya .laatta. Serupa 
dengannya dinukil pula dari Ibnu Juraij. Dia berkata, "Sebagian orang 
mengatakan dia adalah Amir bin Azh-Zharib." Dia seorang hakim 
bangsa Arab di masanya. 


As-Suhaili menyebutkan bahwa dia adalah Amr bin Luhai bin 
Oam'ah bin Ilyas bin Mudhar. Dia berkata, "Dikatakan juga dia adalah 
Amr bin Luhai, yaitu Rabi'ah bin Haritsah, bapaknya Khuza'ah." 
Kemudian salah seorang pensyarah Shahih Bukhari keliru dalam 
menukil perkataan As-Suhaili sehingga dia mengira bahwa Rabi'ah 
bin Haritsah merupakan pendapat lain tentang nama Lata, padahal 
tidak demikian. Rabi'ah bin Haritsah adalah nama Luhai menurut satu 
pendapat. Adapun yang benar bahwa Lata bukanlah Amr bin Luhai. 


Al Fakihi meriwayatkan dari jalur lain dari Ibnu Abbas bahwa 
-etika Lata meninggal maka Amr bin Luhai berkata kepada mereka, 
Sungguh dia belum mati, akan tetapi dia masuk ke batu." Mereka pun 
menyembahnya dan membangun rumah di atasnya. Pada kitab 
Yanagib Ouraisy disebutkan bahwa Amr bin Luhai adalah orang yang 
membawa orang Arab menyembah patung-patung, maka ia 
mendukung riwayat tadi. 


Menurut Ibnu Al Kalbi, dia (Lata) adalah Shirmah bin Ghanm. 
Lata berada di Thaif, sebagian mengatakan di Nakhlah, dan sebagian 
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lagi mengatakan di Ukazh, namun pendapat pertama lebih benar. 
Kemudian Al Fakihi meriwayatkannya juga dari Migsam, dari Ibnu 
Abbas. Hisyam bin Al Kalbi berkata, "Adapun Manat lebih dahulu 
daripada Lata. Manat dihancukan Ali bin Abi Thalib pada saat 
pembebasan kota Makkah atas perintah Nabi SAW. Sedangkan Lata 
dihancurkan Al Mughirah bin Syu'bah atas perintah Nabi SAW, saat 
bani Tsagif masuk Islam. Adapun Uzza lebih belakangan dibanding 
Lata. Uzza dikultuskan oleh Zhalim bin Sa'ad di lembah Nakhlah di 
bagian atas Dzatu Irg. Lalu ia dihancurkan Khalid bin Al Walid atas 
perintah Nabi SAW saat pembebasan kota Makkah. | 


io Ta JW (Dia berkata dalam sumpahnya). Dalam riwayat 
An-Nasa'i dan Ibnu Majah -dishahihkan oleh Ibnu Hibban- dari Sa'ad 
bin Abi Waggash terdapat keterangan yang bisa dikatakan sebagai 


latar belakang hadits ini. Mereka mengutip dari Mush'ab bin Sa' ad, 
dari bapaknya, dia berkata, «—l SL Cal deal aka Sing & 


a33 Iga dl Wah OK bu eri gs 
EKO ru - Y 3323 ai S (Kami baru saja meninggalkan masa jahiliyah. 


Lalu aku bersumpah atas nama Lata dan Uzza. Maka sahabatku 
berkata kepadaku, 'Sungguh buruk apa yang engkau katakan'. Aku 
pun menyebutkan hal itu kepada Nabi SAW dan beliau bersabda, 
'Katakanlah tidak ada sembahan kecuali Allah semata, tidak ada 
sekutu bagi-Nya'”). 


Al Khaththabi berkata, "Sumpah sepatutnya atas nama sembahan 
yang diagungkan. Apabila seseorang bersumpah atas nama Lata atau 
selainnya, maka telah menyamai orang-orang kafir. Oleh karena itu, 
dia perintah untuk segera mengucapkan kalimat tauhid." Sementara 
Ibnu Al Arabi berkata, "Barangsiapa bersumpah dengan sungguh- 
sungguh atas nama Latta (dan yang sepertinya) maka ia termasuk 
kafir. Barangsiapa mengatakannya karena tidak tahu atau lalai maka 
hendaklah mengucapkan, 'laa ilaaha illallaah' niscaya Allah 
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mengampuninya dan mengembalikan hatinya, dan mengembalikan 

lisannya kepada kebenaran, serta menghilangkan kesia-sian." 
Gian Babi Ji Lela! Ju uas (Barangsiapa berkata kepada 

sahabatnya, "Kemarilah, aku akan berjudi denganmu", maka 


hendaklah ia bersedekah). Al Khaththabi berkata, "Yakni bersedekah 
dengan harta yang hendak dipergunakannya berjudi." Pendapat lain 


. membolehkan dengan harta apa saja untuk menebus perkataan yang 


telah diucapkannya. An-Nawawi berkata, "Pendapat terakhir inilah 
yang lebih benar dan ini pula yang diiindikasikan riwayat Muslim, 
£ at Gi—az (hendaklah bersedekah dengan sesuatu)." Sebagian 


ulama madzhab Hanafi mengatakan wajib baginya membayar kafarat 
(tebusan) sumpah. Namun, pernyataan ini masih perlu ditinjau lebih 
lanjut. 


. Iyadh berkata, "Hadits ini menjadi hujjah bagi jumhur bahwa 
tekad untuk bermaksiat bila telah menetap dalam hati maka dianggap 
sebagai dosa yang dituliskan. Berbeda dengan bisikan-bisikan yang 
tidak terus-menerus." Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya tidak tahu 
darimana dia menyimpulkan hal itu, padahal dalam hadits ditegaskan 
adanya perkataan, "Kemarilah, aku akan berjudi denganmu". Di sini 
dia mengajak langsung kepada maksiat. Adapun judi hukumnya 
haram menurut kesepakatan, maka mengajak untuk melakukannya 
adalah haram, dan ini bukan sekedar tekad. Penjelasan selanjutkan 
akan dipaparkan pada pembahasan tentang sumpah dan nadzar. 
Mengenai masalah tekad akan disinggung pada bagian akhir 
pembahasan tentang kelembutan hati ketika menjelaskan hadits, 
"Barangsiapa berkeinginan melakukan satu kebaikan..." 
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PIA DAA ag Per 
3. Firman Allah, SY! JW! ita 


"Dan Manat yang ketiga, yang paling terkemudian (sebagai anak 
perempuan Allah)?" (Os. An-Najm (53): 20) 


— CN 1 GS 12) TA LB SPA em GA 6 
Tr lan 3 Sa giat, g 2 Sa ap 
ds Oi da yi isaliy Ulah 3 Jet Ig 
22 J8 AG La JA SE oa IU AAN, ah Ie 
aa: RN IG BPI Apa PI PA ai AL 
Ig Alta SI Menangkal 
IS Ah MA Ga IE os TIME PAN DA SA 
MI GG — at Sg jai, — Na 
Li GE UB GA, Te AT 


4861. Dari Az-Zuhri, aku mendengar Urwah, aku berkata kepada 
Aisyah RA: Dia berkata, "Orang-orang yang bertalbiyah untuk 
thaghut Manat yang berada di Musyallal, mereka tidak melakukan sa'i 
antara Shafa dan Marwah, lalu Allah menurunkan firman-Nya, 
Sesungguhnya Shafa dan Marwah adalah. sebagian dari syi'ar Allah' 
maka Rasulullah SAW dan kaum muslimin pun melaksanakan sa'i di. 
sana." Sufyan berkata, "Manat berada di Musyallal dari arah Oudaid." 
Abdurrahman bin Khalid berkata: Diriwayatkan dari Ibnu Syihab, 
Urwah berkata: Aisyah berkata, "Ia turun berkenaan dengan orang- 
orang Anshar. Dahulu mereka dan kaum Ghassan —sebelum masuk 
Islam— bertalbiyah untuk Manat." Lalu disebutkan sepertinya. 
Ma'mar berkata, diriwayatkan dari Az-Zuhri, dari Urwah, dari Aisyah, 
"Beberapa laki-laki Anshar termasuk mereka yang talbiyah untuk 
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Manat —Manat adalah patung yang terletak di antara Makkah dan 
Madinah- mereka berkata, "Wahai Nabi Allah, kami dahulu tidak 
melaksanakan sa'i antara Shafa dan Marwah untuk mengagungkan 
Manat'," Lalu disebutkan sama sepertinya. 


Keterangan Hadits: | 

(Dan Manat yang ketiga, yang paling terkemudian (sebagai 
anak perempuan Allah)?). Kata 'bab' tidak tercantum dalam riwayat 
selain Abu Dzar. Penjelasan tentang Manat sudah dipaparkan pada 
surah Al Bagarah. Ibnu Katsir dan Ibnu Muhaishin membacanya 
"Mana'ah." 


CI AS A1 120) TA Ci (Aku berkata kepada Aisyah RA, 
maka dia berkata...) Demikian disebutkan secara ringkas. Adapun 


tentang perkataan Urwah telah dijelasakan pada -tafsir surah Al 
Bagarah. Dikatakan, dia bertanya kepada Aisyah tentang kewajiban 


sai antara Shafa dan Marwah, padahal Allah berfirman, 
"Sesungguhnya Shafa dan "Marwah adalah sebagian dari syi'ar 
Allah." Dikutip juga jawaban Aisyah untuk Urwah sebagaimana 
diatas. 

SY IW OK JB (Sufyan berkata, "Manat di Musyallal"). 
Musyallal adalah tempat di Oudaid di arah pesisir, ia adalah gunung 
yang dilewati ketika menuju Oudaid. 

H3 Lp (Dari arah Oudaid). Ia adalah tempat antara Makkah dan 
Madinah. 

em mi PNP gp yA PI 385 (Abdurrahman bin Khalid 
serkata: Diriwayatkan dari Ibnu Syihab). Abdurrahman bin Khalid 
adalah Ibnu Musafir, sedangkan Ibnu Syihab adalah Az-Zuhri. Adz- 


Dzuhali dan Ath-Thahawi meriwayatkan dari Abdullah bin Shalih dari 
Al-Laits dari Abdurrahman secara panjang lebar. 
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kia Sita Oglei Tpakis OT JS OA PS MAN dp (Turun 
berkenaan dengan kaum Anshar. Mereka dan kaum Ghassan sebelum 
masuk Islam bertalbiyah untuk Manat, sama sepertinya). Yakni 
seperti hadits Ibnu Uyainah yang sebelumnya. Al Fakihi 
meriwayatkan dari Ibnu Ishag, dia berkata, "Amr bin Luhai 
menempatkan Manat di pesisir pantai yang berdekatan dengan 
Oudaid. Mereka melaksanakan haji ke tempat tersebut dan 
mengagungkannya. Apabila mereka thawaf di Ka'bah, bertolak dari. 
Arafah, dan selesai dari Mina, mereka pun datang ke Manat dan 
bertalbiyah untuknya. Barangsiapa bertalbiyah untuknya, maka dia 
tidak melaksanakan sa'i antara Shafa dan Marwah." 


dasi “yana 083 (Ma'mar berkata...). Penafsiran ini diriwayatkan 


Ath-Thabari dari Al Hasan bin Yahya dari Abdurrazzag secara 
panjang lebar. Hadits ini telah disebutkan secara lengkap melalui jalur 
lain dari Az-Zuhri pada pembahasan tentang haji. 


iba! 4 Ka Os « (Patung yang terletak di antara Makkah dan 


Madinah). Penjelasannya telah disebutkan di tempatnya. Ia terletak di 
antara Makkah dan Madinah seperti yang telah disebutkan. 


ai Bad Carla (Untuk mengagungkan Manat, sama sepertinya). 
Kelanjutannya terdapat dalam riwayat Ath-Thabari, ol CP w ws Ja 
ag pas (Apakah ada dosa bagi kami untuk sa'i antara keduanya?). 


Di dalamnya dikatakan juga, "Az-Zuhri berkata, aku menyebutkan hal 
itu kepada Ubay bin Abdurrahman bin Al Harits bin Hisyam, lalu dia 
menyebutkan haditsnya dari sejumlah ahli ilmu." Pada bagian akhir 


disebutkan, Ubi 2 ag Hb Ia Mag aki P) C5 (Turun pada 
kedua kelompok itu sekaligus” mereka yang sa'i dan yang tidak sa'1). 
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4. Firman Allah, (72213 di (yaoeub 


"Maka bersujudlah kepada Allah dan sembahlah (Dia)." 
(Os. An-Najm (53): 62) 


7 No 


An 2 Aa, Oyku & Len ee 


ee eat pari ag La Ka Ob Oa aU 

4862. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, "Nabi SAW sujud 

ketika membaca surah An-Najm, dan orang-orang muslim, orang- 
orang musyrik, jin, dan manusia juga ikut sujud." 


Riwayat ini dinukil juga oleh Ibnu Thahman dari Ayyub, tetapi 
Ibnu Ulayyah tidak menyebutkan Ibnu Abbas. 


-9, 0 -9 NE “os AN - - NY o- 0 
(AI Saba G3 II ya IN SEKSI Gg) AG Lp 
2 Aa sn ag ea an Yaa ag 
solat X0. ALE -32 0 AE ab 
op Aa PAS BEA AS all ala AG Ia US al) 


- 


2 


4863. Dari Abdullah RA, dia berkata, "Surah pertama yang 
diturunkan dan memuat ayat sajdah adalah surah An-Najm." Dia 
berkata, "Rasulullah SAW sujud dan orang-orang yang bersamanya 
juga ikut sujud, kecuali seorang laki-laki yang aku lihat mengambil 
segenggam tanah, lalu sujud di atasnya. Aku pun melihatnya sesudah 
itu terbunuh dalam keadaan kafir. Dia adalah Umayyah bin Khalaf." 
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Keterangan Hadits: 


(Bab "Maka bersujudlah kepada Allah dan sembahlah (Dia)"). 
Dalam riwayat Al Ashili disebutkan, 'y3ews15 (Dan bersujudIah), tetapi 


ini tidak benar. 
Bai DI pa Sal Aa in pn ey Alb Ai cakap Kata 
Sm—3313 (Nabi SAW sujud ketika membaca surah An-Najm, dan orang- 


orang muslim, orang-orang musyrik, jin, dan manusia juga ikut sujud 
bersamanya). Dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, "Ibrahim bin 
Thahman". 


Pa ran rata Ka Sis ag (Dan Ibnu Ulayyah tidak menyebutkan 
Ibnu Abbas). Adapun jalur Ibrahim bin Thahman dinulil Al Ismaili 
melalui sanad yang maushul dari Hafsh bin Abdullah An-Naisaburi 
dengan redaksi, 2-3! G ku Pe SITI Si SB Ba padi IG 1 Ju Ai 
tai (Sesungguhnya dia berkata ketika turun surah yang disebutkan 


An-Najm didalamnya, 'Telah sujud untuknya manusia dan jin'). Hal 
ini telah disebutkan pada sujud Tilawah. Adapun maksud Ibnu 
Ulayyah bahwa dia menceritakannya dari Ayyub melalui jalur mursal. 
Demikian juga diriwayatkan Ibnu Abi Syaibah darinya. Namun, hal 
ini tidak mengurangi kekuratan hadits, karena dua periwayat tsigah 
(terpercaya) telah menukilnya dengan sanad yang maushul, yaitu 
Abdul Warits dan Muhammad bin Thahman. 

UIN Ah (Jin dan manusia). Diulanginya penyebutan jin dan 
manusia meski telah tercakup pada kalimat, 'orang-orang muslim', 
adalah untuk menafikan asumsi bahwa hal itu dikhususkan untuk 
manusia. Saya akan menyebutkannya pada hadits sesudahnya. Al 
Karmani berkata, "Orang-orang musyrik sujud bersama orang-orang 
muslim, karena ja merupakan sujud yang pertama kali turun, maka 
mereka hendak menentang kaum muslimin dengan bersujud kepada 
sembahan mereka, atau mereka melakukannya tanpa sengaja, atau 
mereka saat itu takut menyelisihi kaum muslimin." Saya (Ibnu Hajar) 
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katakan, ketiga kemungkinan ini perlu ditinjau kembali. Kemungkinan 
pertama dikemukakan oleh. Iyadh. Adapun kemungkinan kedua 
menyelisihi redaksi hadits Ibnu Mas'ud, dimana dia menambahkan 
pengecualian seorang laki-laki yang mengambil tanah dan meletakkan 
dahinya di atas tanah itu. Hal ini secara tegas menyatakan bahwa 
mereka melakukannya dengan sadar. Adapun kemungkinan ketiga 
lebih sulit diterima, karena saat itu yang merasa takut adalah kaum 
muslimin, bukan sebaliknya." Dia juga berkata, "Adapun pendapat 
yang mengatakan bahwa yang demikian itu disebabkan gangguan 
syetan saat beliau SAW membaca, maka itu tidak benar, baik menurut 
akal maupun riwayat." Bagi siapa yang merenungkan penjelasan saya 
pada tafsir surah Al Hajj, maka akan mengetahui segi kebenaran 
dalam masalah ini. 


da “ (Dari Abdullah). Dia adalah Ibnu Mas'ud. Abu Ahmad 


yang disebutkan dalam sanad hadits ini adalah Muhammad bin 
Abdullah bin Az-Zubair Az-Zubarri. 

aka ala At Hee Ipa) Inn 1JU (siy Bab G3 WN 3g Ji 
(Surah yang pertama diturunkan dan memuat ayat sajdah adalah An- 
Najm. Dia berkata, "Rasulullah SAW bersujud..."). Maksudnya, 
ketika selesai membacanya. Pada tafsir surah Al Hajj -dari hadits Ibnu 
Abbas- telah saya jelaskan tentang hal itu dan penyebabnya. 
Kemudian dalam riwayatkan Zakariya, dari Abu Ishag, di awal hadits 


ini disebutkan, ie (3 play ae At lk Al Jia Up SALA 3ygra JG OI 
ai! “— (Sesungguhnya surah pertama yang dikumandangkan 
terang-terangan oleh Rasulullah SAW dengan membacakannya di 
hadapan orang-orang adalah surah An-Najm). Dia menukil juga dari 
Zuhair bin Mu'awiyah, #1 21 JE tai 3) J3! (Surah pertama 
yang dibacakannya di hadapan orang-orang adalah An-Najm). 

5 Y (Kecuali seorang laki-laki). Dalam riwayat Syu'bah pada 


pembahasan tentang sujud tilawah disebutkan, Y! 2 gm! ja SE ra 
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AL us ai ee Kg IG (hana (Tidak ada seorang pun di antara 
mereka yang hadir melainkan bersujud. Lalu seorang laki-laki di 
antara mereka mengambil segenggam kerikil). Secara zhahir, mereka 
— sujud semuanya. Namun, An-Nasa'i meriwayatkan melalui sanad 
yang shahih dari Al Muththalib bin Abi Wada'ah, dia berkata, gi ig 
Kah DRA Ban Ga Wany Mn HIU Kan gih EA Jep (Nabi SAW 
membaca surah An-Najm di Makkah. Beliau sujud dan sujud pula 
orang-orang di sisinya. Adapun aku enggan untuk sujud). Saat itu dia 
belum memeluk Islam. Kemudian Al Muththalib berkata, "Aku tidak 
akan meninggalkan sujud selamanya ketika membacanya." Maka 
pernyataan Ibnu Mas'ud dipahami sesuai yang dia ketahui. 

SY op us (Segenggam dari tanah). Dalam riwayat Syu'bah, us 
API Ke Lp (Segenggam kerikil atau tanah). 


—Ie Memes (Dia sujud di atasnya). Dalam riwayat Syu'bah 
disebutkan, 1i—& HS J3 473 d! 153” (Dia mengangkatnya ke 
wajahnya dan berkata, 'Cukuplah ini bagiku'.). 

rs — Lag aa (Aku melihatnya sesudah itu terbunuh dalam 
keadaan kafir). , Dalam riwayat Syu'bah, "Abdullah bin Mas'ud 
berkata, "a—S J3 ang 251) SGM (Sungguh aku telah melihatnya sesudah 


itu terbunuh dalam keadaan kafir). 


Ob - 


tidak tercantum dalam riwayat Syu'bah. Isra'il menyetujuinya dalam 
menyebutkan Zakariya bin Abi Za'idah dari Abu Ishag yang dikutip 
Al Ismaili, dan inilah yang menjadi pegangan. Dalam riwayat Ibnu 
Sa'ad dikatakan bahwa yang tidak sujud adalah Al Walid bin Al 
Mughirah. Dia berkata, "Ada juga yang mengatakan dia adalah Sa'id 
bin Al Ash bin Umayyah." Namun, pernyataan ini mengherankan, 
mengingat adanya penegasan bahwa laki-laki tersebut adalah 
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Umayyah bin Khalaf. Disamping itu, orang-orang yang disebutkannya 
tidak seorang pun yang terbunuh dalam perang Badar. 


Dalam tafsir Ibnu Hibban disebutkan bahwa dia adalah Abu 
'Lahab. Sementara dalam kitab Syarh Al Ahkam karya Ibnu Bazizah 
disebutkan bahwa dia adalah munafik. Namun, ditanggapi bahwa 
kisah ini berlangsung di Makkah tanpa ada perselisihan, sementara 
kemunafikan belum ada saat itu. Al Wagidi menegaskan kejadiannya 
berlangsung di bulan Ramadhan tahun ke-5 setelah kenabian. Saat itu 
rombongan hijrah pertama ke Habasyah kembali di bulan Rajab ketika 
peristiwa itu sampai kepada mereka, maka mereka kembali dan 
mendapati orang-orang Makkah tetap seperti semula dalam kufur. 
Akhirnya terjadilah hijrah kedua ke Habasyah. 


Ada juga kemungkinan keempat, orang itu tidak sujud. 
Sedangkan pernyataan Ibnu Mas'ud harus dipahami sesuai apa yang 
dia ketahui seperti saya katakan ketika menggabungkannya dengan 
hadits Al Muththalib. Namun, laki-laki yang disebutkan dalam hadits 
Ibnu Mas'ud tidak bisa ditafsirkan lain, kecuali Umayyah berdasarkan 
penjelasan terdahulu. 
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II 2 eta 


54. SURAH IOTARABAT AS-SAA'AH (Al OAMAR) 


M3 AG (3) ce Sy LAN (alad) Hala JU 
IP yan Pa "3 3 Lg ai 20 43 
v gr ad AS dy GS US ya) abad) Ne (02) NG gor 
MAN Gopalaga) LA B9 Lelah On ab (hat 
Maa buah) ai OMG DUS 202 JEY Le al (bh 
3 4 Us GS) se ada (33 Ga AS a)) ye 
2 Lg Be GA Ng SE aa Ih Pa 2 EN SR ANA ain AN aa 
Ji IIS ( Rimmb) “enno Oak og Ud ala Ulas Le 
& Be 3 2 4 .t 

il) Ci ) 

Mujahid berkata: Mustamirr artinya pergi (hilang). Muzdajar 
artinya larangan. Wazdujir artinya dilanda kegilaan. Dusur artinya 
tulang-tulang perahu. Bagi siapa yang dikafirkan, dia berkata, 
"Dikafirkan untuknya sebagai balasan dari Allah." Muhtadhir artinya 
mereka mendatangi air. Ibnu Jubair berkata: Muhthi'iin artinya 
berjalan cepat, yaitu al khabath as-siraa' (berjalan terburu-buru). 
Ulama selainnya berkata, dia memegang dengan tangannya dan 
menyembelihnya. Al Muhtazhir artinya seperti pagar dari pohon yang 
terbakar. Wazdujir, berasal dari kata zajartu (aku mencegah). Kufir, 
kami lakukan kepadanya dan kepada mereka apa yang kami lakukan 
sebagai balasan atas apa yang dilakukan terhadap Nuh dan para 


pengikutnya. Mustagarr artinya adzab yang sebenarnya. Dikatakan, al 
asyir artinya berfoya-foya dan bersikap angkuh. 
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Keterangan: 
(Surah igtarabat As-Saa'ah. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Demikian disebutkan Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya hanya 


menyebutkan "igtarabat as-saa'ah". Surah ini biasa juga disebut surah 
Al Oamar. 


5 (jain) #Satma JU (Mujahid berkata: Mustamirr artinya 
pergi (hilang)). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari jalurnya, "Firman-Nya, -—od! siy ZEldl C5! (Telah 
dekat (datangnya) saat itu dan telah terbelah bulan), dia berkata: 
Mereka melihatnya terbelah, dan mereka berkata, "Ini adalah sihir 
yang akan pergi." Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari 
Oatadah, dari Anas. Dia pun menyebutkan hadits marfu' Kemudian di 
akhir disebutkan, "Beliau membaca ayat ini hingga firman-Nya, "s—w 


selama, dia berkata, 'Yakni akan pergi'. Makna 'akan pergi' adalah akan 
hilang dan terungkap kebatilannya. Ada juga yang mengatakan 
maknanya adalah 'akan berlalu'. 

eka : (2353) (Muzdajar artinya larangan). Penafsiran ini dinukil 
Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid sehubungan 
firman-Nya, #5' 43 6 #OY slr Id) (Sungguh telah datang kepada 
mereka kisah-kisah yang terdapat padanya cegahan). Dia berkata, 
"Maksudnya adalah Al Gur'an." Kemudian dinukil dari Umar bin 
Abdul Aziz, dia berkata, #75 43 8 JYedi 43 Jel (Dihalalkan apa 
yang halal dan diharamkan apa yang haram). Adapun kata 


"mutanaahin" artinya puncak larangan dan tidak ada lagi tambahan. 


20 19 


5 PEN (39 (Wazdujir artinya dilanda kegilaan). Al 
Firyabi menukilnya melalui sanad yang maushul dari Mujahid. 


Bagian ini termasuk perkataan mereka dan dihubungkan kepada 
perkataan mereka, "kegilaan". Namun sebagian mengatakan ia 
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termasuk kabar dari Allah akan perbuatan mereka, bahwa mereka 
telah mencegahnya. | 

Kak! £Xoi :(m35) (Dusur artinya tulang-tulang perahu). Bagian 
ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi 
Najih dari Mujahid. Ibnu Mundzir dan Ibrahim Al Harbi 
meriwayatkan dalam kitab A/ Gharib dari Hushain dari Mujahid dari 
Ibnu Abbas, dia berkata, "4/ Alwaah artinya papan-papan perahu. 
Sedangkan dusur adalah tulang-tulangnya yang menguatkan perahu." 
Kemudian dinukil dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas tentang 
firman-Nya, ,—e53 dia berkata, "Yakni paku-paku." Makna ini pula 
yang ditegaskan Abu Ubaidah. Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar dari Oatadah, "A/ Alwaah adalah alat penggerak kapal, 
sedangkan dusur adalah alat untuk memaku papan-papan kapal." 


8 K AK P3 Apn GAS 0S ce) (Bagi siapa yang dikafirkan, 
dia berkata, "Dikafirkan untuknya sebagai balasan dari Allah"). 
Pernyataan ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul, os cad 
Fin ys (Bagi siapa yang kufur kepada Allah). Hal ini mengisyaratkan 


bahwa dia membacanya "kafara". Adapun bacaan "kufira" akan 
dibahas mendatang. 


AN Oya (raha) (Muhtadhir artinya mereka mendatangi 
air). Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari 
jalur Mujahid, 81 246 5) skali OYyab (Mereka datang ke tempat air 
apabila unta telah pergi). 

Adi SA OM (nba) Pa AA J8) (Ibnu Jubir berkata: 
Muhthi'iin artinya berjalan cepat, yaitu al khabat as-siraa' (berjalan 
terburu-buru)/). Ibnu Abi Hatim meriwayatkan melalui sanad yang 


maushul dari Syarik dari Al Afthas, dari Sa'id bin Jubair tentang 
firman-Nya dalam surah Al Oamar ayat 8, PI Bi Gpnlaga (mereka 


datang dengan cepat-cepat kepada penyeru), dia berkata, "Muhthi'in 
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adalah an-naslan (berjalan dengan cepat)." Adapun cara baca kata, 
OX telah diterangkan pada tafsir surah Ash-Shaaffaat. Kata al 


khabat adalah penafsiran kata an-naslaan, sedangkan kata as-siraa' 
adalah penekanan kata al khabat. Tonu Mundzir meriwayatkan dari Ali 
bin bi Thaihah dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya, clara, dia 


berkata, "Yakni mereka memandang." Sementara Abu Ubaidah 
berkata, "4! Muhthi' artinya orang yang terburu-buru." 

onjind org S3 $—£ J5 (Ulama selainnya berkata: Dia 
memegang dengan tangannya dan menyembelihnya). Dalam riwayat 
selain Abu Dzar disebutkan "fa'athaha". Ibnu At-Tin berkata, "Aku 
tidak mengetahui sisi pembenaran kata "fa'atha" kecuali jika 
dikatakan terjadi pembalikkan huruf. Karena kata al 'athwu artinya 
mengambil. Seakan-akan dia berkata, "Dia mengambilnya dengan 
tangannya." Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal ini dikuatkan dengan 
riwayat Ibnu Al Mundzir dari jalur Mujahid, dari Ibnu Abbas tentang 
firman-Nya, 48 49 dia berkata, "Mengambil dan menyembelih." 


Oa PAI 1 Man 3 Jas (Al Muhtazhir artinya seperti 
pagar dari pohon yang terbakar). Ibnu Al Mundzir menukilnya 
melalui sanad yang maushul dari Ibnu Juraij, dari Atha', dari Ibnu 
Abbas, sama sepertinya. Kemudian dinukil dari Sa'id bin Jubair, dia 
berkata, "Tanah yang terjatuh dari tembok." Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah tentang firman-Nya dalam 
surah Al Oamar (54) ayat 31, —taa HI dia berkata, "Maknanya, 


seperti arang yang terbakar." Ath-Thabari menukil dari Zaid bin 
Aslam, dia berkata, "Orang-orang Arab biasa membuatkan pagar 
untuk unta dan hewan ternak dengan menggunakan duri-duri kering. 
Inilah yang dimaksud firman Allah, sad LI . Dia menukil pula 


dari Sa'id bin Jubair, dia berkata, "Maksudnya, tanah yang berjatuhan 
dari tembok." 
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La dasi (33 (Wazdijir: berasal dari kata zajartu faku 
mencegah)). Ini adalah perkataan Al Farra'. 

As CT He Aga uu R3 kala (3) (Kufir, Kami 
lakukan kepadanya dan kepada mereka apa yang kami lakukan 
sebagai balasan apa yang dilakukan terhadap Nuh dan para 
pengikutnya). Ini adalah perkataan Al Farra' disertai tambahan, "Dia 
berkata, 'Mereka ditenggelamkan karena Nuh', yakni dengan sebab 
Nuh. Kufira artinya diingkari." Kesimpulannya, apa yang menimpa 
mereka (ditenggelamkan) adalah balasan atas perbuatan mereka 
kepada Nuh yang diingkari dan didustakan, maka Nabi Nuh diberi 
imbalan seperti itu atas kesabarannya menghadapi mereka. Adapun 
Humaid membacanya, —is os us sie (balasan bagi mereka yang 
kufur), yakni bagi kaum Nuh. 

ka Lis (pan) (Mustagarr artinya adzab yang sebenarnya). Ini 


adalah perkataan Al Farra'. Ibnu Abi Hatim menukil pernyataan yang 
semakna dengannya dari As-Sudi. Abd bin Humaid meriwayatkan 
dari Gatadah tentang firman-Nya dalam surah Al amar ayat 38, Dis 


Pia na (adzab yang kekal), yakni kekal bagi mereka yang menuju 


neraka jahannam. Sementara ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari 
8. 
Mujahid, dia berkata, "Firman-Nya dalam surah Al Gamar ayat 3, JS 


iban Pj (dan tiap-tiap urusan ada ketetapannya), yakni hari kiamat." 
Kemudian dinukil dari Ibnu Juraij, dia berkata, "Yakni kekal bagi 
siapa yang mendapatkannya." 

Pesig ai TI Jk (Dikatakan Al Asyir adalah berfoya-foya 
dan bersikap angkuh). Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya 
dalam surah Al Gamar ayat 26, 1 ISI p— 148 O yelasa (Kelak 
mereka akan mengetahui siapakah yang sebenarnya amat pendusta 
lagi sombong), "Al Asyir adalah yang berfoya-foya dan angkuh". 
Mungkin juga berasal dari kata an-nasyaath (bersemangat), sesuai 


FATHUL BAARI — 191 





gira'ah jumhur (mayoritas). Sementara Abu Ja'far membacanya al 
asyarr (paling buruk). Disamping itu, masih terdapat bacaan-bacaan 
lain yang tergolong syadz (ganjil). Adapun yang dimaksud 'kelak' 
adalah hari kiamat. 


1. Firman Allah, 42 8 Ds 193 Ol9 CAB GS 


"Bulan telah terbelah. Dan jika mereka (orang-orang musyrikin) 
melihat sesuatu tanda (mukjizat), mereka berpaling." 
(Os. Al Oamar (541: 1-2) 


sea . - y o - o- Tg Pe In Hat 0 -— @ - 

EM Io BI Sya MS SE al GEN 1JB dya ya YP 

A. 4 - L3 Pl Anne 1 ae Sa Mesh EN EN yan 

Mo DI Sign J8 3 BP jl Ip BP 33 aa 
0... 9, 2 


NAGA 1g la 


4864. Dari Ibnu Mas'ud, dia berkata, "Bulan terbelah menjadi 
dua bagian pada masa Rasulullah, satu bagian di atas gunung dan satu 
bagian di bawahnya. Rasulullah SAW bersabda, 'Saksikanlah'." 


ea Tang SEA Ho BS pa GA 8 AN 
0x. 9, OA. 9, Peka an 


SPG ALAN SI pl 


4865. Dari Abdullah, dia berkata, "Bulan terbelah menjadi dua 
bagian, dan kami bersama Nabi SAW. Beliau bersabda kepada kami, 
'Saksikanlah... saksikanlah'." 


A O.g Li PEN Ba One Kap Mirna uu 50 - 
AN eko GOL GAN GA IU Laris AI 102) on Oa of 
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4866. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, "Bulan Webelah pada 
zaman Nabi SAW." 


- 
£ 0. 


Kiu Sa 
al Ja "Ibas gl SPI GP 
jail 


- 


—m 


4867. Dari Anas RA, dia berkata, "Penduduk Makkah meminta 
agar diperlihatkan tanda/bukti kepada mereka, maka beliau 
memperlihatkan terbelahnya bulan kepada mereka." 


na, ASN GAS JU Ap 


4868. Dari Anas, dia berkata, "Bulan terbelah menjadi dua 
bagian." 


Keterangan: 


(Bab bulan terbelah. Dan jika melihat tanda, mereka berpaling). 
Judul bab ini tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. 
Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits tentang terbelahnya 
bulan melalui dua jalur, yaitu dari Ibnu Mas'ud dengan kata, Si 


(dua bagian), dan dari Ibnu Abbas, —e dit Io At Ola -) Tadi ad 2 
An 3 (Bulan terbelah pada zaman Nabi SAW). Hadits Ibnu Abbas 


diriwayatkan dari Yahya bin Bukair, dari Bakr, dari Ja'far, dari Irak 
bin Malik, dari Ubaidillah bin Abdullah bin Utbah bin Mas'ud. Bakr 
adalah Ibnu Mudhar, dan Ja'far adalah Ibnu Rabi'ah. Kemudian dari 
Anas disebutkan, 11 " ul KG Jal Ju (Penduduk Makkah meminta 
agar beliau memperlihatkan bukti kepada mereka). Dinukil pula 
melalui jalur lain dari Anas, 3 HA Madi Ga ) ' (Bulan terbelah menjadi 
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dua bagian) yang telah dijelaskan secara detail di awal pembahasan 
tentang sirah Nabi. 


2. Firman Allah, Ja dls BS ud, AS os KANAN Kl Si 
Fay 
"Yang berlayar dengan pemeliharaan Kami sebagai balasan bagi 
orang-orang yang diingkari (Nuh). Dan sesungguhnya telah Kami 
Jadikan kapal itu sebagai pelajaran, maka adakah orang yang mau 
mengambil pelajaran?" (Os. Al Oamar (541: 14-15) 


st TAN SAS SN SN 7 Kata S3 BEA UDARA 
RJ ola Jelgi GS Tp Eta Al Al 3 JB 


@atadah berkata, "Allah mengabadikan bahtera Nuh hingga 
didapati oleh generasi awal umat ini." 


BA 0 Aan Pa Gp PAN “, Ba UG TA o- 0 

(Sa ya IP) OR Alah la AI elo dl OS JB Al as us 

4869. Dari Abdullah, dia berkata, "Nabi SAW membaca, 'Maka 
adakah orang yang mengambil pelajaran?" 


Firman Allah, S5 54 Ja SW Ora V pag Kp 


"Dan sesungguhnya telah Kami mudahkan Al Our'an untuk 
pelajaran, maka adakah orang yang mengambil pelajaran?" 
(Os. Al Oamar (54): 17) 


SN 
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Mujahid berkata, "Yassarnaa (kami mudahkan), yakni kami 
permudah bacaanya." 


Pa SEA ag SEA Ko DP EA 0) D3 
Gi £ 0 

(OS ba ya 15 

4870. Dari Abdullah RA, dia berkata: Dari Nabi SAW bahwa 


beliau biasa membaca, "Maka adakah orang yang mengambil 
pelajaran?" 


Firman Allah, y63 H46 US (KSG akta JAS jab 


"(Seakan-akan) mereka pokok kurma yang tumbang, Maka 
betapakah dahsyatnya adzab-Ku dan ancaman-ancaman-Ku." 
(Os. Al Oamar (54): 20-21) 


MEN in Ja YAN IL S5 gan IN gl 6 
Pes Tana JB GIA up Je) EL Mang :JG 
6 Oiya Ji) aral da 


4871. Dari Abu Ishag, sesungguhnya dia mendengar seseorang 
bertanya kepada Al Aswad, "Apakah dibaca 'fahal min muddakir' atau 
'mudzdzakir'?" Dia berkata, "Aku mendengar Abdullah membacanya, 
fahal min muddakkir', seraya mengatakan aku mendengar Nabi SAW 
membacanya, 'fahal min muddakir', yakni menggunakan huruf dal." 
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3. Firman Allah, Je SV OGAN VA Id. jabeah AT: 
Sah 3 0 


"Maka jadilah mereka seperti rumput-rumput kering (yang 
dikumpulkan oleh) yang punya kandang binatang. Dan 
sesungguhnya telah Kami mudahkan Al Our'an untuk pelajaran, 
maka adakah orang yang mau mengambil pelajaran?" 

(Os. Al Oamar (541: 31-32) 


— Jo) 3 pg la KD PE Bea 


4872. Dari Abdullah RA, dari Nabi SAW, beliau membaca, 
"Fahal min muddakir" ayat. 


2. 


4. Firman Allah, 3 Put Pat Ja SN Si aan Hrg 


"Dan sesungguhnya pada esok harinya mereka ditimpa adzab yang 
kekal. Maka rasakanlah adzab-Ku dan ancaman-ancaman-Ku." 
(Os. Al Oamar (54): 38-39) 


en 
(Sah up Ja Sat Sai 3, 


4873. Dari Abdullah, dari Nabi SAW, sesungguhnya beliau 
membaca, "Fahal min muddakir, walagad ahlaknaa asyyaa'akum 
Jahal min muddakir" (maka adakah orang yang mau mengambil 
pelajaran? Dan sesungguhnya telah Kami binasakan orang yang 
serupa dengan kamu. Maka adakah orang yang mau mengambil 
pelajaran?). 
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Na PA UN Ya" 27 “0g KO LL Opa ulama 3 
(Sd op JB) mang IE DI elo AA de OB 1 Ml AG Ia 


Jaan Meta SA Kata Ai 2 Ba (ana 
(SI IP) Ily SAM Oo (gal Jas 


4874. Dari Abdullah, dia berkata, "Aku membacakan kepada 
Nabi SAW, fahal min mudzdzakir', maka Nabi SAW bersabda, 'fahal 


" 


min muddakir'. 


Keterangan: 

(Bab "Yang berlayar dengan pemeliharaan Kami sebagai 
balasan bagi orang-orang yang diingkari (NuhJ".). Selain Abu Dzar 
menambahkan ayat yang sesudahnya, dan ayat inilah yang selaras 
dengan perkataan Oatadah. 


KA Oi JSI 3 CP Eka At Al 33 JB (Gatadah 
berkata, "Allah mengabadikan bahtera Nuh hingga didapati oleh 
generasi awal umat ini"). Pernyataan ini dinukil Abdurrazzag dari 
Ma'mar dari @atadah -sesuai redaksinya- disertai tambahan, (—£& 
G3 di (Di atas (gunung) Judiy)." Ibnu Abi Hatim mengutip dari 
Sa'id, dari @atadah, dia berkata, 15 322 3 padi pl d ati At Af 
BA) WA an Iya A3 Abas RA Oia Yagf Aglh Jas Ulah 
mengabadikan bahtera itu di wilayah jazirah sebagai pelajaran, 
hingga dilihat oleh generasi awal umat ini, dan berapa banyak 
perahu sesudahnya telah hancur berkeping-keping). 

(SA ma Jah) Yi OS AI (Bahwa beliau membaca, 'fahal min 
muddakir'). Disebutkannya hal ini, karena sebagian ulama salaf 
membacanya 'mudzdzakir'. Pernyataan serupa dinuki!l juga dari 
Oatadah. Selanjutnya, Imam Bukhari menyebutkan lima judul bab 
untuk hadits ini. Pada setiap judul disebutkan satu ayat dari surah yang 


sedang dibahas. Seluruh riwayat-riwayat menyatu pada Abu Ishag dari 
Al Aswad bin Yazid. Dia menyebutkan semua hadits itu untuk 
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menjelaskan bahwa kata 'muddakir' adalah satu. Kemudian kalimat 
'fahal min muddakir' diulang beberapa kali dalam surah ini sesuai 
pengulangan kisahnya, untuk membangkitkan pemahaman para 
pendengar agar mereka mengambil pelajaran. 


Pada hadits pertama Imam Bukhari mengutip perkataan 
Mujahid, "Kami mudahkan, yakni kami permudah membacanya." 
Pada hadits kedua dia mengutip dari Abu Ishag, dia mendengar 
seorang laki-laki bertanya kepada Al Aswad, "Apakah dibaca 'fahal 
min muddakir' ataukah 'mudzdzakir." Lalu dia menyebutkan hadits 
yang dibagian akhir disebutkan, "Yakni menggunakan huruf dal." 
Adapun redaksi hadits ketiga dan keempat sama seperti hadits 
pertama. Sedangkan redaksi hadits kelima: dari Abdullah, "Aku 
membacakan kepada Nabi SAW, 'fahal min mudzdzakir', maka beliau 
bersabda, 'fahal min muddakir'." 


Riwayat dari Mujahid dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dan akan disebutkan kembali pada pembahasan tentang 
tauhid. Asal kata muddakir adalah mudtakir. Huruf ta' diubah menjadi 
dal, karena tempat keluarnya dari mulut sangat berdekatan. Setelah itu 
kedua huruf tersebut digabung dan diberi tanda tasydid (ganda). 


Jalur keempat hadits ini dinukil dari Muhammad, dari Ghundar, 
dari Syu'bah, dari Abu Ishag, dari Al Aswad, dari Abdullah. 
Muhammad yang dimaksud mungkin Ibnu Al Mutsanna, atau Ibnu 
Basysyar, atau Ibnu Al Walid Al Basari. Al Ismaili meriwayatkannya 
dari Muhammad bin Basysyar. Sedangkan Yahya yang disebutkan 
sebagai periwayat hadits kelima adalah Ibnu Musa. 
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De Bei aa Lana 
5. Firman Allah, pl OJn3 al! OH 


"Golongan itu pasti akan dikalahkan dan mereka akan mundur ke 
belakang." (Os. Al Oamar (54): 45) 


$ Kg Du LA @ Y, 2 PE 3 o- x NN 3 o - 
JS peka Ale ba Al Sepang DL ob og ee Ap 
A3 AN 


£ PNP aa AAL nye 8g. 0. co. Pe 

Y Ls ol ANN Ka Be Pi yh ay A3 3 
! 99 Dies SA Ia 3 Syah 
SA db 2 - "Jas 3 G pu) Lb 0 TN 


HA Hit IA H3 TAS AN ja Uh d3 
Aa ta Lu 

(III Ogp3 

4875. Dari Ibnu Abbas RA, sesungguhnya Rasulullah SAW 
berkata, dan dia berada di Kubah pada perang Badar, "Ya Allah, aku 
memohon kepadamu perjanjian dan janji-Mu. Ya Allah, jika Engkau 
menghendaki maka Engkau tidak akan disembah sesudah hari ini" 
Abu Bakar memegang tangannya dan berkata, "Cukuplah bagimu 
wahai Rasulullah, engkau telah memohon terus kepada Tuhanmu", 
saat itu beliau mengenakan baju besi. Lalu beliau keluar sambii 


mengucapkan, "Golongan itu pasti akan dikalahkan dan mereka akan 
mundur ke belakang." 


Keterangan: 

(Bab firman-Nya, "Golongan itu pasti akan dikalahkan..." ayat). 
Disebutkan hadits Ibnu Abbas tentang kisah perang Badar yang telah 
dijelaskan pada pembahasan tentang peperangan. Imam Bukhari 
meriwayatkan hadits ini dari dua jalur. Pertama, dari Muhammad bin 
Abdullah bin Hausyab, dari Abdul Wahhab, dari Khalid, dari Ikrimah, 
dari Ibnu Abbas. Kedua, dari Muhammad, dari Affan bin Muslim, dari 
Wuhaib, dari Khalid, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas. Muhammad bin 
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Hausyab adalah Muhammad bin Abdullah. Namanya dinisbatkan 
kepada kakeknya. Demikian yang tercantum pada selain riwayat Abu 
Dzar. Adapun Muhammad pada jalur kedua adalah Adz-Dzuhali. 
Namun, dalam riwayat Ibnu As-Sakan dia tidak disebutkan. Seakan- 
akan Imam Bukhari menukilnya langsung dari Affan. 


Catatan 


Ini termasuk riwayat-riwayat mursal Ibnu Abbas, karena dia 
tidak menyaksikan kejadian secara langsung. Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Ayyub, dari Ikrimah, Umar berkata, 
"Ketika turun ayat, "Golongan itu pasti akan dibinasakan dan mereka 
pasti akan mundur ke belakang'. Aku berkata, 'Golongan mana yang 
akan dikalahkan?" Ketika perang Badar, aku melihat Nabi SAW 
mengenakan baju besi dan berkata, 'Golongan itu pasti akan 
— dikalahkan'... ayat." Seakan-akan Ibnu Abbas menukil hadits ini dari 
Umar, lalu Ikrimah menerimanya dari Ibnu Abbas, dari Umar. Imam 
Muslim meriwayatkan dari Simak bin Al Walid, dari Ibnu Abbas, 
"Umar menceritakan kepadaku sebagiannya." 


6. Firman Allah, 715 si Ta ig Buaya KEL Jp 


"Sebenarnya hari kiamat itulah hari yang dijanjikan kepada 
mereka dan kiamat itu lebih dahsyat dan lebih pahit." 
(Os. Al Oamar (54): 46) 


7 oto 9 LI 0 ni AN £x0: 2 na s1. 0,3 Ol oo 
2 ?£ “3 - 7 8 - ea PN er 4 T, B4 — 
KA IAI TS IG IKag lag ALE MI eko Kaban JS 


Ga Ai KEL AAS ya 
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4876. Dari Yusuf bin Mahak, dia berkata: Aku berada di sisi 
Aisyah, ummul mukminin, dia berkata, "Sungguh telah diturunkan 
kepada Muhammad SAW di Makkah, dan saat itu aku masih gadis 
belia dan sedang bermain-main, 'Sebenarnya hari kiamat itulah hari 
yang dijanjikan kepada mereka dan kiamat itu lebih dahsyat dan lebih 
pahit'." 


ae Tap Ma Ta Sa Pa Ka aa | 

J3 alay dls MI Io Dl San SARAN 53 AP ON op 
La en aa AAA On P 00 ih 

Y Uas ay Ka ate, aga DAA AI NA 3 3 Ah 
CSI IA WES HIU sah KU YAA Gg An 


ee. 


SA aah Att US Tad LM da UN ds 
Gal Ri TAN (ebas pa A5 HAL di ja 


4877. Dari Ibnu Abbas, sesungguhnya Rasulullah SAW berkata, 
dan dia berada di Kubah pada perang Badar, "Ya Allah, aku memohon 
kepada-Mu perjanjian dan janji-Mu. Ya Allah, jika Engkau 
menghendaki maka Engkau tidak akan disembah sesudah hari ini." 
Abu Bakar memegang tangannya dan berkata, "Cukuplah bagimu 
wahai Rasulullah, engkau telah memohon terus kepada Tuhanmu 4 
saat itu beliau mengenakan baju besi, lalu beliau keluar sambil 
mengucapkan, "Golongan itu pasti akan dikalahkan dan mereka akan 
mundur ke belakang. Sebenarnya hari kiamat itulah hari yang 
dijanjikan kepada mereka dan kiamat itu lebih dahsyat dan lebih 
pahit." 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman-Nya, "Sebenarnya hari kiamat itulah hari yang 
dijanjikan kepada mereka dan kiamat itu lebih dahsyat dan lebih 
pahit." Yakni berasal dari kata 'maraarah' (pahitj). Ini adalah 
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perkataan Al Farra'. Dia berkata sehubungan ayat ini, "Maknanya, 
lebih keras terhadap mereka daripada siksaan pada perang Badar, dan 
lebih pahit." 


U—e g U'p 56 (Dari Yusuf bin Mahak). Dia telah disebutkan 
pada tafsir surah Al Ahgaaf. 

Kana de d Fi wd iB Ginjal Aj IA Kis Sd (Aku berada di sisi 
Aisyah, ummul mukminin, dia berkata, "Sungguh telah diturunkan 
kepada Muhammad..."). Demikian dia sebutkan di tempat ini secara 
ringkas, padahal riwayat ini menceritakan tentang kisah. Namun, dia 


akan menyebutkannya dengan lengkap pada pembahasan tentang 
keutamaan Al Our'an. 


Selanjutnya, Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Abbas 
yang telah dikutip pada bab sebelumnya. Imam Bukhari menukil 
hadits ini dari Ishag, dari Khalid, dari Khalid, dari Ikrimah, dari Ibnu 
Abbas. Ishag yang dimaksud adalah Ibnu Syahid. Yang dimaksud 
dengan Khalid yang pertama adalah khalid Ath-Thahhan, sedangkan 
yang kedua adalah Khalid Al Hadzdza'. 
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be 


ce Yaya 
55. SURAH AR-RAHMAN 


K9... & omi o' ie 4 ... £ ... 3 Aa Tina 
(OHP! 13819) 2022 JE9 JI OKLAS (Oiabu) HAalma JE) 


og. - 


ol J5 na La s3 sj ar) ya (Tia) Ogah oLd aa 
An Fei diy Hy KN alah Ws Bj 
IA Ga tahi JB) BN AA Sd NG 
Me Ik pad sa RN Teng agen . Kran 


IU gl JG AI IAI BEE JE9 LAI Bj Sana 
£ - Ta Tg sox 2 05 o8 ben 3 0 -— 


- 


£ 


ya CU as YAA  £ har So abi 
3 LN (BA 2) Aalina 5P metan J8, ey Sy Fu 
PEN BA Cor On) sn HB Djan SE 
ian ds & L TE AA) Os Y (Oka » AN 
HS (JS) Hala JEy sal Gaal Kab al Ju CG 
"AI CA) dalah 363 Kuaa LA Ban IE Ala 
Oka (3 (Ah Pa OB 1 Opa mena dp Hai al 
(Okakp LN Ga IYA OA) SA Ja PA SAS 
PA Ai BEN Lb IA Dra Dp 
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#3 or. Oa Pa AN San NG tag MOD A20 o- or 
OLI Cd Hak JB (LAN Jl) RSU Laga) AAS EK 


IE 5 Ss SU Ulat G3 Lb Eh atu JAN, 
JI Je BASA, HAB (data IKA) Ia JP Nie 
4s, IE JAN ee US Gd bass Gali Sei 4 PAW 
je (PI Diah IAI ia lal Ml 3 
DP IN PAS UMB pala aa PS) sen ya HS) 
San Hae Oh 81 JEG (P 2 SL 


o PA : PAN) Et A4 9 . 4 ? o- Ka 3 PN 2 Pa 
(— JS) TA KNAU) # J83 aU Tau Tg (OLI :)) Last 
G T LO Tn 2 20, 3 Co 2. KA mang -. s0” 2 9. PN ...4 
SBY PT Ea Uji Sh ES BESI) 3 AN (OM PA 


"3 Os (CE) Sid GL) TA (CH Haus S3 
Cb aan Su » va (G8) 215 J6 Tb 5 (Iadi 
(BP AIA GA ayak db Hak YA AN 1 433 DI 
Pain MSG OI IA Ly MP BE Ga) Lt 
AS Bi H9 HASAN KUE (SI 


£ ga. 3 


Ka pa 

Mujahid berkata: Bihusbaan, sama seperti sumbu penggilingan. 
Ulama selainnya berkata: Wa agiimul wazna (tegakkanlah timbangan 
itu), maksudnya, anak timbangan. Al Ashf artinya tunas tanaman 
apabila dihilangkan sesuatu sebelum tegak, maka itulah al 'ashf Ar- 
Raihaan, yakni rezekinya. Walhabbu (dan biji-bijian), artinya yang 
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bisa dimakan. Ar-Raihan dalam bahasa Arab artinya rezeki. Sebagian 
mereka berkata: Maksud al 'ashf adalah biji-bijian yang dapat 
dimakan. Sedangkan ar-raihan adalah yang telah matang dan belum 
dimakan. Ulama selainnya berkata: Al 'Ashf adalah daun gandum. 
Adh-Dhahhak berkata: Al 'Ashf adalah jerami. Abu Malik berkata: A! 
'Ashf adalah yang pertama kali tumbuh. Para petani menyebutnya 
habuur. Mujahid berkata: Al 'Ashf adalah daun gandum, ar-raihaan 
adalah rezeki, al maarij adalah kobaran berwarna kuning dan hijau 
yang menyelimuti api bila dinyalakan. Sebagian mereka berkata dari 
Mujahid: Rabbul Masyrigain (Tuhan yang memelihara kedua tempat 
terbit matahari), tempat terbit matahari di musim dingin, dan tempat 
terbit di musim panas. Warabbul maghribain (dan Tuhan yang 
memelihara kedua tempat terbenamnya), yakni tempat terbenamnya di 
musim dingin dan musim panas. Laa Yabghiyaan (tidak dilampaui 
masing-masing), yakni tidak bercampur. Al Munsya'aat artinya 
bahtera yang ditinggikan layarnya. Apabila layarnya tidak tinggi maka 
tidak dinamakan munsya 'aat' Mujahid berkata: Kalfakhkhaar (seperti 
tembikar), sebagaimana membuat tembikar. Asy-Syuwaazh artinya 
kobaran api. Mujahid berkata: Wanuhaas, yakni tembaga yang 
dituangkan ke kepala mereka untuk menyiksa mereka. Khaafa 
magaama rabbih (yang takut akan saat menghadap Tuhannya), yakni 
berkeinginan mengerjakan maksiat tetapi ingat Allah, lalu 
meninggalkan perbuatan maksiat itu. Mudhaammataan artinya 
berwarna hijau tua. Shalshaal artinya tanah yang dicampur dengan 
pasir, lalu dijadikan bersuara seperti halnya tembikar. Dikatakan, 
bahwa ia adalah tanah yang busuk baunya, dan maksudnya adalah 
kata shall. Dikatakan shalshaal sama dengan kata sharral baab 
(menutup pintu) yang berubah menjadi sharshar. Serupa juga dengan 
kata kabkabtuhu (aku menelungkupkannya) yang berubah menjadi 
kababtuhu. Fiihimaa faakihatun wa nakhlun wa rummaan (pada 
keduanya terdapat buah-buahan, kurma, dan delima). Sebagian 
mereka berkata, "Delima dan kurma tidak tergolong jenis buah- 
buahan. Adapun orang-orang Arab menggolongkannya sebagai buah- 
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buahan. Seperti firman Allah, "Peliharalah shalat dan shalat 
wushtha". Di sini Allah memerintahkan memelihara seluruh shalat, 
lalu diulangi perintah memelihara shalat Ashar sebagai penekanan, 
sama halnya dengan pengulangan penyebutan kurma dan delima. 
Serupa pula dengan firman-Nya, "Dan sebagian besar daripada 
manusia. Dan banyak diantara manusia yang telah ditetapkan adzab 
atasnya." Padahal mereka telah disebutkan di awal firman-Nya, 
"Siapa yang di langit dan siapa yang di bumi." Ulama selainnya 
berkata: Afnaan artinya dahan-dahan. Wajanal jannatain daan (Kedua 
surga itu dapat dipetik dari dekat), yakni apa-apa yang akan dipetik 
semuanya adalah dekat. Al Hasan berkata: Fa bi ayyi alaa'i artinya 
maka nikmat-Nya yang manakah. Oatadah berkata: Rabbukuma 
tukadzibaan (Tuhan kamu berdua yang kamu dustakan), yakni jin dan 
manusia. Abu Ad-Darda' berkata: Kulla yaumin huwa fii sya n (setiap 
waktu Dia dalam kesibukan), yakni mengampuni dosa-dosa, 
menghilangkan kesusahan, meninggikan suatu kaum, dan 
merendahkan kaum yang lain. Ibnu Abbas berkata: Barzakh artinya 
batas. Al Anaam artinya ciptaan. Nadhdhaakhataan artinya keduanya 
memancar. Dzul jalaali artinya pemilik keagungan. Ulama selainnya 
berkata: Maarij artinya nyala api. Dikatakan, "Khalaa al amiir 
ra'iyatahu", artinya pemimpin membiarkan rakyatnya saling 
memusuhi. Maraja amrunnaas (urusan manusia jadi kacau). Mariij 
artinya samar. Maraja artinya bercampur. Al Bahraan (dua laut). 
Berasal dari kalimat, "marajta daabbataka", artinya engkau 
meninggalkan hewan ternakmu. Sanafrughu lakum artinya kami akan 
menghisab kamu, tidak ada sesuatu yang menyibukkannya dari 
sesuatu. Hal ini cukup terkenal dalam bahasa Arab. Dikatakan, "Ja 
afrughanna laka" (sungguh aku akan meluangkan untukmu), dan 
"wamaa bihi syughlun" (tidak ada padanya kesibukan). Dia berkata, 
"Laa akhadzannaka alaa ghirratika" (sungguh aku akan menghajarmu 
saat engkau lengah). 
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Keterangan: 


(Surah Ar-Rahmaan). Demikian yang mereka sebutkan. Abu 
Dzar menambahkan lafazh baslamah. Mayoritas menggolongan 'ar- 
rahmaan' sebagai satu ayat. Mereka berkata, "Ta adalah predikat untuk 
objek yang dihapus, atau sebaliknya." Sebagian lagi berkata, 
"Kelanjutan ayat ini adalah firman-Nya, 'allamal gur'aan', dan inilah 
' yang menjadi predikat kata ar-rahmaan." 


P3 Oasis (Okamapu) "Salma JU4 (Mujahid berkata, "Bihusbaan, 
sama seperti sumbu penggilingan"). Bagian ini hanya tercantum 


dalam riwayat Abu Dzar. Pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan telah dibahas lebih luas. 


Ulas Ld » 2 (SIS yA3tyy 18336 Jus (Ulama selainnya berkata, 
"Dan tegakkanlah timbangan itu, maksudnya anak timbangan”). 
Kalimat "Ulama selainnya berkata" tidak tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar. Ini adalah perkataan Al Farra'. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Abu Al Mughirah, dia berkata, "Ibnu Abbas 
melihat seorang laki-laki menimbang dan memberati anak timbangan 
yang sebelah, maka dia berkata, 'Tegakkanlah anak timbangan itu, 
seperti firman Allah dalam surah Ar-Rahmaan ayat 9, OI Ly—as33 


deaddU (Tegakkanlah timbangan itu dengan adil)." Ibnu Al Mundzir 


meriwayatkan dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, dia berkata, 
"Tegakkanlah timbangan itu dengan adil", dia berkata, "Yakni anak 
timbangan." 


Cia WI By Of JH s1 — Ta alah GI AI Ya (Kadi 
BS SAN NS HO Ha YP sai Lediy 3) OP) (Al 
"Ashf artinya tunas tanaman apabila dihilangkan sesuatu sebelum 
tegak, maka itulah al 'ashf. Ar-Raihaan, yakni rezekinya. Walhabbu 
(dan biji-bijian), artinya yang bisa dimakan. Ar-Raihaan dalam 
bahasa Arab artinya rezeki). Ini adalah perkataan Al Farra' tetapi 
secara ringkas. Adapun lafazh selengkapnya, "AI 'Ashf menurut apa 
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yang mereka sebutkan adalah tunas tanaman, sebab orang Arab 
berkata, 'Kharajna na'shifu az-zar'a', artinya kami keluar memotong 
tunas tanaman yang belum tegak. Adapun pernyataan selanjutnya 
sama seperti di atas. Hanya saja dikatakan, "Ar-Raihaan adalah 
rezekinya, dan ia adalah bijian...." Kemudian pada bagian akhirnya 
disebutkan, "Mereka mengatakan, 'kharajnaa nathlubu 
raihaanallaah', artinya kami keluar mencari rezeki Allah." 


Ath-Thabari meriwayatkan dari Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "AI 'Ashf adalah daun tanaman hijau yang dipotong dari 
kepalanya. Dinamakan al 'ashf apabila telah kering." Ibnu Abi Hatim 
menukil dari jalur dari Ibnu Abbas, "A/ 'Ashf adalah tunas yang 
pertama kali dikeluarkan oleh tanaman." 


HA ma AMP cdi 2 JST Li KilanlTy sarah J3 
es '& (Sebagian mereka berkata, "Al 'Ashf maksudnya adalah yang 


dimakan dari biji-bijian. Sedangkan ar-raihaan adalah yang matang 
dan belum dimakan"). Ini adalah kelanjutan perkataan Al Farra'. Ibnu 
Abi Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, dia berkata, "Al 'Ashf 
adalah al burr dan sya'ir (gandum)." Kemudian diriwayatkan dari 
Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ar-Raihaan adalah 
ketika tanaman telah tegak di atas pokoknya, tetapi belum 
mengeluarkan tangkai buah." 


bird By Laras! 1872 Jtsy (ulama selainnya berkata, "Al 'Ashf 
adalah daun gandum"). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. 
Sementara dalam riwayat selainnya disebutkan, "Mujahid berkata, '4I 
'Ashf adalah daun gandum, dan ar-raihaan adalah rezeki." Al Firyabi 
menukilnya dengan sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih secara 
terpisah-pisah. Dia berkata, "Al 'Ashf adalah daun gandum dan ar- 
raihaan adalah rezeki." 

LI Lilaah :Obsali J3 (Adh-Dhahhak berkata, "Al 'Ashf adalah 


jerami"). Pernyataan ini dinukil Ibnu Al Mundzir melalui sanad yang 
maushul dari Adh-Dhahhak bin Muzahim. Ibnu Abi  Hatim 
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meriwayatkannya dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas sama 
sepertinya. Begitu pula Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari 
Oatadah. 

Oi ar ad Temari G Iii HARI 1G $f J3 (Abu Malik 
berkata, "AI 'Ashf adalah yang pertama kali tumbuh. Para petani 
menyebutnya Habuur"). Bagian ini dinukil Abd bin Humaid dari 
Ismail bin Abi Khalid dari Abu Malik sama seperti di atas. Abu Malik 
adalah Al Ghifari Al Kufi adalah seorang tabi'in yang tsigah 
(terpercaya). Ulama selainnya berkata, "Namanya adalah Ghazawan." 
Dia tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari kecuali di tempat 
ini. An-Nabat adalah para petani dari bangsa Ajam (non-Arab). 
Mereka bertempat di wilayah subur Irak. Namun, kata ini lebih 
banyak digunakan untuk para petani secara umum. Di tempat itu 
mereka memiliki tata cara yang menjadi kekhususan mereka. Ahmad 
bin Wahsyiyyah mengumpulkan dalam kitab Al Fallahah hal-hal 
mereka yang menakjubkan. Adapun "habuur" adalah tanaman- 
tanaman kecil dalam bahasa Nabti. Ibnu Abbas berkata tentang 
firman-Nya, dst Lilass (seperti daun-daun yang dimakan Julat)), 


yakni habuur. 


Catatan: 


Mayoritas ulama memberi tanda dhammah pada huruf akhir kata 
'a-raihaan' karena dianeksasikan kepada kata 'al habbu'. Sementara 
Hamzah dan Al Kisa'i membaca dengan tanda kasrah karena 
dianeksasikan kepada kata penghubung. Al Farra' menyebutkan 
bahwa ayat ini dalam mushhaf penduduk Syam disebutkan, "Wal 
habbu Dzal Ashfi." Lalu dia berkata, "Aku tidak mendengar seorang 
pun membaca seperti itu." Namun, ulama yang lain menetapkan 
bahwa itu adalah gira 'ah Ibnu Amir. Bahkan yang dinukil dari Ibnu 
Amir adalah memberi tanda fathah pada ketiga kata: Al Habba, dzal 
'ashf, dan ar-raihaana. Dikatakan ia dianesasikan kepada kata al ardh, 
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sebab makna kata wadha'aha (meletakkannya) adalah menjadikannya. 
Maka maknanya adalah Dia menjadikan biji-bijian.... Mungkin juga 
kata itu diberi tanda fathah karena pengaruh kata khalaga 
(menciptakan) yang tidak disebutkan dalam kalimat. 


Al Farra' berkata, "Hal serupa adalah apa yang terdapat dalam 
mushhaf-mushhaf penduduk Kufah, "Wal Jaar Dzal Ourbaa Wal Jaar 
Al Junub". Dia berkata, "Tidak ada juga yang membacanya seperti 
itu." Barangkali maksudnya dalam bacaan yang masyhur, sebab 
bacaan seperti itu didengar di antara bacaan-bacaan yang syadz 
(ganjil). | 

SA BI GL yi add PAN, AYI La ad (Al Maarij 
adalah kobaran berwarna kuning dan hijau yang menyelimuti api bila 
dinyalakan). Al Firyabi menukilnya melalui jalur Mujahid dengan 
sanad ini. Pada pembahasan selanjutkan akan disebutkan penafsiran 
yang lain. 


0. 051 o- 


Oa Ka paca Ag Jalu ye aan du3 (Sebagian mereka berkata 
dari Mujahid: Rabbul Masyrigain (dan Tuhan yang memelihara 
kedua tempat terbenamnyaJ...). Bagian ini dinukil juga Al Firyabi 
— melalui sanad yang maushul. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ali 
bin Abi Thalhah, dan Sa'id bin Manshur dari Abu Zhabyan, keduanya 
dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Bagi matahari ada tempat terbit pada 
musim dingin serta tempat terbenam, dan tempat terbit pada musim 
panas serta tempat terbenam." Pernyataan serupa dinukil juga oleh 
Abdurrazzag dari Ikrimah disertai tambahan, firman-Nya, (3 sil! 5 
Ka PER A 3, dia berkata, "Ia (matahari) pada setiap hari memiliki 
tempat terbit dan tempat terbenam." Kemudian Ibnu Abi Hatim 


meriwayatkan dari jalur lain dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Firman- 
Nya, “ —sl! (dua tempat terbit), tempat terbit fajar dan tempat terbit 


syafag. Sedangkan firman-Nya, «& jadi (dua tempat terbenam), tempat 


terbenam matahari dan tempat terbenam syafag." 
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otak Y (Oka » (Tidak dilampaui masing-masing, yakni tidak 
bercampur). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi dari jalur Mujahid. Ibnu 
Abi Hatim mengutip dari Sa'id bin Jubair dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Antara keduanya terdapat jarak yang tidak dapat mereka 
lampaui." Atas dasar ini maka kata "yaltagiyaan" (keduanya bertemu) 
maknanya adalah "an yaltagiyaa" (untuk keduanya bertemu). 
Penghapusan kata 'an' dalam kalimat merupakan perkara yang lumrah, 
seperti firman-Nya, 3 S — 5 —3 (di antara tanda-tanda 
kekuasaan-Nya adalah memperlihatkan halilintar kepada kami). Hal 
ini menguatkan pendapat mereka yang mengatakan, "Sesungguhnya 
yang dimaksud 'dua lautan' adalah laut Persia dan laut Romawi, sebab 
jarak antara keduanya sangatlah jauh. Air tawar -sungai Nil atau 
Euphrat- dituangkan ke air asin, lalu bagaimana mungkin dinafikan 
percampuran keduanya atau dikatakan bahwa keduanya berjauhan?" 


Akan tetapi firman Allah, kita — LE Nih SPN CP sai rY 
Ad — Ii &Vp—5 (Dialah yang membiarkan dua laut mengalir 
(berdampingan), yang ini tawar lagi segar dan yang lain asin lagi 
pahit), menolak pandangan di atas. Barangkali yang dimaksud 'dua 
lautan' dalam kedua surah itu tidaklah sama. Asumsi ini dikuatkan 
oleh perkataan Ibnu Abbas di tempat ini, "Firman Allah di tempat ini, 
ON 3 Lagian & pu (keluar dari keduanya lulu dan marjan). 
Sebab lu'lu diperoleh dari laut Persia dan marjan dari laut Romawi. 
Adapun dari sungai Nil diperoleh baik lu'lu maupun marjan. 


Mereka yang tidak sependapat dengan ini memberi jawaban, 
"Maksud dari kedua ayat itu adalah sama. Adapun 'dua lautan' di sini 
adalah yang tawar dan asin. Sedangkan makna, 'dari keduanya', yakni 
dari salah satunya, sama seperti firman Allah dalam surah Az-Zukhruf 
(43J ayat 31, Ng sa sai an dr SE (Kepada seorang besar dari salah 
satu dua negeri (Makkah dan Tha'if/ ini?). Penghapusan kata yang 
disandari merupakan perkara yang lumrah." Dikatakan juga, "Bahkan 
perkataannya, 'dari keduanya' tetap dipahami sebagaimana 
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keadaannya. Maknanya, keduanya diperoleh dari air asin di tempat 
pertemuan dengan air tawar. Perkara ini cukup dikenal di antara para 
penyelam. Seakan-akan setelah keduanya bertemu dan menjadi satu 
maka dikatakan, 'keluar dari keduanya." 


Selanjutnya, terjadi perbedaan mengenai maksud 'Marjan'. 
Dikatakan, dia adalah yang dikenal di antara manusia saat ini. 
Sebagian lagi berkata, "Lu'lu adalah batu-batu mulia yang besar, 
sedangkan marjan adalah yang kecil." Tetapi ada yang justru 
mengatakan sebaliknya. Atas dasar ini, maka yang dimaksud adalah 
lautan Persia karena dari laut inilah diperoleh lu'lu. Kerang biasa 
berada di tempat air tawar seperti yang telah dijelaskan. 


Sts Cab Ab A37 AU CB cukai Ca AB g3) G1 (OTastal, (AI 
Munsya aat artinya bahtera yang ditinggikan layarnya. Apabila 
layarnya tidak tinggi maka tidak dinamakan munsya 'aat'). Pernyataan 

ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid 
sesuai teksnya, hanya saja dia mengatakan dalam bentuk tunggal (al 
munsya 'ah). 

AA —ag US ( PI Hata J5 (Mujahid berkata: 
Kalfakhkhaar (seperti tembikar/, sebagaimana membuat tembikar). 
Penafsiran ini diriwayatkan juga Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari jalurnya. 

JH ep SA Bra (Asy-Syawaazh artinya kobaran api). Hal ini 
telah dijelaskan ketika membahas sifat neraka pada pembahasan 
tentang awal mula penciptaan. Abu Dzar tidak menyebutkannya di 
tempat ini. 

Wi AAS YAI OLI Lab etek JB (OR) JS) USU Lagi) 
Laba DNAN, Hakka IE Naa) Jay PAS USU Chai PU LAI 
(Fiihimaa faakihatun wa nakhlun wa rummaan (pada keduanya 


terdapat buah-buahan, kurma, dan delima). Sebagian mereka berkata, 
"Delima dan kurma tidak tergolong jenis buah-buahan. Adapun 
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orang-orang Arab menggolongkannya sebagai buah-buahan. Seperti 
firman Allah, "Peliharalah shalat dan shalat wushtha"...). Syaikh 
kami Ibnu Mulaggin berkata, "Orang yang dimaksud adalah Abu 
Hanifah." Sementara Al Karmani berkata, "Dikatakan bahwa 
maksudnya adalah Abu Hanifah." Saya (Ibnu Hajar) katakan, bahkan 
Imam Bukhari menukil kalimat ini denagn ringkas dari perkataan Al 
Farra', "Firman Allah, da KETS Ku Ld (pada keduanya terdapat 
buah-buahan, kurma, dan delima), sebagian ahli tafsir berkata, 
"Delima dan kurma tidak tergolong buah-buahan. Mereka pun 
mendukung hal itu dengan beberapa alasan." Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, dari sini diketahui bahwa Al Farra" menisbatkan perkataan 
itu kepada sebagian ahli tafsir dan sekaligus mensinyalir 
pembenarannya. Kemudian dia berkata, "Akan tetapi orang-orang 
Arab tetap menggolongkannya sebagai buah-buahan. Hanya saja 
keduanya disebutkan sesudah kata RU (buah-buahan) seperti firman- 


Nya, daa Dig Sigli Pa 383 (peliharalah shalat-shalat dan 
shalat wushtha)...". 


Kesimpulannya, kalimat ini termasuk menyebut kata yang 
khusus sesudah kata yang umum, seperti pada contoh yang telah 
disebutkan. Namun, pendapat itu dibantah bahwa kata "faakihah" 
(buah-buahan) di sini bersifat nakirah (indefinite) dalam konteks 
itsbat (positif), maka tidak bersifat umum. Namun, hal ini dijawab 
bahwa ayat tersebut dalam konteks menyebutkan nikmat, maka 
bersifat umum. Atau maksud umum di sini adalah mencakup apa yang 
disebutkan sesudahnya. 


Sebagian mereka yang membahas hadits Imam Bukhari telah 
keliru karena menganggap bahwa Imam Bukhari melakukan 
kesalahan. Mereka yang beranggapan demikian tidak mengetahui 
bahwa Imam Bukhari mengikuti pendapat salah seorang pakar bahasa 
Arab. Bahkan pendapat serupa dikutip juga oleh penulis kitab 
“Al Kasysyaf sebagai seorang ahli ilmu Balaghah. 
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Apabila dikatakan, "Mengapa kurma dan delima disebutkan 
sesudah kata 'buah-buahan', padahal keduanya termasuk buah- 
buahan?" Dijawab, untuk menjelaskan kekhususan dan kelebihan 
keduanya, seakan-akan —karena kelebihan keduanya— maka 
dianggap sebagai jenis yang lain, seperti firman Allah yang 
menyebutkan Jibril dan Mika'il sesudah 'malaikat'. 

H3 —u h (OS EA PA) 0Kabi Oo 832 Jey (Ulama 
selainnya berkata: Afnaan artinya dahan-dahan. Wajanal jannatain 
daan (Kedua surga itu dapat dipetik dari dekat), yakni apa-apa yang 
akan dipetik semuanya adalah dekat). Bagian ini tidak tercantum 


dalam riwayat Abu Dzar di tempat ini, tetapi telah disebutkan pada 
pembahasan tentang sifat surga. 


dmmtahi er) ct jani J83 (Al Hasan berkata: Fa bi ayyi alaa'i 
artinya maka nikmat-Nya yang manakah). Pernyataan ini dikutip Ath- 


Thabari melalui sanad yang maushul dari Sahal As-Sarraj dari Al 
Hasan. 


EN LA (Ori CS) 188 Ju (Gatadah berkata: 
Rabbukuma tukadzibaan (Tuhan kamu berdua yang kamu dustakan), 


yakni jin dan manusia). Bagian ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui 
sanad yang maushul dari Sa'id bin Abi Arubah, dari Oatadah. 

HP big A3 Wa 5 YA ola pia IS) se AJ 
r-A —m3 (Abu Ad-Darda ' berkata: Kulla yaumin huwa fii sya 'n 
Isetiap waktu Dia dalam kesibukan), yakni mengampuni dosa-dosa, 
menghilangkan kesusahan, meninggikan suatu kaum, dan 
merendahkan kaum yang lain). Bagian ini dinukil Imam Bukhari 
dengan sanad yang maushul dalam kitabnya At-Tarikh, Ibnu Hibban 
di kitabnya Ash-Shahih, Ibnu Majah, Ibnu Abi Ashim, dan Ath- 
Thabarani, dari Abu Darda' melalui jalur marfu. Al Baihagi 
meriwayatkan di kitab Asy-Syu'ab dari jalur Ummu Darda' dari Abu 
Darda' hingga Nabi SAW. Hadits ini yang marfu' memiliki 
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pendukung lain dari Ibnu Umar sebagaimana diriwayatkan Al Bazzar, 
dan satu hadits lain dari Abdullah bin Munib yang diriwayatkan Al 
Hasan bin Sufyan, Al Bazzar, Ibnu Jarir, serta Ath-Thabarani. 

OA (Cai 5 Sd | AI Ng aa (CD "ae ul Jt (Ibnu 
Abbas berkata: Barzakh artinya batas. Al Anaam artinya ciptaan. 
Nadhdhaakhataan artinya keduanya memancar). Semua ini telah 
dijelaskan pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. 


| i—alaal 5 aa 19 (Dzul jalaali aratinya pemilik keagungan). 
Ini adalah perkataan Ibnu Abbas dan akan disebutkan pada 
pembahasan tentang tauhid. Jumhur membaca yang pertama dengan 
lafazh JA 55 sebagai sifat bagi kata 'wajah'. Sementara dalam 
gira'ah Ibnu Mas'ud disebutkan, Sita (33 sebagai sifat kata 'rabb'. 
Adapun yang kedua dibaca oleh jumhur Jitadi 63 kecuali Ibnu Amir 
yang membacanya Sai 53. Demikian juga yang terdapat dalam 
mushhaf Syam. 

JAN (AI 1) A03 AN ga JI OI Ga Dale Casa BP JB, 
an yani P3 bni (Ulama selainnya berkata: Maarij artinya nyala api. 


Dikatakan, "Khalaa al amiir ra'iyatahu", artinya pemimpin 
membiarkan rakyatnya saling memusuhi ...). Kata "mariij artinya 
yang bercampur" tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Adapun 
kata, "Maraja artinya tercampur" dalam riwayat selain Abu Dzar 
disebutkan, "maraja al bahraan, yakni kedua laut itu bercampur". 
Semua ini telah dikelaskan pada pembahasan sifat neraka pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan. 


Lo segi UR (Semonla (SI & jie) (Sanafrughu lakum 
artinya kami akan menghisab kamu, tidak ada sesuatu yang 
menyibukkannya dari sesuatu). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah 
yang diriwayatkan Ibnu Al Mundzir dari jalurnya. Ali bin Abi 
Thalhah mengutip dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ta adalah ancaman 
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dari Allah kepada hamba-hamba-Nya, karena sesungguhnya Allah 
tidak memiliki kesibukan. Hal ini biasa dalam bahasa Arab, dimana 
seseorang berkata, 'Aku akan meluangkan untukmu', padahal dia tidak 
memiliki kesibukan. Seakan-akan dia hendak mengatakan, 'Aku akan 
menghajarmu di saat engkau lengah'." 


1. Firman Allah, 04 Uxg33 (503 


" Dan selain dari dua surga itu ada dua surga lagi." 
(Os. Ar-Rahmaan 55): 62) 


Te Ko MIA SN Kd 


- 
(3 LA Ie Pa 


bagas! 3 ME Ta an Tae 
an Ie SY! An Ma oa Ga am 3 (Laga 0) 


Ona 


z 


4878. Dari Abu Bakar bin Abdullah bin Oais, dari bapaknya, 
sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, "Dua surga terbuat dari 
perak, perabotannya dan apa yang ada di dalamnya, dua surga 
terbuat dari emas, perabotannya dan apa yang ada di dalamnya, 
tidak ada (yang menghalangi) antara orang-orang dengan melihat 
Tuhan mereka melainkan selendang keangkuhan di wajah-Nya di 
surga 'Adn." 


Keterangan: 


(Bab firman Allah, "Dan selain dari dua surga itu ada dua surga 
lain"). Kata, "Bab firman Allah" tidak tercantum dalam riwayat selain 
Abu Dzar. At-Tirmidzi Al Hakim berkata, "Maksud kata 'ad-duun' di 
sini adalah 'dekat', yakni di dekat kedua surga itu ada dua surga lain 
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yang letaknya lebih dekat kepada Arsy." Dia mengklaim bahwa kedua 
surga ini lebih utama daripada dua surga sebelumnya. Ulama 
selainnya berkata, "Makna 'duunihimaa' adalah di dekat keduanya, 
tanpa ada unsur keutamaan." Namun, Al Hulaimi cenderung 
berpendapat bahwa dua surga pertama lebih utama daripada dua surga 
sesudahnya. Hal ini didukung oleh perbedaan antara perak dan emas. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Hammad dari Abu Imran - 
sehubungan hadits ini- dia berkata, "Surga emas bagi mereka yang 
terdahulu dan surga perak bagi yang mengikuti". Kemudian dalam 
riwayat Tsabit dari Abu Bakar, "Surga emas bagi mereka yang 
didekatkan, dan surga perak bagi golongan kanan." 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Abdullah bin 
Abi Al Aswad, dari Abdul Aziz bin Abdu Shamad Al Ammi, dari Abu 
Imran Al Juni, dari Abu Bakr bin Abdullah bin Oais, dari bapaknya. 
Abu Imran Al Juni adalah Abdul Malik bin Habib. Adapun bapaknya 
Abu Bakar adalah Abu Musa Al Asy'ari. 


1—p3 ya 0 (Dua surga terbuat dari perak). Dalam riwayat Al 


Harits bin Ubaid dari Abu Imran Al Juni di awal hadits disebutkan, 
"Surga-surga firdaus ada empat, dua di antaranya terbuat dari 
emas...." 


ANN ati Of Kang ii si t—5, (Tidak ada (yang 
menghalangi) antara orang-orang dengan melihat Tuhan mereka...) 
Hal ini akan dijelaskan pada pembahasan tentang tauhid. Adapun 
kalimat "di surga 'Adn" berkaitan dengan bagian yang dihapus yang 
berkenaan dengan kata keterangan keadaan 'orang-orang'. Seakan- 
akan dikatakan, "Di saat orang-orang itu berada di surga 'Adn". 
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2. Firmna Allah, atadi s Da 23 : Fa 


"(Bidadari-bidadari) yang jelita, putih bersih dipingit dalam 
rumah." (Os. Ar-Rahmaan (55): 72) 


(DN —ain 12 ala J9 Ba 3 GP) Ae 2X J3 

- 02 — 

SE 3 Sit IE Ini ad Hayana 

Sai 

Ibnu Abbas berkata, "Kata 'huur' bermakna hitam biji matanya." 

Mujahid berkata, "Kata 'magshuuraat' artinya tertahan. Mereka 

menahan (membatasi) pandangan dan diri-diri mereka pada suami- 

suami mereka. Oaashiraat artinya mereka tidak mencari selain suami- 
suami mereka." 


HN Nop dala SN RU 


- 


TA 


- 


£ 
be 


04 B- 


Gap daa ip CS hg) JG pe) 

Bnpagh ala Dk BAN Os Cat ga , 2G IS 

4879. Dari Abu Bakar bin Abdullah bin Oais, dari bapaknya, 

sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, "Sungguh dalam Surga 

terdapat kemah dari mutiara berlubang, lebarnya 60 mil, di setiap 

sudutnya terdapat keluarga yang tidak melihat yang lainnya, lalu 
orang-orang mukmin pun mengelilingi mereka." 
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Ao 


PE NN Te ca ca £L 0 Be 0g an LL aa P0 1 
aga Ly Lagi an yang (Laga la) ea ga 


5 SAR PI 5) NI en PE 0 53 Go 3 


- 
. 


“AN 


OS 

4880. "Dan dua surga dari perak: perabotannya dan apa yang 

ada di dalamnya, dan dua surga dari ini, perabotannya dan apa yang 

ada di dalamnya. Tidak ada (penghalang) antara orang-orang 

dengan melihat kepada tuhan mereka kecuali selendang keangkuhan 
di wajah-Nya di surga 'Adn." 


Keterangan Hadits: 

(Bab bidadari-bidadari jelita, putih bersih, dipingit dalam 
rumah-rumah). Yakni ditahan. Dari sini sehingga rumah yang besar 
disebut gashran (istana), karena mengungkung orang yang ada di 
dalamnya. 


dandi dye 4 (Ibnu Abbas berkata, "Huur artinya adalah yang 


hitam bola matanya"). Dalam riwayat Ibnu Al Mundzir dari jalur 
Atha' dari Ibnu Abbas disebutkan, "A/ Huur adalah yang hitam bola 
matanya." 


3 2 c... 


I De Le gl IP Help Yah (Hla'pina (NG pain) Aalns JU) 
Pr g3f — e—k4 (Mujahid berkata, "Kata 'magshuuraat' artinya 
tertahan. Mereka menahan (membatasi) pandangan dan diri-diri 
mereka pada suami-suami mereka. Oaashiraat artinya mereka tidak 
mencari selain suami-suami mereka"). Bagian ini dinukil Al Firyabi 
melalui sanad yang maushul dan telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang awal mula penciptaan. 

AP SE yi Si gl 56 (Dari Abu Bakr bin Abdullah 
bin Oais dari dari bapaknya). Dia adalah Abu Musa Al Asy'ari. 
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is di S ES (Sesungguhnya dalam surga terdapat kemah). 
Yang dimaksud adalah firman-Nya pada ayat, pd! — (di kemah- 


kemah). Al Khiyaam adalah jamak dari kata Khaimah. Adapun yang 
disebutkan dalam hadits adalah sifatnya. 


im (Yang berlubang). Yakni rongga/ruangan di “dalamnya 


sangat luas. 


Ji mnagaa a—4 3 15 €, (Di setiap sudutnya terdapat keluarga). 
Dalam riwayat Muslim disebutkan, ab Ya (Keluarga bagi orang 
yang beriman). | 

K— Op (Enam puluh mil). Hal ini telah dijelaskan pada 
pembahasan tentang sifat Surga. Abd bin Humaid meriwayatkan dari 
Ibnu Abbas, dia berkata, "Al Khaimah luasnya satu mil persegi, dan 


satu mil sama dengan sepertiga farsakh." 

Oajali ae Bis (Orang-orang mukmin mengelilinya). Ad- 
Dimyathi berkata, "Seharusnya adalah 'al mukmin' (orang beriman), 
yakni dalam bentuk tunggal. Namun, mungkin dijawab bahwa kalimat 
ini hanya untuk menyesuaikan bentuk jamak dengan jamak." | 
Amd mm O—tx3 (Dan dua surga dari perak). Bagian ini 


dihubungan dengan kalimat yang dihapus, yaitu dan orang mukmin 
ini, atau kata 'dan' hanya berasal dari periwayat. Abu Musa berkata, 
"Diriwayatkan dari Nabi SAW, 'dua surga...'" Hal ini telah dijelaskan 
pada bab terdahulu. 
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BI 2 


56. SURAH AL WAAOI'AH 


BA ES Sp AL II (Hata IU 
CA 2 AN Aa (3 gmmaih Oa 3 Spa | 
Dada (29 —a) En 23 Gn) Ad AI Si 
“yaaa (GA) Kp ATA) TAN AA NI (wa 
SO Las ee) SI Oi 2 13 Ka 
Ha HP Ss WaSan Bp J8 aw ie Gg 

It and AS Ia II — F5 ka Ja — isa ata, 
Kuna ea Ca) 3 J8, ASN IA yr, Ka Sa 


- 
- 


y us, AB 25 tah ap Cy3p) Bh By 3 
JI Ea SAN, oi SA 3 BA AE Ipa Olah 
— SPS AA (GIA) AK Ip Wak Ep Tn 
yan) TAN AN, ALAN (Gaal) MI AI S AA 
CA Kek 4 PASI bekang Jl SU (Kas GAS 
M3) (Op aw “) 3 Mo DAS (231) IM S3 
cola (Ig Oh ai, (aed Hbuel cs) ) ka 1 si (al 
aa SA JB 28 OS ISI | ja Lg Ah Mn ada Us 
REI ol SEA Gp as WAS SENI OS 38, JB 3 
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s pa 5 0d o ot Lo. 00 1 oo .t - ANE an ia 
“—) 3g Say) On el (035) si Ea KT Pai 
CS K6 SBU 


Mujahid berkata: Rujjat artinya digoncangkan. Bussat artinya 


“dihancurkan dan dihaluskan sebagaimana menghaluskan tepung. Al 


Makhdhuud artinya tidak berduri. Mandhuud artinya pisang. Al Urub 
artinya wanita-wanita yang sangat disenangi suami-suami mereka. 
Isullah artinya umat.. Yahmuum artinya asap hitam. Yushirruun 
artinya mereka terus menerus. Al Hiim artinya unta yang kehausan. 
Lamughramuun artinya sungguh akn disiksa dan dimusnahkan. 
Madiiniin artinya mereka dihisab. Rauh artinya surga dan 
kesejahteraan. Raihaan artinya rezeki. Nunsyi ukum fiimaa laa 
ta'lamuun (menciptakan kamu kelak (di akhirat) dalam keadaan yang 
tidak kamu ketahui), yakni dalam bentuk apapun yang kami 
kehendaki. Ulama selainnya berkata: Tafakkahuun artinya kami 
merasa heran tercengang. Uruban bentuk tunggalnya adalah 'aruub - 
sama seperti shabuur dan shubr-penduduk Makkah menamainya al 
'aribah, sedangkan penduduk Madinah menamainya al ghanijah, dan 
penduduk Irak menamainya asy-syakilah. Dia berkata tentang 
khaafidhah (merendahkan) bagi kaum ke neraka, dan raafi'ah 
(meninggikan) ke surga. Maudhuunah artinya ditenun, dari sini 
diambil kata 'wadhiin an-naagah' Al Kuub artinya gelas yang tidak 
ada telinga dan talinya. 4/ Abaarig adalah yang memiliki telinga dan 
tali. Maskuub artinya mengalir. Wa furusyin marfuu'ah (kasur-kasur 
yang tebal lagi empuk), yakni sebagiannya di atas sebagian yang lain. 


. Mutrafiin artinya bersenang-senang. Maa tumnuun (apa yang kamu 


pancarkan), yaitu nuthfah (air mani) dalam rahim wanita. Lil mugwiin 
artinya bagi para musafir. Al Oayyu artinya gurun. Bimawagi' an- 
nujum artinya ayat-ayat muhkam dalam Al Ouran. Dikatakan 
'bimasgith an-nujum', artinya tempat jatuhnya bintang. Kata mawagi' 
dan maugi' adalah sama. Mudhinuun artinya mendustakan, seperti 
firman-Nya, 'Yau tudhinu fayudhinuun' (sekiranya engkau 


222 — FATHUL BAARI 





mendustakan niscaya mereka akan mendustakan). fasalaamun laka, 
artinya keselamatan bagimu. Sesungguhnya engkau 'min ashaabil 
jahiim' (dari golongan kanan). Kata 'inna' dihapus dan ia adalah 
semakna. Seperti engkau katakan, 'anta mushaddag wa musaafir an 
galiil' (engkau dibenarkan dan akan bepergian tak lama lagi), apabila 
dia telah berkata, 'inni musafir an galiil (sesungguhnya aku akan 
bepergian tak lama lagi). Terkadang juga seperti doa baginya. Seperti 
perkataanmu, "fasugyan min ar-rijaal", artinya engkau memberi 
salam, maka ia termasuk doa. Tuuruun artinya kalian keluarkan. 
Uuriitu artinya aku nyalakan. Laghwan artinya batil. Ta 'tsiiman 
artinya dusta. 


Keterangan: 


(surah Al  Wagi'ah.  Bismillahirrahmaanirrahiim). Kata 
basmalah tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Maksud 'al 
waagi'ah' (kejadian dahsyat) adalah kiamat. 

ci 3 (mz) (Mujahid berkata, "Rujjat artinya digoncang"). 
Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari 
jalur Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, sama seperti ini. Pernyataan 
serupa dinukil juga oleh Abdurrazzag dari Ma'mar, dari Gatadah. 

2 andi Wali tmn 3 (em) (Bussat: Dihancurkan dan 
dihaluskan seperti menghaluskan tepung). Pernyataan ini dinukil Al 
Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid, sama sepertinya. 
Dalam riwayat Abu Ubaidah disebutkan, "Bussat seperti tepung yang 
dicampuraduk dengan air." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari 
Manshur dari Mujahid, dia berkata, "Artinya dihancurkan dengan 
sehancur-hancurnya." Kemudian dari Adh-Dhahhak dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, "Dijadikan berkeping-keping." 

ISI Seat (Al Makhdhuud artinya tidak berduri). 


Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Periwayat selainnya berkata, "4! 
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Makhdhud adalah yang sarat beban." Hal ini telah dijelaskan pada 
pembahasan tentang sifat surga. 

RA MA (Ph (Al "Urub artinya wanita-wanita yang 
sangat disenangi suami mereka). Masalah ini sudah diterangkan pula 
ketika membahas sifat penduduk Surga. Ibnu Uyainah berkata dalam 
tafsirnya, Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, tentang firman-Nya dalam 
surah Al Waagi'ah ayat 37, ws! Lw£, dia berkata, "Ia adalah wanita 
yang sangat disukai suaminya." 

15 Hi (Tsullah artinya umat). Bagian ini diriwayatkan Al 
Firyabi melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih dari 
Mujahid. Abu Ubaidah berkata, "4ts-Tsullah adalah kelompok, dan 
ats-tsullah juga bermakna sisa." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari 
Maimun bin Mahran tentang firman-Nya dalam surah Al Waagi'ah 
ayat 39, 4 dia berkata, "Yakni banyak." 

3 gta 083 (@s3) (Yahmuum artinya asap hitam). Penafsiran ini 
dinukil juga Al Firyabi melalui sanad yang maushul sama seperti 
sebelumnya. Sa'id bin Manshur dan Al Hakim meriwayatkan dari 
Yazid bin Al Ashamm, dari Ibnu Abbas sama sepertinya. Abu 
Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalam surah Al Waagi'ah ayat 
43, @ 02 (m4 J—b3 (dan naungan asap yang hitam), "Yakni sangat 
pekat. 

Op (092) (Yushirruun artinya terus-menerus). Bagian ini 
dinukil juga Al Firyabi, tetapi kata "yudiimuun" (terus menerus) 
diganti "yudminuun" (kecanduan). Dalam riwayat Abu Hatim dari As- 
Sudi disebutkan, "yugiimuun" (menetapi). 

abad ji (e)) (Al Hiim adalah unta yang kehausan). Bagian 
ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan telah disebutkan 
pada pembahasan tentang jual-beli. 
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Oma (Cah) (Lamughramuun artinya sungguh mereka 
terikat). Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang 
maushul dari Syu'bah, dari Gatadah. Dalam riwayat Al Firyabi dari 
Mujahid disebutkan, '—4W Uh (Mereka dicampakkan dalam 


keburukan). 

Gom——sstota ((3A—) (Madiiniin artinya mereka dihisab). 
Penafsirannya sudah dijelaskan ketika membahas surah Al Faatihah. 

263 it (C3) (Rauh artinya surga dan kesejahteraan). Bagian 
ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan telah disebutkan 
ketika membahas sifat surga. 

3 Oa (Raihaan artinya rezeki). Ini telah dijelaskan pada 
tafsir surah Ar-Rahmaan. 

Di (DAS db J3 (Ulama selainnya berkata: 
Tafakkahuun artinya merasa takjub). Ini adalah perkataan Al Farra'. 


Dia berkata tentang firman Allah dalam surah Al Waagi'ah ayat 65, 
Omg as (maka jadilah kamu heran tercengang), yakni kalian 


merasa takjub (heran) atas apa yang menimpa tanaman kalian. Dia 
juga berkata, "Sebagian mengtakan maknanya adalah 'kalian 
menyesal'." Saya (Ibnu Hajar) katakan, bahwa ini adalah perkataan 
Mujahid yang diriwayatkan Ibnu Abi Hatim. Ibnu Al Mundzir 
menukil dari Al Hasan sama sepertinya. Dalam riwayat Abdurrazzag 
dari Ma'mar, dari Oatadah disebutkan, "Ia serupa dengan orang yang 
menyesal." Saya (Ibnu Hajar) katakan, "Kata tafakkaha seperti pola 
kata fa 'atstsama (merasa berdosa), maka tafakkaha artinya hilang 
darinya faakihah (gurauan), dan ini adalah awal bagi seseorang yang 
masuk dalam penyesalan dan kesedihan. 


Usah 3 — — Si —b late) Ar un (Uruban, bentuk 
Koiscalnya adalah Aruub -hingga perkataannya- Asy-Syakilah). 
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Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan telah 
disebutkan pada pembahasan tentang sifat surga. 


Aan ae 5 S si (O'yalas y led S3) (dan menciptakan kamu 
kelak fdi akhirat) dalam keadaan yang tidak kamu ketahui, yakni 
dalam bentuk apapun yang Kami kehendaki). Bagian ini sudah 
disebutkan pada pembahasan tentang (awal mula penciptaan). 
Sementara kalimat, "fiimaa laa ta'lamuun" tidak tercantum dalam 
riwayat Abu Dzar di tempat ini. 


aman TB Ketan ray an ) (Wa furusyin marfuu'ah (kasur- 
kasur yang tebal lagi empuk), yakni sebagiannya di atas sebagian 
yang lain). Ini adalah perkataan Mujahid, dan telah disebutkan pada 
pembahasan tentang sifat surga. 


— BEA 3 IS &' in (Al Kuub... demikian juga 
dengan perkataannya maskuub artinya mengalir). Semua pernyataan 
ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar di tempat ini, dan telah 
Ha terdahulu dalam Pena tentang sifat surga. 

3 2 ag 9 ka 23 ia “geni er rey) (Maudhuunah artinya ditenun, 


dari sini diambil kata 'wadhiin an-naagah'). Bagian ini juga tidak 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan telah disebutkan pula ketika 
membahas tentang sifat surga. 


Hah Hii 3) yA Si ai Made) Je) (Dia berkata 
tentang khafidhah (yang merendahkan) bagi kaum ke neraka, dan 


raafi'ah (yang meninggikan) bagi kaum ke surga). Al Farra' berkata 
tentang firman Allah dalam surah Al Waagi'ah ayat 3, Bem) dawn 


((Kejadian itu) merendahkan (satu golongan) dan meninggikan 
(golongan yang lain)), yakni merendahkan orang-orang yang ke 
neraka dan meninggikan orang- orang yang ke surga. Dari Muhammad 
bin Ka'ab, dia berkata, FS urai Tata Kai La e4 BS urat blais 


bh GAN (——3 (Merendahkan orang-orang yang tinggi 
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kedudukannya saat di dunia, dan meniggikan orang-orang yang 
rendah kedudukannya di dunia). Riwayat ini disebutkan oleh Sa'id bin 
Manshur. Kemudian Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari 
Oatadah tentang firman-Nya, ian, ka, dia berkata, "Ia mencakup 


yang dekat dan jauh, hingga merendahkan suatu kaum dalam adzab 
Allah, dan meninggikan suatu kaum dalam kemuliaan Allah." 
Pernyatan serupa dinukil juga oleh Ibnu Abi Hatim dari Simak, dari 
Ikrimah, dari Ibnu Abbas. Dinukil dari Utsman bin Suragah, dari 
pamannya Umar bin Khaththab sama seperti itu. Sementara dari As- 
Sudi, dia berkata, "Merendahkan orang-orang yang takabbur, dan 


uu" 


meninggikan orang-orang yang tawadhu'. 
GpmmaaRSA (pda) (Mutraftin artinya merasakan kenikmatan). 


Demikian yang dinukil oleh mayoritas. Al Kasymihani menukil 
dengan kata "mutamatti'iin" yang berasal dari kata tamattu' 
(bersenang-senang). Demikian juga dalam riwayat An-Nasafi. Versi 
pertama tercantum dalam kitab Ma'ani Al Our 'an karya Al Farra'. 
Dari sinilah Imam Bukhari menukil pernyataan di atas. Kemudian 
Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu 
Abbas dengan kata "mutana'imiin" (merasakan kenikmatan). 


Aan ai d ida & (Oei Ls, (Apa yang kamu pancarkan, 
yaitu nuthfah fair mani) dalam rahim kaum wanita). Bagian ini telah 
disebutkan pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. Al Farra' 
berkata, "Firman-Nya dalam surah Al Waagi'ah ayat 58, U'yis La pi 
(Maka terangkanlah kepadaku tentang nutfah yang kamu pancarkan), 
yakni nuthfah (air mani) apabila dimasukkan ke dalam rahim wanita. 


Apakah kamu yang menciptakan nuthfah itu ataukah Kami yang 
menciptakannya? 


“AN Hr an jah & sal (Lil mugwiin artinya bagi para 
musafir. Al Oayyu artinya gurun). Bagian ini tercantum juga dalam 
riwayat Abu Dzar dan telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
awal mula penciptaan. 
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ut — —ea C3 G4) (Bimawagi' an-nujum, ayat-ayat 
muhkam dalam Al Our'an). Al Farra' berkata, Fudhail bin Iyadh 
menceritakan kepada kami, dari Manshur, dari Al Minhal bin Amr, 
dia berkata, "Abdullah membaca Sama! ia — Y8 (Maka Aku 
bersumpah dengan mawagi' an-nujum), yakni dengan muhkam Al 
Our an. Ia turun kepada Nabi SAW berangsur-angsur (nujuum)." 


Dalam riwayat Abdurrazzag, dari Ma'mar, dari Oatadah, tentang 
firman-Nya dalam surah AL Waagi'ah ayat 75, 2 maa ga dia 


berkata, "Yakni tempat-tempat berdarnya bintang." Dia juga berkata, 
"Al Kalbi berkata, 'la adalah Al Our'an yang diturunkan berangsur- 
angsur (nujuum)'." Penafsiran ini diperkuat oleh riwayat An-Nasa'i 
dan Al Hakim dari Hushain dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Al Gur'an turun sekaligus pada malam Al Oadar ke langit, 
kemudian dipisah-pisahkan dan turun dalam beberapa tahun, dan 


itulah firman Allah, #4! Iga Ai Ya 


d3 Hi yaa ajai 13 AS daku Air (Dikatakan 
'bimasgath an-nujuum', yakni tempat jatuhnya bintang. Kata mawagi' 
dan maugi' adalah semakna). Ini adalah perkataan Al Farra'. 
Maksudnya, indikasi kedua kata itu adalah sama meski salah satunya 
jamak dan yang lainnya tunggal, sebab kata tunggal bila disandarkan 
kepada kata sesudahnya akan memiliki makna jamak dalam 
menunjukkan pengulangan. Ulama yang membacanya dengan kata 
tunggal adalah Hamzah dan Al Kisa'i serta Khalaf. Abu Ubaidah 
berkata, "Mawagi' an-nujum adalah tempat jatuhnya saat terbenam." 

OA ARA JH Opi Sa (Ogana) (Mudhinuun artinya 
mendustakan. Seperti firman-Nya, "lau tudhinu fayudhinuun' 
(sekiranya engkau mendustakan niscaya mereka akan mendustakan)). 
Al Farra' berkata tentang firman-Nya dalam surah Al Waagi'ah ayat 


eL 9 3 


81, o FDA ai badai ligd1 (Maka apakah kamu menganggap remeh 


saja Al Our'an ini?), yakni mendustakan. Demikian juga firman-Nya 


228 — FATHUL BAARI 


dalam surah Al Galam (68 ayat 9, Uya Zaid $ 195 (Maka mereka 


menginginkan supaya kamu bersikap lunak lalu mereka bersikap 
lunak (pula kepadamu)), yakni sekiranya kamu kufur/ingkar niscaya 
mereka akan kufur/ingkar juga. Abu Ubaidah berkata, "Kata 
mudhinuun bentuk tunggalnya adalah mudhin, artinya adalah orang 
yang mencari muka. 


LS Akan gag ON AI hadi beat ja Sl) Wb Gl el Ui DIA 
Ja Ka Pra s! JB OS | Jai Ping Bika J5 (fasalaamun 
laka, yakni keselamatan bagimu. Sesungguhnya engkau 'min ashaabil 
Jahiim' (dari golongan kanan). Kata 'inna' dihilangkan dan ia adalah 
semakna. Seperti engkau katakan, 'anta mushaddag wa musaafir an 
galiil' fengkau dibenarkan akan safar tak lama lagi), apabila dia 
telah berkata, 'inni musafir an galiil' (sesungguhnya aku safar tak 
lama lagi)). Ia adalah perkataan Al Farra'. Hanya saja disebutkan, 
"anta mushaddagun musaafir" (engkau dibenarkan akan safar), yakni 
tanpa menyebutkan kata 'dan', dan inilah yang lebih tepat. Maknanya: 
engkau dibenarkan bahwa engkau akan berpergian. Apa yang 
dikatakan Al Farra' didukung oleh riwayat Ibnu Al Mundzir dari 
Atha', dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Para malaikat datang kepadanya 
dari Allah. Salam bagimu dari golongan kanan." Malaikat 
mengabarkan bahwa beliau termasuk dalam golongan kanan. 


SERI Aya Gd BMI TAS) Ol JI Ta Wira MUSI ENS O KG 3 
(Terkadang juga seperti doa baginya. Seperti perkataanmu, "fasugyan 
min ar-rijaal" apabila engkau memberi tanda dhammah pada kata 
'as-salam' maka ia termasuk doa). Ia adalah perkataan Al Farra'. 


Hanya saja dia menambahkan kata 'dan' di awal kalimat, "Apabila 
engkau memberi tanda dhammah...." 


DE Ty OR SLS OP) (Tuuruun artinya kamu keluarkan. 
Uuriitu artinya aku nyalakan). Bagian ini tidak terdapat dalam 


riwayat Abu Dzar, dan telah disebutkan pada pembahasan sifat neraka 
pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. 
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GIS 5s Me (RI) (Laghwan artinya batil. Ta'tsiiman 
artinya kedustaan). Bagian ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad 
yang maushul dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, tentang 
firman-Nya dalam surah Al Waagi'ah ayat 25, '# yakni kebatilan, dan 


firman-Nya, WS4 Y5 yakni tidak ada kedustaan. 


P3 
1. Firman Allah, dyko2 63 


"Dan naungan yang terbentang luas." 
(Os. Al Waagi'ah (56): 30) 


Ol JG la ds aa es Aa UPN IA A3 


- 


ay Ags Y ten ga Ha sg 
Maia In) as 


4881. Dari Abu Hurairah RA yang sampai kepada Nabi SAW, 
bahwa beliau bersabda, "Sesungguhnya dalam surga terdapat pohon 
yang seorang pengendara berjalan di bawah naungannya selama 
seratus tahun tanpa dapat melaluinya. Bacalah jika kamu mau, 'Dan 


"" 


bayangan yang terbentang luas'. 


Keterangan: 

(Bab firman-Nya, "Dan naungan yang terbenatnag luas"). 
Disebutkan hadits Abu Hurairah RA, "Sesungguhnya di surga terdapat 
pohon..." yang telah dijelaskan dalam sifat surga pada pembahasan 
tentang awal mula penciptaan. 
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Aa ina “2 


57. SURAH AL HADIID 


Oa d! crab 59 A3 Gi jaka (pala an) hama Ju 


Ng 2 (wu Sah daa “sg 43) Cai Pl) JKN Sp 

JH ASI Jt Ag AS Ya aah ee Sp 

Sha ga Ye Ia al ka Ye da 
Cas 


| Mujahid berkata: Ja'alakum mustakhlafiin (Allah telah 
menjadikanmu menguasainya), yakni memakmurkannya. Minazh- 
zhulumaat ilan-nuur (dari kegelapan kepada cahaya), yakni dari 
kesesatan kepada petunjuk. Fiihi ba'sun syadiidun wamanaafi'u 
linnaas (yang padanya terdapat kekuatan yang hebat dan berbagai 
manfaat bagi manusia), yakni sebagai perisai dan senjata. Maulaakum 
(Dia tempat berlindungmu), yakni yang paling berhak atas kamu. Li 
alla ya'lama ahlul kitaab, yakni agar Ahli Kitab dapat mengetahui. 
Yang zhahir pada segala sesuatu disebut ilmu, dan yang batin pada 
segala sesuatu juga disebut ilmu. Anzhiruuna artinya tunggulah kami. 


Keterangan: 

(Surah Al Hadiid dan Al Mujadilah. 
Bismillaahirrahmaanirrahiim). Demikian yang disebutkan dalam 
riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya hanya menyebutkan 
surah Al Hadiid, dan inilah yang lebih tepat. 

tia (ekor ah an atas JG (Mujahid berkata, 
"Ja'alakum mustakhlafiin (Allah telah menjadikanmu menguasainya), 
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yakni memakmurkannya"). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar, tetapi diriwayatkan Al Firyabi melalui sanad yang maushul 
dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid. Al Farra' berkata, "Firman-Nya 
dalam surah Al Hadiid ayat 7, 4—4 (eiltiwmes maksudnya adalah 
memilikinya, yaitu rezeki dan pemberian-Nya." 
e - - Pd 32 

SAI di IMA Ca ( era) dl StalI oay (Dari kegelapan menuju 

cahaya, yakni dari kesesatan menuju petunjuk). Bagian ini tidak 


tercantum juga dalam riwayat Abu Dzar, tetapi Al Firyabi juga 
meriwayatkannya. 


2 Ng ia (or Bag Ipa pari «3 (“Padanya terdapat kekuatan 
yang hebat dan berbagai mamfaat bagi manusia', yakni sebagai 


perisai dan senjata). Ini diriwayatkan Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari Ibnu Abi Najih. 


ES Pang @“S Y— (Maulaakum (Dia tempat berlindungmu), 
artinya yang lebih berhak terhadap kamu). Al Farra' berkata tentang 
firman Allah dalam surah Al Hadiid ayat 15, S Y— — 7 & ata 


(tempat kembali kamu adalah neraka, Dia tempat berlindungmu), 
yakni yang lebih patut bagi kamu. Demikian juga dikatakan Abu 
Ubaidah. Pada sebagian naskah Shahih Bukhari disebutkan, "Dia lebih 
patut bagi kamu." Begitu pula dalam perkataan Abu Ubaidah. Namun 
hal ini dikritik, tetapi mungkin dibenarkan dengan alasan bahwa yang 
dimaksud adalah tempat. 


53 jas Hadi (Anzhiruuna artinya tunggulah kami). Al Farra' 


berkata, "Yahya bin Watsab, Al A'masy, dan Hamzah, menganggap 
huruf hamzah pada kata 'anzhiruunaa' sebagai 'hamzah gath'i (harus 
dibaca meski didahului kata lain), sedangkan selainnya 
menganggapnya sebagai 'hamzah wash!' (tidak dibaca apabila 
didahului kata lain)" Adapun maknanya jika ia sebagai 'hamzah 
gath'i' adalah tunggulah. Sedangkan jika sebagai 'hamzah washl' maka 
maknanya adalah tangguhkanlah. Namun, terkadang juga orang Arab 
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menggunakan kata tersebut -yang menggunakan hamzah gath'i- 
dengan arti tunggulah sesaat. 

AS Yat Ia HI Yat ala »8) (Li alla ya'lama ahlul kitaab, 
yakni agar ahli kitab dapat mengetahui). Ini adalah perkataan Abu 
Ubaidah. Al Farra' berkata, "Orang Arab biasa menggunakan kata 
'Jaa' sebagai penyambung dalam perkataan jika di bagian awal atau 
akhirnya terdapat pengingkaran, seperti pada ayat di atas, dan juga 
firman-Nya dalam surah Al A'raaf (7) ayat 12, WA 3 abs VI Uu 
(apakah yang menghalangimu untuk bersujud (kepada Adam) ketika 
Aku memerintahkanmu)." Diriwayatkan juga bahwa Ibnu Abbas dan 
Al Jahdari membacanya 'Jiya'lama' (untuk diketahui). Maka hal itu 
menguatkan bahwa kata "Jaa' pada kata "li alla' hanya sebagai sisipan 
dalam kalimat. Adapun gira'ah Mujahid, "likai laa' maka 
kedudukannya sama seperti "Ii alla' 


Fa as sg 3s Ie "adal :JW (Dikatakan yang tampak pada 


segala sesuatu sebagai ilmu...). Bagian ini akan disebutkan pada 
pembahasan tentang tauhid, dan ini adalah perkataan Yahya Al Farra. 
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1 PN Pn, 
Aoa 


58. SURAH AL MUJAADILAH 


o Ng. 0 22 , SA rn SNN Ta A2 LX Ta 
SI OA (sai (FS) LA O Blu (Ou) Ni J8 
ar) 


Mujahid berkata: Yuhaadduun artinya mempersulit Allah. 
Kubituu artinya mereka dihinakan, berasal dari kata al khizyu 
(kehinaan). Istahwadza artinya menguasai. 


Keterangan: 

(Surah Al Mujaadilah). Demikian dalam riwayat Al Ismaili dan 
Abu Nu'aim. Sementara dalam riwayat An-Nasafi hanya disebutkan, 
"AI Mujaadilah". Adapun periwayat lainnya tidak mencantumkannya. 


AI 3 ob oa 

Al OP (U)3be) (Yuhaadduuna artinya mempersulit Allah). 
Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul 
(bersambung) dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid. . Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah, tentang firman-Nya dalam 
surah Al Mujaadilah ayat 5, &! 053-—5w dia berkata, "Mereka 
menentang Allah dan Rasul-Nya." 

VIF y5) (Kubituu artinya mereka dihinakan). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar. Sementara dalam riwayat An-Nasafi 
disebutkan 'uhzinuu' (mereka dijadikan sedih). Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Sa'id, dari Oatadah, "Mereka dihinakan 
sebagaimana orang-orang sebelum mereka dihinakan." Kemudian dari 
Mugatil bin Hayyan disebutkan dengan kata "akhzau" (dijadikan 
hina). Adapun Abu Ubaidah berkata, "Kubituu artinya mereka 
dibinasakan." 
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lb Gala zsi) (Istahwadza artinya menguasai). Yakni mereka 


dikuasai syetan. Ini adalah adalah perkataan Abu Ubaidah. Kemudian 
dinukil dari Umar RA bahwa dia membacanya "istahaadza"' 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
sehubungan dengan tafsir surah Al Hadiid, termasuk hadits Ibnu 
Mas'ud, SIH Gia oi Ah AN ola ANE DI 3 UII yh KU 
ae — y @ F3 & ena SS (Tidak ada antara keislaman kami 
dengan teguran Allah dalam ayat ini, 'Belum tibakah masanya bagi 
orang-orang beriman untuk tunduk hati-hati mereka mengingat 
Allah', melainkan empat tahun.) Hadits ini diriwayatkan Muslim dari 
jalur 'Aun bin Abdullah bin Utbah bin Mas'ud dari bapaknya, dari 
pamannya. Demikian juga surah Al Mujaadilah tanpa mengutip satu 
pun hadits marfu', termasuk hadits tentang wanita yang dizhihar 
suaminya. Hadits tersebut dikutip Imam An-Nasa'i. Imam Bukhari 
hanya mengutip sebagiannya pada pembahasan tentang tauhid dengan 
sanad yang mu'allag. 
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Ke : 


59. SURAH AL HASYR 


ANA Ie BAY DE 
Al Jalaa ' artinya mengeluarkan dari suatu negeri ke negeri yang 
lain. 


1. Bab 


BA IE SA OA 2 ON SB JU  uf ala 


. E 0 5 oto - oo -— 2 Ona TP #5 2 
S 1 GS (4) ag (da CI Ce map 


. 


“20 P3 22 aa La. 12 0 40 

JG Ag SG IE SJ HB 2JB G3 SY pa 
: Aa Cg PAN Ik Aan Ma KN Ia 

JAN Hd IP JB SES 3) pa 13 


4882. Dari Sa'id bin Jubair, dia berkata: Aku berkata kepada 
Ibnu Abbas, "Surah At-Taubah?" Dia berkata, "At-Taubah? Ia adalah 
Al Fadhihah (pembongkar), senantiasa turun, di antara mereka... di 
antara mereka... hingga mereka mengira tidak menyisakan seorang 
pun di antara mereka melainkan akan disebutkan padanya." Dia 
berkata: Aku berkata, "Surah Al Anfaal?" Dia berkata, "Ia turun di 
Badar." Dia berkata: Aku berkata, "Surah Al Hasyr?" Dia berkata, 
"Turun berkenaan dengan bani Nadhir." 


A3 . 0 0. 0 


aah ny 
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4883. Dari Sa'id, dia berkata: Aku berkata kepada Ibnu Abbas 
RA, "Surah Al Hasyr?" Dia berkata, "Katakanlah, surah bani Nadhir." 


Keterangan Hadits: 

(Surah Al Hasyr. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Demikian yang 
terdapat dalam riwayat Abu Dzar. 

seri 3 ni ya PN :2 Madi (Al Jalaa' artinya dari satu negeri 
ke negeri lain). Ini adalah perkataan Oatadah diriwayatkan Ibnu Abi 
Hatim dari Sa'id. Abu Ubaidah berkata, "Dikatakan al jalaa" dan al 
ijlaa. Jika dikatakan 'ajlaituhu' artinya akhrajtuhu (aku 
mengeluarkannya)." Namun, kata jalaa' lebih khusus daripada kata 
ikhraaj, sebab jalaa' adalah keluar bersama keluarga dan harta. 
Adapun ikhraaj lebih umum daripada itu. | 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits pertama di bab ini dari 
Muhammad bin Abdurrahim, dari Sa'id bin Sulaiman, dari Husyaim, 
dari Abu Bisyr, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas. Hadits ini 
sendiri telah disebutkan secara ringkas dengan sanad dan matan yang 
sama dalam tafsir surah Al Anfaal, mencukupkan dengan masalah 
yang berkaitan dengannya, dan sudah dijelaskan pada pembahasan 
tentang peperangan. 


TLP! Ji HP Ba (Surah At-Taubah? Dia berkata, "At- 


Taubah?"). Ini adalah pertanyaan yang berkonotasi pengingkaran 
berdasarkan kalimat selanjutnya, ia ya (Ja adalah Al Faadhihah 


Ipembongkar)). Dalam riwayat Al Ismaili melalui jalur lain dari 
Husyaim disebutkan, 2-21! 37 yo J4 er 3) m (Surah At-Taubah? 
Dia berkata, 'Bahkan ia adalah surah Al Faadhihah). 

€—3 (eta) -J $ GI G (Senantiasa turun: di antara mereka... 
di antara mereka...) Seperti firman-Nya, :— 3) Ll BE Ch TE 
&' 1 B3 cai reg al e 5 ali (Diantara merek ada 
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yang berjanji kepada Allah... di antara mereka ada yang mencelamu 
tentang pembagian zakat... di antara mereka ada yang menyakiti 
nabi...). 

— 2 (Tidak menyisakan). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan (—&f :J (sekali-kali tidak akan tersisa), dan ini yang lebih 
tepat. Sebab versi pertama berindikasi penggolongan mereka secara 
menyeluruh dalam ayat yang disebutkan, berbeda dengan versi kedua, 
maka maknanya jauh lebih dalam. Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, (&5 Y &I (bahwasanya tidak tersisa). 


mal 3 Bigo JB JG Sandi 3)'po (Surah Al Hasyr? Dia berkata, 
"Katakanlah, surah bani Nadhir"”). Seakan-akan dia tidak menyukai 
penggunaan nama al hasyr agar tidak timbul anggapan bahwa yang 
dimaksud adalah hari kiamat, sebab maksud al hasyr di sini adalah 
pengusiran bani Nadhir. 


2. Firman Allah, 25 5 #xb3 U 


"Apa saja yang kamu tebang dari pohon kurma (milik orang-orang 
kafir)." (Os. Al Hasyr (59): 5) Liinah adalah pohon kurma yang 
bukan ajwah atau barni. 


So pia Ala AI dl SI IP ON ARA 3) Pb gl oi 
Abah ay ISA IG GI Kah ai hah 4 ISS 
Mei 5 PS) AN OS Wei JET WAS asi 

4889. Dari Ibnu Umar RA, "Rasulullah SAW membakar kurma 

“bani Nadhir dan menebang, dan ia adalah Buwairah, lalu Allah 


menurunkan, 'Apa saja yang kamu tebang dari pohon kurma (milik 
orang-orang kafir) atau yang kamu biarkan (tumbuh) berdiri di atas 
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“wow okkeoeOoe-o 


pokoknya, maka (semua itu) adalah dengan izin Allah: dan karena 
Dia hendak memberikan kehinaan kepada orang-orang fasik'." 


Keterangan: 

(Bab firman-Nya, "Apa saja yang kamu tebang daripada pohon 
kurma" liinah adalah pohon kurma yang bukan ajwah atau barni). 
Abu Ubaidah berkata, "Firman Allah, 15 cp #xk3 4, yakni daripada 
pohon kurma, selama bukan jenis ajwah atau barni." Dalam riwayat 
At-Tirmidzi dari hadits Ibnu Abbas dikatakan, 13 2x! (4l-Liinah 
adalah pohon kurma). Kalimat ini disebutkan di sela-sela satu hadits. 
Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Ikrimah, dia berkata, "4J-Liinah 


adalah kurma selain ajwah." Sementara Sufyan berkata, "Ia adalah 
yang berwarna sangat kuning." 


Pa Tt. A 7 s£ aa 
3. Firman Allah, 4 yo) (4£ Sl 281 3 


"Dan apa saja harta rampasan (fai') yang diberikan Allah kepada 
Rasul-Nya." (Os. Al Hasyr (59): 6) 


PN NA Ta e.. Pe ON PRA Tut wa Ap 2... 0 
EA si Lan ena Ah Ilal S IJB MPA bh at LE 
Kp e- ore etil AN okor Hata A0 o Pd 
Yg Ia Ale Oyalna! Konga Ab Lan lag KIE BI lo Aya) 

1G Ta PP aa 2 Wat aa 2 , (3 Oi na “ 
akal AS Gia Arobe alay Aa MI dee MI Sya HS) 
LN Jian SAE SIG SU JA 3 ta TA Ga 

4885. Dari Umar RA, dia berkata, "Adapun harta benda bani 
Nadhir termasuk harta fai' yang diberikan Allah kepada Rasul-Nya, 
dimana kaum muslimin tidak mengerahkan pasukan berkuda maupun 


berkendaraan, maka ia khusus untuk Rasulullah SAW, beliau 
memberikan nafkah keluarganya darinya selama satu tahun, kemudian 
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beliau menafkahkan yang tersisa untuk senjata dan kendaraan sebagai 
persiapan di jalan Allah." 


Keterangan: 


(Bab Firman-Nya, "Apa saja harta fai' yang diberikan Allah 
kepada Rasul-Nya"). Penjelasan tentang fai" dan perbedaannya 
dengan ghanimah telah dipaparkan pada bagian akhir pembahasan 
tentang jihad. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di tempat ini dari Ali bin 
Abdullah, dari Sufyan, dari Amr, dari Az-Zuhri, dari Malik bin Aus 
bin Al Hadatsan, dari Umar RA. Amr yang dimaksud adalah Ibnu 
Dinar. Dalam riwayat Imam Muslim dinukil dari riwayat Ibnu Mahan, 
dari Amr bin Dinar, dari Malik bin Aus, tanpa menyebut Az-Zuhri. 
Namun, ini adalah kekeliruan dari penyalin naskah, karena para 
periwayat lainnya tetap menyebutkan nama Az-Zuhri. Hadits ini telah 
dijelaskan secara detail pada pembahasan tentang ketetapan seperlima 
harta rampasan perang. 


4. Firman Allah, 35358 J ya! #5 Ul U3 


"Apa yang diberikan Rasul kepadamu, maka terimalah ia." 
(Os. Al Hasyr (59): 7) 


Aan N, Me AN, Ae DA JG aa 3 
ae KAU IE ja MA ey Sadar, 
C3 SI UN ga "J3 TA Da Hd 
Hah dn na KM Io AA AI gu 


02. 


aa Kn UNA CR AS 
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AS ea "3 Sh JB Pr "Ju CO 3 A3 SG Lg Gaia 
HS II us R6 IG Anak lal end JB SE 
MEA UG WIIS OS PJB 3 an Fa 
4886. Dari Abdullah, dia berkata, "Allah melaknat wanita- 
wanita mentato dan minta ditato, wanita-wanita yang mencabuti bulu- 
bulu wajah, wanita-wanita yang merenggangkan gigi untuk 
kecantikan, wanita-wanita yang merubah ciptaan Allah." Perkataan ini 
sampai kepada seorang wanita bani Asad yang biasa dipanggil Ummu 
Ya'gub. Dia datang dan berkata, "Sungguh telah sampai kepadaku 
bahwa engkau melaknat ini dan itu." Dia berkata, "Mengapa aku tidak 
melaknat orang yang dilaknat Rasulullah SAW dan dia ada dalam 
kitab Allah?" Wanita itu berkata, "Sungguh aku telah membaca apa 
yang ada di antara dua sampulnya (isinya), tetapi aku tidak 
menemukan apa yang engkau katakan." Dia berkata, "Sekiranya 
engkau telah membacanya, niscaya engkau menemukannya. Tidakkah 
engkau membaca firman-Nya, 'Apa yang diberikan Rasul kepadamu 
maka terimalah dia, dan apa yang dilarangnya bagimu maka 
tinggalkanlah'" Wanita itu berkata, "Benar!" Dia berkata, 
"Sesungguhnya beliau telah melarang perbuatan itu." Wanita itu 
berkata, "Sesungguhnya aku melihat keluargamu melakukannya." Dia 
berkata, "Pergilah dan lihatlah." Wanita itu pergi dan memperhatikan 
namun tidak melihat sedikitpun apa yang diinginkannya. Dia berkata, 
"Sekiranya dia seperti itu, maka aku tidak akan menggaulinya." 


Si He an ENI ge Udan BA sdn one 


£ $ Ag Si Sa na ee N - - NY o- 0. Io 0 9 
Io Sya GI JB LS KPI MAS GP Lails 32 ani pl 
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Be an SE ae. 9 Sa ki 


3 2... rn 8 Pa 5 Oa ka 


4887. Dari Sufyan, dia berkata: Aku menyebutkan kepada 
Abdurrahman bin Abis tentang hadits Manshur dari Ibrahim dari 
Algamah, dari Abdullah RA, dia berkata, "Rasulullah SAW melaknat 
wanita yang menyambung rambut. Maka dia berkata, "Aku 
mendengarnya dari seorang wanita yang bernama Ummu Ya'gub dari 
Abduliah, sama seperti hadits Manshur." 


Keterangan Hadits: 

(Bab apa yang diberikan Rasul kepadamu maka terimalah ia). 
Maksudnya, apa yang diperintahkannya kepada kamu, maka 
kerjakanlah, karena lanjutan ayat ini adalah, "dan apa yang 
dilarangnya bagimu maka tinggalkanlah." 

A12 "£ (Dari Abdullah). Dia adalah Ibnu Mas'ud. Dia berkata, 


"Allah melaknat wanita-wanita yang mentato." Penjelasannya akan 
disebutkan pada pembahasan tentang pakaian. 


Do—ini Al gl Ji Kal & u sal WI 3 (Perkataan ini sampai 


kepada seorang wanita dari bani Asad yang biasa dipanggil Ummu 


Ya'gub). Namanya tidak diketahui. Namun, Abdurrahman bin Abis 
sempat bertemu dengannya, seperti akan disebutkan pada jalur 
sesudahnya. 


Up : :JE cek KB Ulu 2 SG G3 Ska Iya Tri 3) 3 tai 
LS BT. idakkah engkau membaca firman-Nya, 'Apa yang 


diberikan Rasul kepadamu maka terimalah ia, dan apa yang 
dilarangnya bagimu, maka tinggalkanlah' Wanita itu berkata, 
"Benar!" Dia berkata, "Sesungguhnya beliau telah melarang 
perbuatan itu"). Jawaban Ibnu Mas'ud ini masih menyisakan 
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pertanyaan, karena wanita itu mempertanyakan dasar pelaknatan, 
sementara suatu larangan tidaklah selamanya berkonsekuensi bahwa 
pelakunya terlaknat. Kemusykilan ini mungkin dijawab bahwa ayat itu 
mewajibkan menaati perkataan Rasul, sementara beliau telah 
melarang perbuatan tersebut, maka siapa yang melakukannya berarti 
telah berbuat zhalim, dan di dalam Al Our'an orang-orang zhalim itu 
dilaknat. Mungkin juga Ibnu Mas'ud mendengar laknat dari Nabi 
SAW atas pelaku perbuatan-perbuatan itu, seperti disebutkan pada 
sebagian jalurnya. 

1 Sladi lal (Keluargamu melakukannya?). Dia adalah Zainab 
binti Abdullah Ats-Tsagafiyah. 

Ea ab Kn 3 (Namun dia tidak melihat sedikit pun apa 
yang diinginkannya). Yakni apa yang dia duga dilakukan oleh istri 
Ibnu Mas'ud. Sebagian mengatakan bahwa istri Ibnu Mas'ud benar 
melakukannya, "tetapi ditegur oleh Ibnu Mas'ud, dan dia pun 


meninggalkannya. Oleh karena itu, ketika wanita yang bertanya 
masuk, dia tidak mendapati apa yang dia lihat sebelumnya. 


otr 5 (Aku tidak menggaulinya). Mungkin yang dimaksud 
menggauli di sini adalah melakukan hubungan intim dan mungkin 
juga berkumpul (hidup bersama). Makna ini didukung perkataannya 
dalam riwayat Al Kasymihani, "Engkau tidak berkumpul dengan 
kami" dan dalam riwayat Al Ismaili, "Engkau tidak berkumpul 
denganku." 


Hadits ini dijadikan dalil yang membolehkan melaknat 
. seseorang yang memiliki sifat seperti orang-orang yang dilaknat oleh 
Rasulullah SAW, sebab kata laknat tidak boleh digunakan kecuali 
untuk mereka yang berhak mendapatkannya. Mengenai hadits yang 
diriwayatkan Imam Muslim, maka dibatasi dengan lafazh, Ie sa 


(tidak patut mendapatkannya), yakni di sisi-Mu, karena beliau 
melakukan laknat itu berdasarkan apa yang tampak baginya meski 
kemungkinan di sisi Allah tidak demikian. Berdasarkan makna 
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m2020 - 


pertama dipahami sabdanya, 1e-33 36 ad taar (Jadikanlah laknat itu 
baginya sebagai pembersih dan rahmat). Sedangkan berdasarkan 
makna kedua, maka laknat itu menambah kesengsaraan bagi yang 
dilaknat. Hadits ini menjelaskan juga bahwa orang yang membantu 
kemaksiatan, maka dia bersekutu dengan pelakunya dalam dosa. 


5. Firman Allah, OKI NA Nge pdl 


"Dan orang-orang yang telah menempati Kota Madinah dan telah 
beriman (Anshar)." (OS. Al Hasyr (59): 9) 


HA Laga ot Se No wo ba ab AA Tn o- o or 0. 
all —o3! AS Bl nh ab SEE Oam hy pb 3 

- 0£ PO NINA Gt 012 08, - ..oi ".g La Sa. Pi 
Aas YUL adal s3 “Hi P3) Sy ol AYI 3 akal 
Pn or A, € 2 Gn ra LE oL 0 Lo LG Na aa Oni 


4 0 Aeon 


ta 2 5 Ka Ia 

4888. Dari Amr bin Maimun, dia berkata: Umar RA berkata, 

"Aku berwasiat kepada khalifah tentang kaum muhajirin yang 

pertama, agar hak mereka diketahui. Aku berwasiat pula kepada 

khalifah tentang kaum Anshar yang menmpati kota Madinah dan telah 

beriman sebelum Nabi SAW hijrah, hendaklah diterima kebaikan 
mereka, dan dimaafkan keburukan mereka." 


Keterangan: 


(Bab "Dan orang-orang yang menempati kota Madinah dan 
beriman"). Maksudnya, mereka yang bermukim di Madinah. Ada juga 
yang berpendapat bahwa mereka adalah orang yang tinggal di 
Madinah. Berdasarkan makna pertama, maka ia khusus bagi kaum 
Anshar, dan inilah makna zhahir perkataan Umar. Adapun makna 
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kedua, maka mencakup pula kaum muhajirin pertama. Selanjutnya, 
Imam Bukhari menyebutkan penggalan kisah Umar saat dibunuh. 
Hadits ini sudah disebutkan ketika membahas keutamaan- 
keutamaannya. 


6. Firman Allah, 4-1 4£ 0339 


"Dan mereka mengutamakan (orang-orang Muhajirin), atas diri 
mereka sendiri." (OS. Al Hasyr (59): 9) 


& Ao - 0.9 PN Band aa | 0.9 Se & Hg an 0 
— II TNI LAS OA s0 pala AN #XoLasd 
MS Ae AN IU) Jab Pa Je 

Al Khashashah artinya kebutuhan. Al Muflihuun artinya orang- 
orang yang beruntung karena mendapatkan kekekalan. A4! Falaah 


artinya abadi. Hayya alal falaah (marilah menuju keabadian), yakni 
bersegera. Al Hasan berkata: Haajatan artinya kedengkian. 


Pi Ha 


PAN Bana an Ha Me am PE ahaaa Ati tan 
EA KA Sp JP BJB 55 LP al 
Am pl oli 3 Jesus Kab Hai Fa Hee “Jas 2, 
Man ba agan Id Ga 


PP an d L 0 31- 0. 


NE APN NN YON AN ae ani 


Pan 


AAA Kali GI Sh :JG ALAN SPN) egale CI. wu 


Keran kala aan Ea 533) DS IE, (nya 
LN aa IR alang ale Ko Spa) IE IRI 


“Na 
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Par aa Man Pamen na 2 Ban et kaka 3 

SE Ujian) JAN AA Spb ANU) 098 ga Tbmn 3 Jera 

4889. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, "Seorang laki-laki 
datang kepada Rasulullah SAW dan berkata, "Wahai Rasulullah, aku 
ditimpa kesulitan'. Beliau mengirim utusan kepada istri-istrinya, tetapi 
tidak mendapati sesuatu pada mereka. Maka beliau bersabda, 'Adakah 
seseorang yang mau menjamunya malam ini dan Allah akan 
merahmatinya”" Seorang laki-laki dari kaum Anshar berdiri dan 
berkata, 'Aku wahai Rasulullah. Laki-laki itu pergi kepada 
keluarganya dan berkata kepada istrinya, "Tamu Rasulullah SAW, 
janganlah engkau menyimpan sesuatu darinya'. Istrinya berkata, 'Demi 
Allah, tidak ada padaku kecuali makanan anak-anak'. Laki-laki itu 
berkata, 'Apabila anak-anak mau makan malam maka tidurkanlah 
mereka, kemudian kemarilah dan matikan lampu, kita akan melipat 
perut-perut kita malam ini'. Istrinya pun melakukannya. Kemudian 
pagi harinya laki-laki itu pergi kepada Rasulullah SAW, maka beliau 
bersabda, 'Sungguh Allah Azza Wajalla takjub -atau tertawa- karena 
perbuatan fulan dan fulanah'. Lalu Allah menurunkan, 'Dan mereka 
mengutamakan (orang-orang Muhajirin), atas diri mereka sendiri. 


," 


Sekalipun mereka memerlukan (apa yang mereka berikan itu) 


Keterangan Hadits: 

(Bab firman-Nya, "Mereka mengutamakan forang lain) atas 
diri-diri mereka sendiri". Al Khashashah artinya kebutuhan). Dalam 
riwayat selain Abu Dzar disebutkan "al faagah" yang merupakan 
perkataan Mugatil bin Hayyan yang diriwayatkan Ibnu Abi Hatim 
melalui jalurnya. 

Ara Tapa had Oya Spasi (Al Muflihun artinya orang- 
orang yang beruntung karena mendapatkan kekekalan. Al Falaah 
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artinya abadi). Ini adalah perkataan Al Farra'. Ia juga bermakna 
mendapatkan apa yang dicari. 

Is TAI sg — (Marilah menuju keabadian artinya 
bersegera). Kata 'bersegera' merupakan penafsiran kata 'hayya' 
(marilah), yakni bersegeralah menuju keabadian. Ibnu At-Tin berkata, 
"Hal ini tidak disebutkan oleh seorang pun di antara para pakar 
bahasa. Hanya saja mereka berkata, '"Kemarilah' dan 'datanglah'." Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, apa yang dikatakannya adalah benar. Namun, di 
dalamnya terkandung indikasi untuk bersegera. Sehingga maknanya, 
datanglah dengan segera. | 


da ng Aini J5 (Al Hasan berkata, "Haajatan artinya 
kedengkian"). Pernyataan ini dinukil Abdurrazzag melalui sanad yang 
maushul dari Ma'mar, dari Gatadah. Lalu kami riwayatkan pada juz ke 
VIII kitab Amaali Al Muhamili melalui jalur ringkas dari Abu Raja', 
dari Al Hasan, tentang firman-Nya dalam surah Al Hasyr ayat 9, 
Lb Iya te, U'leuY3 (Dan mereka tiada menaruh keinginan dalam 
hati mereka), dia berkata, "Haajah, yakni kedengkian." 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Ya'gub bin 
Ibrahim bin Katsir, dari Abu Usamah, dari Fudhail bin Ghazwan, dari 


Abu Hazim Al Asyja'i, dari Abu Hurairah RA. Ya'gub bin Ibrahim 
bin Katsir adalah Ad-Dauragi. 


aa — 5 ai do di dpan jas S (Seorang laki-laki datang 
kepada Rasulullah SAW). Laki-laki yang dimaksud adalah Abu 
Hurairah RA. Hal ini disebutkan secara jelas pada riwayat Ath- 
Thabarani. Dia menisbatkan dalam pada pembahasan tentang 


keutamaan kepada Abu Al Bakhthari Ath-Tha'i tentang sifat Nabi 
SAW. Namun, Abu Al Bakhtari bukan seorang yang tsigah 


(terpercaya). 
Al ap IN Ai Lay NS Yi (Adakah seseorang yang mau 


menjamunya malam ini dan Allah merahmatinya?). Dalam riwayat Al 
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.... 


Kasymihani disebutkan, Ras 5 Kia Li (Menjamu orang ini sebagai 


rahmat (kasing sayang)). 

Ay — sWd/Seorang laki-laki dari kalangan Anshar 
berdiri). Hadits ini telah dijelaskan pada pembahasan keutamaan 
kaum Anshar. Dia adalah Abu Thalhah. Kemudian Al Khathib tampak 
ragu dalam mementukan, apakah dia Zaid bin Sahal (sahabat yang 
masyhur) ataukah sahabat lain yang juga memiliki panggilan Abu 
Thalhah? Pada pembahasan terdahulu disebutkan juga pendapat yang 
mengatakan bahwa dia adalah Tsabit bin Oais. Namun, ditempat ini 
saya ingin mengingatkan sesuatu yang tercantum dalam riwayat Al 
Ourthubi (pakar tafsir) dan Muhammad bin Ali bin Askar dalam 
catatannya terdapat Ta'rif As-Suhaili, keduanya menyebutkan dari An- 
Nahhas dan Al Mahdi, bahwa ayat ini turun berkenaan dengan Abu Al 
Mutawakkil. Ibnu Askar menambahkan "An-Naji", dan tamu tersebut 
adalah Tsabit bin Gais. Dikatakan juga bahwa pelakunya adalah 
Tsabit bin Oais seperti diriwayatkan oleh Yahya bin Salam. Demikian 
kutipan pernyataan keduanya. Namun, ini tidak benar, karena Abu Al 
Mutawakkil An-Naji adalah tabi'in yang cukup masyhur, dan dia tidak 
disinggung dalam kisah itu. Hanya saja dia meriwayatkannya melalui 
jalur mursal dari Ismail Al @adhi seperti telah disebutkan di tempat 
itu. Demikian juga Ibnu Abi Dunya dalam kitab Oiraa Adh-Dhaif 
(menjamu tamu) dan Ibnu Al Mundzir sehubungan dengan tafsir ayat 
ini, semuanya dari Ismail bin Muslim, dari Abu Al Mutawakkil, of 
— Ia ad ca ni 3 AN SG ih 5 35 
| 3 Ke La j Jk Aa (Seorang laki-laki dari kaum muslimin sudah 
tiga hari tidak mendapatkan sesuatu untuk ber buka, sampai akhirnya 
hal itu diketahui seorang laki-laki Anshar yang biasa disebut Tsabit 
bin Oais). Pernyataan Ibnu Askar ini diikuti sekelompok pensyarah 
hadits tanpa memberi koreksi atas kekeliruannya. Oleh karena itu, 
saya menyitirnya di tempat ini. Tampaknya guru kami Syaikh Ibnu Al 
Mulaggin menyadari kekeliruan Ibnu Askar yang mengatakan bahwa 
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laki-laki tersebut adalah Abu Al Mutawakkil An-Naji, maka dia 
— berkata, "Perkataan ini tidak benar, sebab Abu Al Mutawakkil adalah 
seorang tabi'in menurut kesepakatan." Seakan-akan dia membuka 
kemungkinan adanya seorang sahabat yang biasa dipanggil Abu Al 
Mutawakkil, tetapi sesungguhnya tidak ada yang seperti itu. 


FE Dal Wala s sal (Dan kita melipat perut-perut kita malam ini). 
Dalam hadits Anas yang dikutip Ibnu Abi Dunya disebutkan, Jaa 
vs bngt Kanal Sl 2 Ep bala (Dia pun mencicipi makanan 
itu bersama istrinya hingga si tamu mengira keduanya juga ikut 
makan). 


J3 3 Ai do A1 Sima) TE K3 5 (Kemudian pagi 
harinya laki-laki itu pergi kepada Rasulullah SAW). Dalam hadits 
Anas disebutkan, mal! dah Laka (Dia shalat shubuh bersama beliau). 


Uap 1 Ja9 PAI Lime 3 (Sungguh Allah Azza Wajalla takjub 
atau tertawa). Demikian disebutkan di tempat ini disertai keraguan. 
Imam Muslim menyebutkan dari Jarir dari Fudhail bin Ghazwan 
dengan kata c—& (takjub) tanpa ada keraguan. Sementara dalam 


riwayat Ibnu Abi Ad-Dunya dari hadits Anas disebutkan, We 
(tertawa), juga tanpa ada keraguan. 


Al Khaththabi berkata, "Penisbatkan 'takjub' kepada Allah 
adalah hal yang mustahil, maka maknanya adalah ridha. Seakan-akan 
dikatakan, "Perbuatan itu menempati keridhaan di sisi Allah seperti 
posisi takjub pada diri-diri kalian'." Dia juga berkata, "Mungkin juga 
maksud takjub di sini adalah Allah membuat takjub para malaikat-Nya 
atas perbuatan kedua orang itu, karena perbuatan tersebut sangat 
jarang terjadi menurut kebiasaan." Lalu dia berkata, "Abu Abdullah 
berkata, "Makna tertawa di tempat ini adalah rahmat'." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, "Akan tetapi saya tidak melihat pernyataan seperti itu 
dalam naskah-naskah Shahih Bukhari yang sampai kepada kami." 


FATHUL BAARI — 249 


Al Khaththabi melanjutkan, "Menakwilkan 'tertawa' dengan arti 
'ridha' lebih dekat daripada memaknainya dengan arti 'rahmat', karena 
tertawa dari orang-orang yang dermawan menunjukkan keridhaan, dan 
mereka biasa digambarkan berseri-seri saat diminta." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, keridhaan dari Allah berkonsekuensi rahmat dan itu 
adalah sesuatu yang mesti. | 
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60. SURAH AL MUMTAHANAH 


Gesta 53543 (al EN TE) 5 Usai 3) Salma JG, 
—D PAN Han) Nih au LG de Ya 
5 Te Pe AA PE. Panahan 2 

Aan BIS 3 tee Sio ia Ale Al elo 

Mujahid berkata: Laa taj'alnaa fitnatan (jangan jadikan kami 
Isasaran) fitnah), yakni jangan Engkau mengadzab kami melalui 
tangan-tangan mereka. Mereka berkata, "Sekiranya mereka itu berada 
dalam kebenaran, niscaya mereka tidak akan ditimpa oleh perkara ini. 
Bi'ishamil kawaafir (tali perkawinan dengan perempuan-perempuan 


kafir): para sahabat Nabi SAW diperintahkan untuk berpisah dengan 
istri-istri mereka, istri-istri tersebut masih kafir di Makkah. 


Keterangan: 


(Surah Al Mumtahanah). Kata basmalah tidak tercantum dalam 
semua riwayat. Adapun yang masyhur dalam penamaan surah ini 
adalah 'Al Mumtahanah', tetapi terkadang juga disebut 'Al 
Mumtahinah'. Jika dibaca "Mumtahanah' maka ia adalah sifat bagi 
perempuan yang menjadi sebab turunnya surah ini. Menurut pendapat 
masyhur perempuan itu adalah Ummu Kultsum binti Ugbah bin Abi 
Mu'aith. Namun, ada juga yang mengatakan dia adalah Sa'idah binti 
Al Harits. Sebagian lagi mengatakan, Umaimah binti Bisyr. Namun, 
pendapat pertama yang menjadi dasar, seperti akan dijelaskan pada 
pembahasan tentang nikah. Apabila dibaca '"Mumtahinah' maka ia 
adalah sifat bagi surah itu, seperti dikatakan 'Al Fadhihah' 
(pembongkar aib) untuk surah Al Bara'ah (At-Taubah). 
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&' “lh Eid Y & Wani » Hala J8s (Mujahid berkata, laa 
taj'alnaa fitnatan (jangan jadikan kami —sasaran- fitnah|, yakni 
jangan Engkau mengadzab kami melalui tangan-tangan mereka...). 
Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari 
Warga" dari Ibnu Abi Najih, darinya sesuai lafazhnya disertai 
tambahan, Dais wa Hii Y3 (Dan tidak pula adzab dari sisi-Mu). Lalu 
pada bagian akhirnya ditambahkan, ii Jia ##iL1 L& (Mereka tidaklah 
ditimpa yang seperti ini). Demikian juga diriwayatkan Abd bin 
Humaid, dari Syababah, dari Warga', dari Ibnu Abi Najih, darinya. 
Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur lain dari Warga', dari Isa, dari 
Ibnu Abi Najih, sama seperti itu. Semua sepakat bahwa riwayat ini 
hanya sampai kepada Mujahid. Kemudian Al Hakim meriwayatkan 
. seperti ini dari jalur Adam bin Abi Iyas, dari Warga', lalu dia 
'menambahkan kepadanya Ibnu Abbas dan berkata, "Hadits shahih 
sesuai kriteria Muslim." Namun, saya kira penambahan nama 'Tbnu 
Abbas' adalah suatu kesalahan, karena para murid Warga' sepakat 
tidak menyebutkannya. 


Ath-Thabari meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, Uya tar sea Y as Ca te Uks Y (Jangan 
Engkau jadikan kami (sasaran) fitnah orang-orang kafir, yakni 
jangan Engkau jadikan mereka berkuasa atas kami, sehingga mereka 
menimpakan fitnah kepada kami). Pernyataan ini berbeda dengan 
penafsiran Mujahid dan sekaligus menguatkan apa yang saya 
sebutkan. Ath-Thabari meriwayatkan pula dari Sa'id, dari Gatadah, dia 
berkata tentang firman-Nya, Jangan jadikan kami (sasaran) fitnah 
bagi orang-orang kafir', yakni "Jangan menangkan mereka atas kami 
sehingga mereka menimpakan fitnah kepada kami, dimana mereka 
menyangka menang atas kami, karena kebenaran mereka." Pernyataan 
ini mirip dengan penakwilan Mujahid. 


La nya Pia ane WEB Ea ana Mi 9 3 ot to Lt - 
PPS Ai Bt pg AP Al eko Api Gal AI 21) 
ia (Tali perkawinan dengan perempuan-perempuan kafir, para 
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sahabat Nabi SAW diperintahkan berpisah dengan istri-istri mereka, 
mereka masih kafir di Makkah). Pernyataan ini diriwayatkan Al 
Firyabi dari jalur Mujahid. Ath-Thabari meriwayatkannya juga dari 


8-33 


jalurnya dengan redaksi, il Shlag Yan 4 as ai Ip kara ol P 
ig — 33 ia 2 s -5 Gahabat-sahabe Mirai SAW 


diperintah menceraikan istri-istri mereka yang masih dalam keadaan 
kafir di Makkah, para istri itu tinggal bersama orang-orang kafir di 
Makkah). Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Ibrahim An-Nakha'i, 
dia berkata, "Ayat ini turun berkenaan dengan seorang perempuan 
kaum muslimin, dia bergabung bersama kaum musyrikin ,lalu kafir, 
maka suaminya tidak boleh tetap berpegang kepada tali perkawinan 
dengannya, sungguh suaminya telah terlepas darinya." 


Al Kawaafir adalah bentuk jamak dari kata kaafirah (wanita 
kafir), sedangkan isham adalah bentuk jamak dari kata ishmah 
(perlindungan). Abu Ali Al Farisi berkata, "Al Kurkhi berkata 
- kepadaku, 'Kata Al Kawaafir pada ayat itu mencakup laki-laki dan 
perempuan'. Aku berkata kepadanya, "Menurut ahli bahasa, kata ini 
hanya digunakan dalam konteks wanita kafir. Dia pun berkata, 
'Bukankah boleh dikatakan thaa'ifah kaafirah?" (kelompok kafir)." 
Namun, alasan ini ditolak karena tidak boleh menggunakan kata 
kaafirah sebagai sifat bagi laki-laki, kecuali disebutkan juga mereka 
yang disifati. 


PN 


1. Firman Allah, :U Yi Sy 1 SME Has y 


"Janganlah kamu mengambil musuh-Ku dan musuhmu menjadi 
teman-teman setia." (Os. Al Mumtahanah (60): 1) 
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4890. Dari Al Hasan bin Muhammad bin Ali, dia mendengar 
Ubaidillah bin Abi Rafi' (sekertaris Ali) berkata: Aku mendengar Ali 
RA berkata, "Rasulullah SAW mengutusku bersama Az-Zubair dan Al 
Migdad. Beliau bersabda, 'Pergilah kalian hingga datang ke Raudhah 
Khakh, karena di sana ada zha'inah (perempuan) yang membawa 
surat, ambillah (surat itu) darinya" Kami pun berangkat memacu 
kuda-kuda kami hingga sampai ke Raudhah yang dimaksud. Ternyata 
kami mendapati seorang perempuan. Kami berkata, 'Keluarkanlah 
surat. Dia berkata, "Tidak ada surat padaku. Kami berkata, 
'Hendaklah engkau mengeluarkan surat itu atau kami akan 
menanggalkan bajumu'. Maka dia pun mengeluarkan surat dari 
sanggul rambutnya. Lalu kami membawanya kepada Nabi SAW. 
Ternyata surat itu berbunyi, 'Dari Hathib bin Abi Balta'ah kepada 
orang-orang dari kaum musyrikin di Makkah'. Dia mengabarkan 
kepada mereka sebagian urusan Nabi SAW. Nabi SAW bertanya, 
'Apakah ini wahai Hathib?' Dia menjawab, 'Jangan terburu-buru 
wahai Rasulullah, aku adalah orang dari kaum Ouraisy, tetapi bukan 
berasal dari kalangan mereka. Adapun orang-orang yang bersamamu 
dari kaum muhajirin memiliki kerabat-kerabat yang dapat melindungi 
keluarga dan harta benda mereka di Makkah. Maka aku ingin -setelah 
luput dariku hubungan nasab- membuat pada mereka kekuatan yang 
mereka gunakan melindungi kerabatku. Tidaklah aku melakukannya 
karena kekufuran dan tidak pula murtad dari agamaku'. Nabi SAW 
bersabda, "Sungguh dia telah berkata jujur kepada kalian'. Umar 
berkata, "Biarkanlah aku wahai Rasulullah, aku hendak memenggal 
lehernya'. Beliau bersabda, 'Sungguh dia turut serta dalam perang 
Badar. Apa yang membuatmu tahu, barangkali Allah telah melihat 
kepada peserta perang Badar dan berfirman, kerjakanlah apa yang 
kalian mau, sungguh aku telah mengampuni kalian'" Amr berkata, 
"Berkenaan dengan ini turunlah Jayat), 'Wahai orang-orang yang 
beriman, janganlah kamu mengambil musuh-Ku dan musuh kamu 
sebagai teman setia'" Dia berkata, "Aku tidak tahu ayat ini berada 
dalam hadits ataukah merupakan perkataan Amr." 


FATHUL BAARI — 255 








Ali menceritakan kepadaku, dia berkata: Dikatakan kepada 
Sufyan, "Apakah sehubungan dengan ini turun firman-Nya, 
Janganlah kamu mengambil musuh-Ku dan musuh kamu sebagai 
teman setia'?" Sufyan berkata, "Ini dalam cerita orang-orang yang aku 
. hafal dari Amr. Aku tidak meninggalkan satu huruf pun. Aku tidak 
pula melihat seseorang yang menghafalnya selain aku." 


Keterangan Hadits: 


(Bab "Janganlah kamu mengambil musuh-Ku dan musuh kamu 
sebagai teman setia). Judul bab ini tidak tercantum dalam riwayat 
selain Abu Dzar. Oleh karena kata 'al 'aduwwu' (musuh) berbentuk 
mashdar maka boleh digunakan untuk satu maupun banyak. Adapun 
firman-Nya, "Kalian sampaikan kepada mereka berita-berita 
Muhammad) karena rasa kasih sayang", ini merupakan penafsiran 
"perwalian" yang dimaksud. Namun, mungkin juga ia sebagai predikat 
atau sifat. Kemungkinan ini sedikit ganjil, karena mereka dilarang 
secara mutlak menjadikan musuh sebagai teman setia. Sementara 
dikaitkannya dengan sifat atau keadaan tertentu memberi asumsi 
diperbolehkannya hal itu jika sifat dan keadaan tadi sudah tidak ada. 
Hanya saja dari kaidah-kaidah lain diketahui bahwa larangan itu 
bersifat mutlak. Oleh karena itu, penyebutan sifat atau keadaan di sini 
tidaklah memiliki makna implisit. Kemungkinan juga perwalian itu 
berkonsekuensi kasih sayang, maka perwalian tidak sempurna tanpa 
kasih sayang, sehingga menj adi keadaan yang tidak terpisahkan. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Al Humaidi, 
dari Sufyan, dari Amr bin Dinar, dari Al Hasan bin Muhammad bin 
Ali, dari Ubaidillah bin Abi Rafi, dari Ali RA. Al Hasan bin 
Muhammad bin Ali adalah Ibnu Abi Thalib. 

gi 2P) Ya & (Hingga kalian mendatangi Raudhah Khakh). 


Hal ini telah dijelaskan pada bab "Mata-mata" pada pembahasan 
tentang jihad, pada bagian awal perang Al Fath (Fathu Makkah). 
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H3 u at - (Aku adalah seorang dari kaum Ouraisy). Yakni 
melalui persekutuan. Hal ini berdasarkan perkataannya selanjutnya, 
"Namun aku tidak berasal dari kalangan mereka." 


a—l — ssi Ag H3 La Gt AT (Aku adalah seorang dari 
kaum Ouraisy, tetapi aku tidak berasal dari kalangan mereka). 
Perkataan ini tidak bertentangan. Bahkan maksud pernyataannya, 'dari 
mereka' adalah sebagai sekutu mereka. Sementara telah disebutkan 
dalam hadits, "sekutu suatu kaum termasuk kaum itu." Kemudian 
kalimat, "dan aku tidak berasal dari kalangan mereka" untuk 
menetapkan majaz. 

Sio Kun (Sungguh dia telah berkata jujur kepada kalian). 
Yakni mengatakan yang sebenarnya. 

ED ye A! du Ce 'A& Jl (Umar berkata, "Biarkanlah 
aku wahai Rasulullah memenggal lehernya"). Dia tetap berkata 
demikian meski Rasulullah SAW telah membenarkan alasan Hathib, 
karena Umar memiliki komitmen sangat tinggi terhadap agama, dan 
kebencian mendalam terhadap mereka yang munafik. Dia juga 
mengira bahwa semua orang yang menyelisihi urusan Rasulullah 
SAW, maka patut dibunuh. Akan tetapi dia tidak memiliki kepastian 
akan hal ini sehingga dia terlebih dahulu meminta izin untuk 
membunuhnya. Umar menamainya juga sebagai munafik, karena dia 
menampakkan sesuatu yang berbeda dengan batinnya. Adapun alasan 
Hathib adalah dia melakukan itu karena anggapannya tidak akan 
menimbulkan bahaya. Ath-Thabari meriwayatkan dari Al Harits dari 
Ali sehubungan kisah ini, "Beliau bersabda, 'Bukankah dia telah turut 
dalam perang Badar” Dia berkata, "Benar! Akan tetapi dia telah 
membatalkan hal itu dan membantu musuh-musuhmu untuk 


rn 


melawanmu'. 
SIA Mag IG Ag AI Ja (Beliau bersabda, "Sesungguhnya dia 


telah turut dalam perang Badar, dan apa yang membuatmu tahu... 
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Beliau menjelaskan sebab yang menjadikannya tidak membunuh 
Hathib, yaitu dia turut dalam perang Badar. Seakan-akan dikatakan, 
"Apakah kehadirannya dalam perang Badar bisa menggugurkan 
dosanya yang besar ini?" Maka beliau pun menjawab, "Apa yang 
membuatmu tahu...." 


AH Ji Pr abi Je3 # Ai Jd (Barangkali Allah telah melihat 
kepada peserta perang Badar). Demikian tercantum dalam 
kebanyakan riwayat, yaitu dalam bentuk pengharapan. Namun, kata 
ini bila berasal dari Allah maka benar-benar terjadi. Dalam hadits Abu 
Hurairah yang diriwayatkan Ibnu Abi Syaibah dinukil dengan lafazh 
yang menunjukkan ketegasan. Penjelasan tentang itu telah diulas 
secara detail di bab "Keutamaan Orang yang Ikut dalam Perang 
Badar", pada pembahasan tentang peperangan. 


AE Di Gem la Kelas (Kerjakanlah apa yang kamu 
kehendaki sungguh aku telah mengampuni kalian). Demikian yang 
tercantum dalam kebanyakan jalur periwayatan. Dalam riwayat Ath- 
Thabari dari Ma'mar, dari Az-Zuhri, dari Urwah dikatakan, "'-£ 3 


Ss (Sesungguhnya aku memberi ampunan kepada kamu). Riwayat ini 


menunjukkan bahwa kalimat 'aku telah mengampuni' artinya aku akan 
mengampuni. Hal ini didasarkan kepada gaya bahasa yang 
mengungkapkan perkara akan datang dengan kata lampau (telah 
terjadi) untuk menunjukkan kepastian kejadiannya. 


Dalam kitab Maghazi Ibnu A 'idz dari mursal Urwah disebutkan, 
— Papa #—& L Igla£! (kerjakanlah apa yang kalian kehendaki 
niscaya Aku akan mengampuni kalian). Maksudnya, pengampunan 


dosa-dosa mereka di akhirat. Adapun bila salah seorang mereka 
melanggar suatu hukum, maka tidak terbebas dari hukuman di dunia. 


Ibnu Al Jauzi berkata, "Pernyataan ini bukan untuk masa yang 
akan datang, tetapi untuk sesuatu yang telah berlalu, maka kalimat, 
'kerjakanlah apa yang kalian kehendaki', artinya amalan apa saja yang 
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telah kalian kerjakan, Aku telah mengampuninya'." Dia juga berkata, 
"Sekiranya kalimat itu untuk masa yang akan dating, niscaya kalimat 
pelengkapnya adalah, 'Niscaya Aku akan mengampuni kalian'. 
Apabila benar demikian, maka itu berarti pemberian kebebasan dalam 
berbuat dosa, dan ini tidak dibenarkan. Pengertian ini juga dibantah 
oleh sikap orang-orang tersebut yang tetap menampakkan rasa takut 
terhadap siksaan. Hingga Umar bin Khaththab berkata, "Wahai 
Hudzaifah, demi Allah, apakah aku termasuk salah seorang dari 
mereka?" 


Perkataan Ibnu Al Jauzi disanggah oleh Al Ourthubi dengan 
alasan bahwa kata "kerjakanlah" adalah kata perintah untuk masa akan 
datang. Orang Arab tidak pernah menggunakannya untuk sesuatu 
yang telah lampau, baik ada faktor pendukungnya maupun tidak ada. 
Adapun kalimat "kerjakanlah apa yang kamu kehendaki" dipahami 
sebagai tuntutan. Maka tidak tepat bila dimaknai sesuatu yang lampau, 
juga tidak mungkin dipahami dalam konteks kewajiban. Dengan 
demikian, harus dipahami dalam konteks ibahah (pembolehan)." Dia 
berkata, "Kemudian tampak bagiku bahwa pembicaraan ini adalah 
dalam konteks penghormatan, yang mencakup bahwa mereka telah 
mencapai kondisi yang menyebabkan dosa-dosa mereka terdahulu 
diampuni, dan dosa-dosa mereka yang akan datang juga layak untuk 
diampuni. Namun, kelayakan atas sesuatu tidak berarti perkara itu 
harus terjadi. Allah telah menampakkan kebenaran Rasul-Nya dalam 
segala yang diberitakannya berkenaan dengan itu, karena mereka 
senantiasa mengerjakan amalan-amalan penghuni surga hingga akhir 
hayat. Kalaupun salah seorang mereka mengerjakan kesalahan, 
niscaya akan segera bertaubat dan menempuh jalan hidup yang utama. 
Perkara ini diketahui secara pasti bagi yang menelaah perjalanan 
hidup mereka." 


Mungkin juga maksud, "Sungguh Aku telah memberi ampunan 
kepada kalian", yakni dosa-dosa kalian yang terjadi langsung diberi 
ampunan. Bukan berarti mereka tidak pernah mengerjakan dosa. 
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Misthah ikut dalam perang Badar, tetapi terjerumus dalam penyebaran 
berita dusta terhadap diri Aisyah RA, seperti telah dijelaskan pada 
tafsir Surah An-Nuur. Seakan-akan karena kemuliaan mereka di sisi 
Allah maka Dia memberi kabar gembira kepada mereka melalui lisan 
Nabi-Nya, bahwa mereka diampuni jika melakukan suatu dosa. 


Sebagian pembahasan masalah ini telah dijelaskan pada akhir 
pembahasan tentang puasa ketika membahas lailatul gadar. Adapun 
sisanya akan kami jelaskan pada pembahasan tentang diyat (denda 
pembunuhan). 


9 mat JB (Amr berkata). Bagian ini dinukil dengan sanad yang 
maushul melalui sanad di awal hadits. 

CEj SAE SAE NIAS YNA il el 9 LIS (Turun ayat 
"Wahai orang-orang yang beriman, janganlah mengambil musuh-Ku 


dan musuhmu sebagai teman setia). Kata "sebagai teman setia" tidak 
tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. 


I—£ Ay si Saad s si & P3) Y JB (Dia berkata, "Aku tidak 
tahu apakah ayat itu dalam hadits ataukah perkataan Amr"). 
Keraguan ini berasal dari Sufyan, seperti akan kami jelaskan. 

— ix (Ali menceritakan kepada kami). Dia adalah Ali Ibnu 
Al Madini. 

JAN GE Hn ih Ikat) LI Un be ya US 
Aa Sa S Ia Oia (Dia berkata, "Dikatakan kepada Sufyan, 'Pada 
perkara ini turun ayat, Jangan kamu mengambil musuh-Ku dan 
musuh kamu teman setia'. Sufyan berkata, 'Ini dalam cerita orang- 


orang'"), yakni tambahan ini. Maksudnya adalah penegasan dalam 
menisbatkan bagian ini kepada sumber pertama. 


Si Hit MA ci 5g HP ata LSG yah La Bin (Aku 
menghafalnya dari Amr dan aku tidak meninggalkan darinya satu 
huruf pun. Aku tidak melihat seorang pun menghafalnya selain aku). 


260 — FATHUL BAARI 


Hal ini menunjukkan bahwa tambahan itu tidak dinisbatkan secara 
tegas oleh Sufyan kepada sumber pertama, lalu disisipkan oleh Ibnu 
Abi Umar seperti diriwayatkan Al Ismaili dari jalurnya di akhir hadits, 
"Dia berkata, 'Padanya turun ayat ini." Demikian juga diriwayatkan 
Muslim dari Ibnu Abi Umar dan Amr An-Nagid. Serupa dengannya 
diriwayatkan Ath-Thabari melalui Ubaid bin Ismail dan Al Fadhl bin 
Ash-Shabbah, dan An-Nasa'i dari Muhammad bin Manshur, 


semuanya dari Sufyan. 


Sikap Umar meminta izin untuk membunuh Hathib dijadikan 
dalil syariat membunuh mata-mata, meskipun dia seorang muslim. Ini 
adalah pendapat Imam Malik dan ulama-ulama yang sependapat 
dengannya. Sisi penetapan dalil adalah persetujuan Nabi SAW atas hal 
itu sekiranya bukan karena faktor yang menghalanginya. Adapun 
faktor yang menghalanginya adalah keberadaan Hathib sebagai orang 
yang ikut perang Badar. Tentu saja faktor ini tidak ditemukan pada 
selain Hathib. Sekiranya status Islam yang menjadi penghalang 
membunuhnya, tentu tidak akan diberi alasan yang lebih khusus. 
Namun, konteks hadits menjelaskan bahwa tambahan ini adalah 
mudraj (perkataan periwayat yang disisipkan dalam hadits). Imam 
Muslim meriwayatkannya dari Ishag bin Rahawaih dari Sufyan 
sekaligus dijelaskan bahwa pembacaan ayat berasal dari perkataan 
Sufyan. 


Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur lain tentang penegasan hal 
itu. Namun, ia berasal dari salah seorang periwayat hadits, yaitu Habib 
bin Abi Tsabit Al Kufi (salah seorang tabi'in). Ini | juga yang 
ditegaskan Ishag dalam riwayatnya dari Muhammad bin Ja'far dari 
Urwah sehubungan kisah ini. Begitu pula yang ditegaskan Ma'mar 
dari Az-Zuhri dari Urwah. Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Sa'id 
bin Basyir dari Oatadah, dari Anas, dia berkata, "Ketika Rasulullah 
SAW hendak bergerak menuju orang-orang musyrik Ouraisy, maka 
Hathib bin Abi Balta'ah mengirim surat kepada mereka agar 
waspada." Beliau pun menyebutkan hadits hingga, "Maka Allah 
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menurunkan, 'Wahai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
mengambil musuh-Ku dan musuhmu sebagai teman setia'" Al Ismaili 
berkata di bagian akhir hadits, "Amr -yakni Ibnu Dinar- berkata, 'Aku 
telah melihat Ibnu Abi Rafi', sekertaris Ali...'" 


2. Firman Allah, Spa DUA Set 5) 
"Apabila datang berhijrah kepadamu perempuan-perempuan yang 


beriman." (Os. Al Mumtahanah (60): 10) 


ia HA 3 gn an bae GA 3g 
Ga PAS TA PENS dah dl Se IbM Ip at ea 
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ra HN IG SATU Gen hoki Jp Pa Lp 
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4891. Dari Urwah, sesungguhnya Aisyah (istri Nabi SAW) 
mengabarkan kepadanya, "Rasulullah SAW biasa menguji 
— perempuan-perempuan beriman yang hijrah kepadanya dengan ayat 
ini, yaitu firman Allah, 'Wahai Nabi, apabila datang kepadamu 
wanita-wanita beriman, untuk membaiatmu -hingga firmanNya- Maha 
Pengampun lagi Maha Penyayang'" Urwah berkata, Aisyah berkata, 
"Barangsiapa menerima syarat ini diantara wanita-wanita beriman itu, 
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maka Rasulullah SAW bersabda kepadanya, 'Aku telah membaiatmu', 
yakni dengan perkataan. Demi Allah, tangan beliau tidak pernah 
menyentuh tangan seorang perempuan sama sekali dalam melakukan 
baiat. Tidaklah beliau membaiat mereka melainkan dengan 
perkataannya, 'Aku telah membaiatmu atas hal itu!" 


Riwayat ini dinukil juga oleh Yunus, Ma'mar, dan Abdurrahman 
bin Ishag, dari Az-Zuhri. Ishag bin Rasyid berkata, "Dari Az-Zuhri 
dari Urwah dan Amrah." 


Keterangan Hadits: 


(Bab "Apabila datang berhijrah kepadamu perempuan- 
perempuan yang beriman"). Para ulama sepakat bahwa ayat ini turun 
sesudah peristiwa Hudaibiyah. Adapun penyebabnya adalah kejadian 
sebelumnya, yaitu perjanjian perdamaian antara Ouraisy dan kaum 
muslimin. Diantara isi perjanjian itu adalah siapa yang datang dari 
kaum Ouraisy kepada kaum muslimin, maka hendaklah dikembalikan 
kepada kaum Ouraisy. Kemudian Allah mengecualikan kaum wanita 
dari perjanjian itu dengan syarat diuji terlebih dahulu. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Ishag, dari 
Ya'gub bin Ibrahim bin Sa'ad, dari putra saudara Ibnu Syihab, dari 
pamannya, dari Urwah, dari Aisyah RA. Pada sanad di atas 
disebutkan, "Ishag menceritakan kepadaku, Ya'gub mengabarkan 
kepada kami..." Sementara dalam riwayat selain Abu Dzar, "Ya'gub 
menceritakan kepada kami..." Ishag yang dimaksud adalah Ibnu 
Manshur. Namun, perkataan Abu Nu'aim memberi asumsi bahwa dia 
adalah Ibnu Ibrahim. Ya'gub bin Ibrahim adalah Ibnu Sa'ad. 
Sedangkan putra saudara Ibnu Syihab adalah Muhammad bin 
Abdullah bin Muslim. 


3 


Ie 18) mp J3 (Urwah berkata, "Aisyah berkata...”). 


Bagian ini dinukil dengan sanad yang maushul melalui jalur di awal 
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hadits sebagimana akan dijelaskan pada bagian akhir pembahasan 
tentang nikah. 


LS IR (Aku telah membaiatmu dengan perkataan). 


Maksudnya, beliau membaiat mereka hanya dengan perkataan saja 
tanpa melakukan jabat tangan seperti yang biasa terjadi ketika 
membaiat kaum laki-laki. 


A3 Y5 (Tidak, demi Allah). Di sini terdapat sumpah untuk 


mengukuhkan kabar. Seakan-akan Aisyah mengisyaratkan dengan hal 
itu akan bantahan yang disebutkan dari Ummu Athiyah. Dalam 
riwayat Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, Al Bazzar, Ath-Thabari, dan 
Ibnu Mardawaih, dari Ismail bin Abdurrahman, dari neneknya (Ummu 
Athiyah) -tentang kisah pembaiatan- dia berkata, "Beliau 
membentangkan tangannya dari luar rumah dan kami membentangkan 
tangan kami dari dalam rumah, kemudian beliau mengucapkan, 'Ya 
Allah, saksikanlah'." Demikian juga hadits sesudahnya, dia berkata 
kepadanya, "Salah seorang perempuan di antara kami menarik 
tangannya." Pernyataan-pernyataan ini memberi asumsi bahwa 
mereka membaiat dengan perantara tangan-tangan mereka. Akan 
tetapi riwayat pertama mungkin dipahami bahwa membentangkan 
tangan itu benar terjadi, tetapi tidak berjabat tangan. Sedangkan 
penarikan tangan bisa dipahami dalam arti enggan menerima, atau 
mungkin pembaiatan terjadi dengan memakai pelapis tangan. 


Abu Daud meriwayatkan dalam kitab Al Marasi! dari Asy-Sya'bi 
bahwa Nabi SAW ketika membiat wanita, maka didatangkan kain 
katun, lalu diletakkan di tangannya seraya bersabda, "Aku tidak jabat 
tangan dengan wanita." Sementara Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ibrahim An-Nakha'i melalui jalur mursal sama sepertinya. Begitu juga 
diriwayatkan Sa'id bin Manshur, dari Gais bin Abu Hazim. Ibnu Ishag 
meriwayatkan dalam kitab Al Maghazi dari Yunus bin Bukair darinya, 
dari Aban bin Shalih, bahwa beliau biasa mencelupkan tangannya 
dalam bejana dan perempuan juga ikut mencelupkan tangannya. 
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Riwayat-riwayat ini mungkin dipahami dalam menceritakan kejadian 
yang berbeda-beda. 


Ath-Thabari meriwayatkan bahwa Nabi SAW membaiat kaum 
wanita melalui perantara Umar. Kemudian An-Nasa'i dan Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Muhammad bin Al Munkadir bahwa Umaimah 
binti Rugaigah mengabarkan kepadanya, bahwasanya dia masuk 
kepada perempuan-perempuan yang sedang berbaiat. Mereka berkata, 
"Wahai Rasulullah, bentangkan tanganmu agar kami menjabat 
tanganmu". Beliau bersabda, "Sesungguhnya aku tidak menjabat 
tangan perempuan, tetapi aku akan mengambil perjanjian dengan 
kalian." Beliau pun mengambil perjanjian atas kami hingga sampai 
pada, "Janganlah kamu maksiat dalam perkara yang ma'ruf." Lalu 
beliau melanjutkan, "Dalam hal yang kamu mampu dan kamu 
sanggup." Kami berkata, "Allah dan Rasul-Nya lebih mengasihi kami 
daripada diri-diri kami." 


Dalam riwayat Ath-Thabari disebutkan, JS VA kd JPU 
dd BAN (tidaklah perkataanku kepada seratus wanita melainkan 


sama seperti perkataanku kepada seorang wanita). Pada riwayat- 
riwayat lain disebutkan bahwa perempuan-perempuan itu memegang 
tangan beliau saat baiat, tetapi dilapisi kain. Riwayat ini dinukil Yahya 
bin Salam dalam tafsirnya dari Asy-Sya'bi. Kemudian dalam kitab Al 


Maghazi karya Ibnu Ishag disebutkan dari Aban bin Shalih, OS 


A3 Spmrnak SU! Lek (Sesungguhnya beliau biasa mencelupkan 
tangannya dalam air dan perempuan-perempuan juga mencelupkan 
fangan mereka). 

SP Gea OP PE IE panah ey Al (Riwayat ini dinukil 
juga oleh Yunus, Ma'mar, dan Abdurrahman bin Ishag, dari Az- 
Zuhri). Adapun riwayat Yunus akan dijelaskan pada pembahasan 
tentang talak (cerai). Riwayat Ma'mar dinukil dengan sanad yang 


maushul oleh Imam Bukhari pada pembahasan tentang hukum-hukum. 
Sedangkan riwayat Abdurrahman bin Ishak dinukil dengan sanad 


BA 
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yang maushul oleh Ibnu Mardawaih dari jalur Khalid bin Abdullah Al 
Wasithi, darinya. 


0. m0 A4 


$ —at IE et Kyi PAN) Lp Gbual J8 (Ishag bin Rasyid 
berkata, "Diriwayatkan dari Az-Zuhri, dari Urwah dan Amrah"). 
Yakni dari Aisyah RA. Di sini dikumpulkan antara Urwah dan Amrah. 
Adz-Dzuhali menukilnya dengan sanad yang maushul di kitab Az- 
Zuhriyaat dari Itab bin Basyir, dari Ishag bin Rasyid, sama seperti itu. 


Dari hadits ini diketahui bahwa 'ujian' yang disebutkan dalam 
firman-Nya, "ujilah mereka", adalah membait mereka untuk 
komitmen dengan perkara-perkara yang terkandung dalam ayat itu. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah, (ws etos vs 
dpayg A3 pa! S 15, Y Th AL ea cw “Fb (beliau biasa 
menguji siapa yang hijrah dari kaum wanita, demi Allah engkau tidak 
keluar melainkan keinginan kepada Islam dan kecintaan kepada Allah 
serta Rasul-Nya). Abd bin Humaid meriwayatkan dari Ibnu Abi Najih, 
dari Mujahid, sama sepertinya, hanya saja diberi tambahan, "Dan 
tidaklah engkau keluar karena kecintaan kepada seorang laki-laki di 
antara kami, dan bukan pula karena melarikan diri dari suamimu." 


Ibnu Mardawaih dan Ibnu Abi Hatim serta Ath-Thabraani 
meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas sama sepertinya, dan sanad-nya 
lemah. Mungkin dipadukan antara pengambilan sumpah dan 
pembaiatan. Kemudian Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim 
menyebutkan dari Abdurrahman bin Zaid bin Aslam, "Jika seorang 
perempuan musyrik marah kepada suaminya, dia berkata, 'Demi 
Allah, sungguh aku akan hijrah kepada Muhammad', maka turunlah 
ayat, 'Ujilah mereka'." 
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4 NN an Kao AR tanu Tae aw 
3. Firman Allah, Sing LUnja! Dslr 151 ol Lgi 6 


"Hai Nabi, apabila datang kepadamu perempuan-perempuan yang 
beriman untuk mengadakan janji setia." 
(Os. Al Mumtahanah (60): 12) 


SA In Aan LM Na Len, - ta 20 -... .8 gg, 2 0 

Oya Kail TU AI go Teles PI OP Ona Hi kain 8 

# “ .8 8 - 8g Ta, Tega Bu at hah 2 , 

12 Uli Kab WS aa ol) Us Yaa « ae 3 

2 SI AE SEP TR AA MAS : 
3 - 


2 
PJ g- 90 £ 


£ Pane AN Ne Na AE ar MP CAN 
Ol dnyB DB anal Mas Usah al na Al 


5) 


Ma Mn ee Di 


- 


4892. Dari Hafshah binti Sirin, dari Ummu Athiyah RA, dia 
berkata, "Kami membaiat Rasulullah SAW, maka beliau membacakan 
kepada kami, 'Hendaklah mereka tidak mempersekutukan sesuatu 
dengan Allah'. Beliau pun melarang kami daripada niyahah, maka 
salah seorang perempuan menarik tangannya dan berkata, 'Si fulanah 
telah melakukan niyahah untukku, maka aku ingin membalasnya'. 
Nabi SAW tidak mengatakan apapun kepadanya. Lalu perempuan itu 
pergi dan kembali, kemudian beliau membaiatnya." 


IS naa) ISP GPR AP Ke 

Aa ana Va 1G 

laa Al ab ba ya Ll 

4893. Dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, tentang firman Allah, 'Dan 

tidak mendurhakaimu dalam urusan yang baik' Dia berkata, 

"Sesungguhnya ia adalah syarat yang disyaratkan Allah untuk kaum 
wanita." 
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sn, 2 8 Ig 9 P3 aa SAN - - a LO nh 0 
EM Io il Kis US JB AS DI mp) Tabel G1 2s yg 
1 “ Sa 5 4 aa Be . a SE NN an DN 
YAN VE BIS SY Ol JS Hye Jl peka 
00 NN Mn gx EL Pan NP K2 £ - - LL Er e 2 ox 
SK S3 ya AYI G3 Oli bid ST MA A3 M3 
LG BS Gp AP US US ah LA ag bl iba rb 
Asa Ka akta ni a0 Pine Ne Aa Ka eneng LA 
SLB Oh AA ea OLI II ad AN Ad SM Ga UE Ain Li 

ADI Aa 3 SIN KE Me ae 

4894. Dari Ubadah bin Ash-Shamith RA, dia berkata, "Kami 
berada di sisi Nabi SAW, lalu beliau bersabda, 'Apakah kalian mau 
berbaiat kepadaku untuk tidak mempersekutukan sesuatu dengan 
Allah, tidak berzina, dan tidak mencuri?" Beliau membaca ayat An- 
Nisaa' -kebanyakan lafazh Sufyan, "beliau membaca ayat"- 
barangsiapa yang menepatinya diantara kalian, maka pahalanya atas 
Allah, dan barangsiapa diantara kalian yang melanggar sesuatu dari 
hal itu, lalu dia diberi siksaan, maka itu adalah penebus baginya, dan 
siapa yang melanggar sesuatu dari hal itu, lalu Allah menutupinya, 
maka urusannya dikembalikan kepada Allah, jika mau Dia akan 
menyiksanya, dan jika mau Dia akan mengampuninya'" Riwayat ini 


dinukil juga oleh Abdurrazzag dari Ma'mar, "pada ayat." 


No... Ma ata AD 0 -, OA TPA DN AN 3 o Pd 
Jaan aa Jai Gp AA Sigi 1JE USA gn) cela lu 
2 ol Li (3 23 az g Pa . 202 re. £ Pa - 2. n p 
J3 Kena el (Ola AS S3 al png AE AI ale 


yee Ma LO aa Ka Site Mb 2 Te SAP CU KUN se BA 
PAS SES teka SE lte Dl IP AN debu  Ceban) 
RN Pp PMN Ken. PEG Ta 4 2 2. or, 
Ya MANA Saka Na tong Se Ole Or Ad 
d 2 ag & Pi Pa an ma 


MS HI Ai Ip usa Latah da GI 9 sda 
Done Lu... 


PNG MEA 2 PE Maa Li PAN KAN ANU Pa aa aa ang to, 
Dg AA Vga IL V9 ASI Olah YG oo V9 Pd V9 Ca 
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- £ 
- DA HK 


SN Haa 23 Ge mar har, Ta LA ra 


- 


0. 3. 


— I Inai GAS Tapi Ji ang Apa JG. Ka SAN 
Ie SA 


4895. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, "Aku turut shalat pada 
hari Fithri bersama Rasulullah SAW, Abu Bakar, Umar, dan Utsman 
RA. Mereka semua mengerjakan shalat sebelum khutbah, kemudian 
berkhutbah sesudanya. Nabi Allah turun, seakan-akan aku melihat 
kepadanya ketika mengisyaratkan dengan tangannya untuk menyuruh 
kaum laki-laki duduk. Kemudian beliau datang menyela-nyela mereka 
hingga mendatangi kaum wanita bersama Bilal. Beliau pun membaca, 
'Hai Nabi, apabila datang kepadamu perempuan-perempuan yang 
beriman untuk mengadakan janji setia, bahwa mereka tidak akan 
mempersekutukan sesuatupun dengan Allah, tidak akan mencuri, 
tidak akan berzina, tidak akan membunuh anak-anaknya, tidak akan 
berbuat dusta yang mereka ada-adakan antara tangan dan kaki 
mereka...' hingga beliau menyelesaikan ayat seluruhnya. Kemudian 
beliau bersabda, 'Apakah kalian di atas hal itu?' Seorang perempuan 
berkata-dan tidak ada seorang pun yang menjawabnya selain dia-, 
'Benar wahai Rasulullah. Al Hasan tidak tahu siapa dia. Beliau 
bersabda, 'Hendaklah kalian bersedekah'. Bilal pun membentangkan 
kainnya dan perempuan-perempuan itu melemparkan fatkh (cincin 
besar yang tidak berpermata) dan cincin di kain Bilal." 


Keterangan Hadits: 
(Bab "Apabila datang kepadamu perempuan-perempuan 
beriman membaiatmu"). kata 'bab' tidak tercantum pada selain riwayat 
Abu Dzar. Lalu disebutkan empat hadits, yaitu: 


FATHUL BAARI — 269 


PERANAN) — Aas ai Su ya HL kai "& (Dari Hafshah binti 
Sirin dari Ummu Athiyah). Demikian dikatakan Abdurrazzag dari 
Ayyub. Sufyan bin Uyainah berkata, "Diriwayatkan dari Ayyub, dari 
Muhammad bin Sirin, dari Ummu Athiyah." Jalur ini dikutip An- 
Nasa'i. Seakan-akan Ayyub mendengar dari keduanya sekaligus. 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang jenazah. : 


Ha Hu SR oh ala hi Ig ala Ito Jaran 
HI" (Kami membaiat Rasulullah SAW, maka beliau membacakan 
kepada kami, 'Hendaklah mereka tidak mempersekutukan sesuatu 
dengan Allah'. Beliau pun melarang kami daripada niyahah). Dalam 
riwayat Muslim dari Ashim dari Hafshah disebutkan, UI Lb Ls pl 56 
05 (Siji d Ulah Yy — UB Ah PMI Gb Uh A3 ola Ly 
AI 4 da (Dari Ummu Athiyah, dia berkata, "Ketika turun ayat ini, 


'Membaiatmu untuk tidak mempersekutukan sesuatu dengan Allah - 
dan tidak durhaka kepadamu dalam urusan yang baik', maka 
termasuk di antaranya niyahah”). 

wa Bat u—pi3 (Maka salah seorang perempuan menarik 
tangannya). Dalam riwayat Ashim disebutkan, "Aku berkata, "Wahai 
Rasulullah, kecuali keluarga fulan, sesungguhnya mereka telah 
melakukan niyahah untukku pada masa jahiliyah, maka sudah 
sepatutnya aku harus melakukan niyahah untuk mereka'" Aku tidak 
tahu keluarga fulan dimaksudkan di sini. Dalam riwayat An-Nasa'i 
disebutkan, laba! S sikat Sat 5 is (Aku berkata, "Sesungguhnya 
seorang perempuan telah melakukan niyahah untukku di masa 
jahiliyah”). Saya tidak juga mengetahui nama perempuan yang 
dimaksud. Hanya saja dari riwayat Abdul Warits diketahui bahwa 
perempuan yang menarik tangannya itu adalah Ummu Athiyah 
sendiri. Akan tetapi dalam riwayat-riwayat lain dia menyembunyikan 
dirinya. : 
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gi rd oh » AN ikat (Si fulanah telah melakukan niyahah 
untukku maka aku ingin membalasnya). Dalam riwayat An-Nasa'i dari 
Ayyub disebutkan, Uubb Slsri si Ulanh R36 (Aku akan pergi dan 
melakukan niyahah untuknya, lalu aku datang kepadamu untuk 
membaiatmu). Kata is'aad bermakna perlakuan seorang perempuan 
bersama perempuan lain dalam melakukan niyahah. Ia khusus untuk 
makna ini dan tidak digunakan kecuali dalam konteks tangisan dan 
pertolongan untuk melakukannya. Dikatakan bahwa asal kata 
'musaa'idah' adalah seseorang meletakkan tangannya pada saa'id 
(lengan bawah) temannya saat tolong-menolong dengannya dalam 
perbuatan itu. 
Wa 22273 Silk (Dia pergi, lalu kembali dan Nabi SAW pun 
membaiatnya). Dalam riwayat: Ashim disebutkan, "Kecuali keluarga 
fulan." Sementara dalam riwayat An-Nasa'i, Agan 33 Ju 
Lag Lin A: (GIE Lahid (Beliau bersabda, "Pergilah dan lakukan 
niyahah untuknya". Dia berkata, "Aku pun pergi dan melakukan 
niyahah untuknya, kemudian aku datang dan membaiatnya"). An- 
Nawawi berkata, "Hal ini mengindikasikan bahwa keringanan untuk 
Ummu Athiyah itu khusus bagi keluarga tersebut. Ummu Athiyah dan 
juga perempuan lainnya tidak diperbolehkan lagi melakukannya selain 
pada keluarga itu seperti tampak dari makna zhahir hadits. Pembuat 
syariat berhak mengkhususkan perkara umum kepada siapa yang dia 
sukai dan apa yang dia sukai. Inilah hukum paling tepat dalam hadits 
ini." Akan tetapi pernyataan ini perlu ditinjau kembali, kecuali jika dia 
mengklaim bahwa keluarga yang dimaksud belum memeluk Islam, 
tetapi kemungkinan ini cukup jauh. Bila tidak demikian, maka 
hendaklah keluarga itu juga dimasukkan dalam kekhususan ini. Pada 
pembahasan selanjutnya akan saya terangkan faktor yang menolak 
pengkhususan Ummu Athiyah dalam masalah tersebut. 


Kemudian dia berkata, "AI Oadhi Iyadh dan selainnya 
menganggap bahwa hadits ini musykil dan mengatakan sesuatu yang 
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terkesan aneh. Maksud saya, memberi peringatan agar tidak tepredaya 
dengannya, sebab salah seorang ulama madzhab Maliki berpendapat 
bahwa niyahah tidaklah haram berdasarkan hadits di atas. Hanya saja 
yang diharamkan jika diiringi perbuatan jahiliyah seperti menyobek 
baju, menampar-nampar pipi, dan sepertinya." Dia juga berkata, - 
"Adapun yang benar adalah pendapat yang telah kami sebutkan, yaitu 
hukum niyahah adalah haram secara mutlak." Demikian kutipan 
pernyataan An-Nawawi. Ini adalah pendapat seluruh ulama. 


Pada pembahasan tentang jenazah telah dinukil pernyataan dari 
selain ulama madzhab Maliki yang menyatakan bahwa niyahah tidak 
haram. Namun, ini adalah pendapat yang tertolak. Al Ourthubi 
menyebutkannya sebagai salah satu kemungkinan, lalu dia 
menolaknya berdasarkan hadits-hadits tentang ancaman melakukan 
niyahah. Riwayat-riwayat itu menunjukkan larangan keras, tetapi 
tidak tertutup kemungkinan bahwa pada awalnya larangan itu 
hanyalah bersifat tanzih (meninggalkan yang tidak baik), lalu setelah 
selesai pembaiatan kaum wanita, maka hukumnya menjadi haram. 
Pemberian izin kepada sebagian wanita terjadi pada kondisi pertama 
untuk menunjukkan bolehnya hal itu. Setelah itu, ditetapkan 
keharamannya dan disebutkan juga ancaman-ancaman bagi 
pelakunya. 


Al @urthubi meringkas pendapat-pendapat lain dalam masalah 
ini sebagaimana disinyalir An-Nawawi. Di antaranya adalah pendapat 
yang mengatakan bahwa perbuatan Ummu Athiyah dilakukan 
sebelum ada pengharaman. Dia berkomentar, "Pendapat ini tidak tepat 
dan berlawanan dengan redaksi hadits Ummu Athiyah. Sekiranya dia 
tidak memahami adanya pengharaman, tentu tidak akan mengajukan 
pengecualian." Saya (Ibnu Hajar) katakan, bantahan ini dikuatkan juga 
oleh sikap Ummu Athiyah yang menegaskan bahwa perbuatan itu 
termasuk maksiat dalam perkara yang ma'ruf, sementara ini adalah 
sifat bagi yang diharamkan. 
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Pendapat lain mengatakan, "Kalimat 'kecuali keluarga fulan' 
tidaklah memberi ketegasan bahwa dia akan melakukan niyahah untuk 
mereka. Bisa saja dipahami bahwa dia hanya membantu mereka dalam 
berkumpul dan menangis tanpa diiringi niyahah (ratapan histeris). Dia 
berkata, "Pendapat ini sangat mirip dengan yang sebelumnya." Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, bahkan pendapat tersebut ditolak oleh 
penyebutan niyahah secara tegas, seperti akan saya sebutkan. Hal itu 
juga ditolak bahwa berkumpul dan sekadar menangis tidak masuk 
dalam larangan itu, seperti telah dijelaskan pada pembahasan tentang 
jenazah. Sekiranya yang akan dilakukan Ummu Athiyah adalah 
menangis tanpa niyahah, tentu pembaiatan tidak akan diakhirkan 
sampai dia selesai melakukannya. 


Pendapat lain mengatakan, kemungkinan pengulangan kalimat 
'kecuali keluarga fulan' dalam konteks pengingkaran, sama seperti 
sabdanya kepada orang yang minta izin dan ditanya, "Siapa ini?" 
orang itu berkata, "Aku", maka Nabi SAW pun mengulanginya, 
"Aku... aku..." Beliau mengulangi ucapan orang itu sebagai bentuk 
pengingkaran. Saya (Ibnu Hajar) katakan, pendapat ini terbantah oleh 
argumentasi yang sama ketika menolak pendapat pertama. 


Ada juga yang berpendapat bahwa hal itu khusus bagi Ummu 
Athiyah. Al Ourthubi berkata, "Pendapat ini juga rusak, karena Ummu 
Athiyah tidak memiliki kekhususan sehingga yang haram dihalakan 
untuknya." Klaim pengkhususan hal itu bagi Ummu Athiyah juga 
tidak dapat diterima, karena hal serupa ditetapkan juga bagi selain 
Ummu Athiyah. Dari sini juga diketahui kelemahan jawaban-jawaban 
terdahulu. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas, dia 
be oa Esa Tae ora NI Te Ia LE sg 
berkata, 4 GS jati Y Ol Rd SUN AE pekuag ANE AI ato abi Jiya Ja Ul 
2 - . Pan, - TA UN BA PN PING UDA ta, 
og Adat! — la Ag al OS Ai Tiga) UI LI IU AYI K3 
ai DU Ih saat an (Ketika Rasulullah SAW mengambil baiat 


terhadap perempuan, beliau membaiat mereka agar tidak 
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mempersekutukan Allah dengan sesuatu... ayat. Maka Khaulah binti 
Hakim berkata, "Wahai Rasulullah, bapak dan ibuku meninggal pada 
masa jahiliyah, sementara fulanah telah melakukan niyahah untukku, 
dan saudara laki-lakinya telah meninggal"). 


At-Tirmidzi meriwayatkan pula dari Syahr bin Hausyab dari 
Ummu Salamah Al Anshariyah -yakni Asma binti Yazid- dia berkata, 
KE Gl Letih Ta UV) AE de dika OB yg OLI ipa) G3 
Si HI OB Vop Bap (Aku berkata, "Wahai Rasulullah, 
sesungguhnya bani fulan telah melakukan niyahah untukku ketika 
pamanku meninggal, dan sudah menjadi keharusan untuk 
membalasnya." Maka beliau enggan memenuhi permintaan itu. 
Perempuan itu berkata lagi, "Aku memohon izin kepadanya berulang 
kali hingga beliau memberi izin kepadaku. Sesudah itu aku tak pernah 
lagi melakukan niyahah"). Ahmad dan Ath-Thabari meriwayatkan 
dari Mush'ab bin Nuh, dia berkata, J'yo) BU cd SIS Dj pat LS 
PEDIA TA YA JB 9 Ie ie AS dh AN di 
RB LI meatatal Ol HI UB aah HN 2 el) Sio oilkah Je Ujial 


1 


- 
“0 0 


GA Gi & Usa tile “JB H3 (Aku mendapati seorang 
perempuan tua yang pernah membaiat Rasulullah SAW, dia berkata, 
"Dia mengikat perjanjian atas kami agar tidak melakukan niyahah." 
Perempuan tua itu berkata, "Wahai Nabi Allah, sesungguhnya 
beberapa orang biasa melakukan niyahah untuk kami atas musibah- 
musibah yang menimpa kami, sementara sekarang mereka ditimpa 
musibah, maka aku ingin melakukan niyahah untuk mereka". Beliau 
bersabda, "Pergilah dan balaslah mereka". Perempuan tua itu 
berkata, "Aku pergi membalas mereka". Kemudian dia datang dan 
membaiat beliau SAW). Dari riwayat-riwayat tampak bahwa perbuatan 
itu adalah mubah (boleh) kemudian menjadi makruh, dan setelah itu 
menjadi haram. 


Hadits kedua di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari 
Abdullah bin Muhammad, dari Wahab bin Jarir, dari bapaknya, dari 


274 — FATHUL BAARI 


Az-Zubair, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas RA. Bapaknya Wahb adalah 
Jarir bin Hazim. Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, "Az-Zubair bin 
Khirrit." 

AA AN Kia La WS 1G (Bian Usah V) IK AP 
(Tentang firman-Nya, "Hendaklah mereka tidak durhaka kepadamu 
dalam urusan yang baik", dia berkata, "Hanya saja ia adalah syarat 
yang dipersyaratkan Allah untuk kaum wanita”). Adapun firman-Nya, 
“#3 (maka baiatlah mereka), berkaitan dengan kalimat sebelumnya 


yang tidak disebutkan secara tekstual, dimana seharusnya adalah, 
"Jika mereka membaiatmu, maka baiatlah mereka" atau "jika mereka 
menerima syarat itu atas diri-diri mereka, maka baiatlah mereka." 


Ada perbedaan dalam menentukan perkara yang disyaratkan itu. 
Mayoritas mengatakan ia adalah niyahah, seperti yang telah 
dijelaskan. Talah dikutip pula riwayat dari Imam Muslim yang 
berindikasi ke arah itu. Ath-Thabari meriwayatkan dari Zuhair bin 
Muhammad, dia berkata tentang firman-Nya dalam surah Al 
Mumtahanah ayat 12, 2 9 mna Linn Y5 (hendaklah mereka tidak 


mendurhakaimu dalam urusan yang baik), yakni "Janganlah seorang 
laki-laki menyepi bersama seorang perempuan." Lalu Oatadah 
mengumpulkan keduanya. Ath-Thabari meriwayatkan Oatadah, dia 
berkata, "Beliau SAW mengikat perjanjian denagn mereka agar tidak 
melakukan niyahah dan tidak berbicara dengan kaum laki-laki. 
Abdurrahman bin Auf berkata, 'Sesungguhnya kami memiliki tamu 
dan kami tidak hadir bersama perempuan-perempuan kami'. Maka dia 
berkata, 'Bukan mereka itu yang aku maksudkan'." Kemudian Ath- 
Thabari mengutip dari hadits Ibnu Abbas -yang telah disinggung- 
bahwa beliau bersabda, 05 Y “3 man Y sad Sasa Ka enii Las) 
i—datal! 3 Yg cin 5 Jeju (Sungguh aku akan mengabarkan 
kepada kalian urusan baik yang mereka tidak mendurhakaimu dalam 
urusan itu, yaitu janganlah kalian menyepi dengan kaum laki-laki 
sendirian, dan jangan melakukan niyahah seperti kaum jahiliyah). 
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Dari jalur Usaid bin Abi Usaid Al Barrad dari seorang 
perempuan yang membaiat Nabi SAW, dia berkata, "Di antara hal-hal 
yang disepakati dalam perjanjian adalah tidak durhaka dalam urusan 
yang baik, tidak mencakar-cakar/menampar-nampar wajah, tidak 
mengacak-acak rambut, tidak menyobek baju, dan tidak mendoakan 
kecelakaan." 


Hadits ketiga diriwayatkan Imam Bukhari dari Ali bin Abdullah, 
dari Sufyan, dari Az-Zuhri, dari Abu Idris, dari Ubadah bin Ash- 
Shamit RA. | 

#31 Lt 133 (Dia membaca ayat an-nisaa). Maksudnya, dia 
membaca ayat dalam surah An-Nisaa', yaitu Dual Bster 15 cai klu 
Ke Bu SNN Ol JIE UG (Wahai nabi, apabila datang kepadamu 
perempuan-perempuan — beriman — membaiatmu — untuk — tidak 


mempersekutukan sesuatu dengan Allah"). Pada pembahasan iman 
telah disebutkan penjelasan tentang waktu pembaiatan ini. 

IT Ou bi "S1, (Kebanyakan lafazh Sufjan, "Beliau 
membaca ayat”). Al Kasymihani menyebutkan, A31 DG Ci (Beliau 
membaca pada ayat). Namun, yang pertama lebih tepat. 

4s 01 3 (Barangsiapa melanggarnya). Maksudnya, 
melanggar salah satu perkara yang mengharuskan dijatuhi hukuman. 
Dalam riwayat Al Kasymihani, 4 W3 Ha (sesuatu daripada perkara- 
perkara itu). 

RA mb Wi IE WM (Riwayat ini dikutip juga oleh 
Abdurrazzag dari Ma'mar). Al Mustamli menambahkan "pada ayat." 
Imam Muslim menukil melalui sanad yang maushul dari Abd bin 
Humaid, dari Abdurrazzag -setelah riwayat Sufyan- dia berkata pada 


bagian akhirnya, "Dia menambahkan dalam hadits, "Beliau 
membacakan kepada kami ayat An-Nisaa', 'hendaklah mereka tidak 
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mempersekutukan Allah dengan sesuatu'." Penjelasan dan masalahnya 
telah dipaparkan pada pembahasan tentang iman. 

“ebeg es! 23 Lapis UEen (Kedustaan yang mereka adakan di 
antara tangan-tangan dan kaki-kaki mereka). Sehubungan dengan ini 
terdapat beberapa pandangan. Di antaranya, Pertama, maksud 'di 
antara tangan-tangan! adalah apa yang dikerjakan oleh tangan, 
demikian juga halnya dengan kaki. Kedua, keduanya adalah kiasan 
dunia dan akhirat. Ketiga, keduanya adalah kiasan tentang amalan 
lahir dan batin. Keempat, kiasan amalan yang dahulu dan yang akan 
datang. Kelima, kalimat 'apa yang di antara tangan-tangan' adalah 
usaha seseorang dengan dirinya sendiri, sedangkan 'apa yang ada di 
antara kaki-kaki' adalah usaha seseorang melalui orang lain. Masih 
ada lagi pendapat-pendapat yang lain. 


Hadits keempat diriwayatkan Imam Bukhari dari Muhammad 
bin Abdurrahim, dari Harun bin Ma'ruf, dari Abdullah bin Wahb, dari 
Ibnu Juraij, dari Al Hasan bin Muslim, dari Thawus, dari Ibnu Abbas 
RA. Saya (Ibnu Hajar) katakan, Imam Bukhari menukil hadits ini 
dengan sanad dua tingkatan lebih panjang bila dibandingkan 
riwayatnya yang lain dari Ibnu Juraij, sebab dia biasa mengutip dari 
Ibnu Juraij dengan perantara satu periwayat saja seperti Ashim, 
Muhammad bin Abdullah Al Anshari, Makki bin Ibrahim, dan selain 
mereka. Adapun bila dibandingkan dengan riwayatnya dari Ibnu 
Wahab, maka sanad di atas lebih panjang satu tingkatan. Sebab Imam 
Bukhari biasa menukil sejumlah sahabat Ibnu Wahab tanpa perantara, 
seperti Ahmad bin Shalih, Ahmad bin Isa, dan selain keduanya. 
Seakan-akan dia sengaja mengutip sanad yang panjang ini karena di 
dalamnya terdapat penegasan Ibnu Juraij bahwa dia telah mendengar 
langsung dari gurunya. 


Imam Bukhari telah meriwayatkan penggalan hadits ini pada 
pembahasan tentang dua hari raya dari Ibnu Abi Ashim dari Ibnu 
Juraij dengan sanad ringkas. Riwayat tersebut dari awal hingga lafazh, 
"Sebelum khutbah." Ibnu Juraij menegaskan mendapatkan berita itu 
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secara langsung. Seakan-akan hadits ini tidak dia dapati secara 
panjang lebar dalam riwayat Ashim maupun periwayat lain yang 
ditemuinya di antara sahabat-sahabat Ibnu Wahab. Abu Dzar 
mengutipnya dengan sanad ringkas, dia berkata, "Ali Al Harbi 
menceritakan kepada kami, Ibnu Abi Daud menceritakan kepada 
kami, Muhammad bin Maslamah menceritakan kepada kami, Ibnu 
Wahb menceritakan kepada kami." Begitu pula Imam Bukhari 
menukilnya dengan sanad ringkas dalam pembahasan tentang dua hari 
raya, tetapi melalui jalur Abdurrazzag dari Ibnu Juraij. Penjelasannya 
telah dipaparkan di tempat tersebut secara detail. 
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Talia 1 


61. SURAH ASH-SHAFF 


LI HI eka Ig alah JG) SEN LAN TN ma 
ti Ii 3 

(LA Jl aki Gala (SPA) Hen SA 6, 
Bismillahirrahmanirrahiim. Mujahid berkata, 'Siapakah 
penolong-penolongku kepada Allah', yakni siapa yang mengikutiku 


kepada Allah. Ibnu Abbas berkata: Marshuush artinya menempel satu 
sama lain. Yahya berkata, 'Dengan timah'. 


30 £ 320 


1. Firman Allah, ke! 40! Sala aa & 


"Yang akan datang sesudahku, yang namanya Ahmad 
(Muhammad)." (Os. Ash-Shaff (61): 6) 


AA. RL 90 BN 0 


Spa ata IR EA Gen AN yA gai ya gi RA 
uh, KS Gt et sb JO Ap Atap Je EA 
TAS Aa AU, ka KANG Ad 


- - 
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4896. Dari Muhammad bin Jubair bin Muth'im, dari bapaknya 
RA, dia berkata, "Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, 
'Sesungguhnya aku memiliki beberapa nama. Aku adalah Muhammad, 
aku adalah Ahmad, aku adalah Al Maahi (penghapus) yang dengan 
sebab aku Allah menghapus kekufuran, aku adalah Al Haasyir (yang 
mengumpulkan) yang manusia akan dikumpulkan di bawah telapak 
kakiku, dan aku adalah Al Aagib'" 


Keterangan: 

(Surah Shaff. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata basmalah 
tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Surah ini juga biasa 
disebut surah Al Hawaariyyiin. Ath-Thabari meriwayatkan dari 
Ma'mar, dari Oatadah, bahwa 'Al Hawariyyiin' (para pembela) di 
antara sahabat-sahabat Muhammad SAW semuanya berasal dari 
Ouraisy. Lalu dia menyebutkan sepuluh nama sahabat yang masyhur, 
kecuali Sa'id bin Zaid, lalu ditambahkan nama Hamzah, Ja'far bin Abi 
Thalib, dan Utsman bin Mazh'un. Kami telah mendengar surah ini 
secara berantai dalam satu hadits yang disebutkan padanya asbab 
nuzul (sebab historis turun)nya dan sanad-nya shahih. Hal seperti ini 
sangat jarang terjadi pada riwayat berantai apalagi dengan sanad yang 
ringkas. 

A H AI PTIK ali Gya Data J3 (Mujahid berkata, 
'Siapakah penolong-penolongku kepada Allah', yakni siapa yang 
mengikutiku kepada Allah). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, Al aa! as u (Siapa ikut denganku kepada Allah), yakni 
menggunakan kata kerja bentuk lampau (madhi). Al Firyabi menukil 
melalui sanad yang maushul, (3 up (siapa yang mengikutiku). Abu 


Ubaidah berkata, "Kata ilaa (kepada) pada ayat ini bermakna fii 
(pada), yakni siapa yang menolongku dalam (urusan) Allah." 
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JA di Lai Taka Ce ye) NAE LI by (Ibnu Abbas berkata, 
"Marshuush artinya sebagiannya menempel kepada sebagian yang 
lain"). Demikian diriwayatkan Abu Dzar. Adapun selainnya menukil 
dengan redaksi, jax— (dengan yang lain). Ibnu Abi Hatim menukil 


melalui sanad yang maushul dari Ibnu Juraij, dari Atha', dari Ibnu 
Abbas, tentang firman-Nya dalam surah Ash-Shaff ayat 4, v5 HS 


ep (Seakan-akan mereka seperti suatu bangunan yang tersusun 


kokoh), yakni tertancap kokoh tidak goyah, sebagiannya menempel 
dengan sebagian yang lain. Berdasarkan tafsir Ibnu Abbas, maka ia 
berasal dari kata at-tarashsh, artinya tersusun rapi, sama seperti 
kalimat 'taraashsha al asnaan' (gigi yang tersusun). 

AL Ss J83 (Yahya berkata, "Dengan timah"). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar dan An-Nasafi. Adapun selain keduanya 
menukil, "Ulama selainnya berkata..." Abu Dzar menegaskan bahwa 
dia adalah Yahya bin Ziyad bin Abdullah Al Farra', dan ini adalah 
perkataannya dalam kitab Ma'ani Al Our'an. Adapun lafazhnya, 
"Firman-Nya, 'Seakan-akan ia seperti bangunan yang tersusun kokoh' 
Maksud 'ar-rashash' adalah motivasi mereka untuk berperang." Akan 
tetapi Ath-Thabari cenderung menguatkan penafsiran yang pertama. 


IA abal GAN w(Sesudahku namanya adalah Ahmad). Dalam : 


riwayat Abu Dzar disebutkan, "Bab datang sesudahku." Lalu 
disebutkan padanya hadits Jubair bin Muth'im. Penjelasannya telah 
dipaparkan pada bagian awal sirah nabawiyah. 
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PRA daa 3 


62. SURAH AL JUMU'AH 


PD JA — 


(3 - 


Keterangan: 


(Surah Al Jumu'ah. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata surah 
dan basmalah tidak tercantum dalam selain riwayat Abu Dzar. 
Adapun cara pelafalannya telah disebutkan pada pembahasan tentang 
shalat. 


ind OS ga P3 


"Dan Guga) kepada kaum yang lain dari mereka yang belum 
berhubungan dengan mereka." (Os. Al Jumu'ah /62):3) 


1. Firman Allah, | 


ad 


“TE SI era 228 C3 


Umar membacanya famdhuu ilaa dzikrillaah (Berangkatlah 
kepada mengingat Allah). 


Had Jap up  n 


en Hi (en ts 
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3 - Na Ta TX 2. 9, - or A 2, 5: sg An 2 sa 
- 3 £ 2 Pedan 2 PJ ea - HW & 
NP ap an) GI ey II UBI Ke OI OS Y JB 


4897. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, "Kami duduk-duduk 
di sisi Nabi SAW. Tiba-tiba diturunkan kepadanya surah Al Jumu'ah, 
'Dan Guga) kepada kaum yang lain dari mereka yang belum 
berhubungan dengan mereka'." Dia berkata, "Aku berkata, 'Siapakah 
mereka wahai Rasulullah?' Dia tidak menanggapinya hingga bertanya 
tiga kali -sementara di antara kami Salman Al Farisi, maka beliau 
meletakkan tangannya pada Salman- kemudian bersabda, 'Sekiranya 
iman pada Tsurayya, niscaya akan dicapai oleh beberapa laki-laki - 
atau seorang laki-laki- dari mereka itu'" 


Ta 0 " - Ka Bad ot tan - 5 e Good #0. 

NP Ca Ser) JI eh EA lo GEAR Al 3 

4898. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, "Niscaya akan 
dicapai oleh beberapa laki-laki dari mereka." 


Keterangan: 

(Bab Firman-Nya, "Dan Guga) kepada kaum yang lain dari 
mereka yang belum berhubungan dengan mereka"). Yakni belum 
mengadakan hubungan dengan mereka. Kata 'kaum yang lain' 
mungkin dikaitkan dengan kata 'mengajari mereka' dan mungkin juga 
dikaitkan kepada kata 'orang-orang ummi'. 

Il S3 ea ab (—i3 (Umar membaca, famdhuu ilaa 
dzikrillaah /(Berangkatlah kepada mengingat Allah)). Bagian ini 
tercantum dalam riwayat Al Kasymahani saja. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Abdul Hamid bin Aban, dari Sufyan, dari Az- 
Zuhri, dari Salim bin Abdullah, dari bapaknya, dia berkata, "Aku tidak 
pernah mendengar Umar membacanya, 'famdhuu'." Kemudian dinukil 
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dari Al Mughirah' dari Ibrahim, dia berkata, "Dikatakan kepada Umar, 
sesungguhnya Ubay bin Ka'ab membacanya 'fas'au' (bersegeralah), 
maka dia berkata, 'Sungguh dia yang lebih tahu dan lebih pandai 
dalam hal bacaan tentang yang mansukh (dihapus) dibandingkan kami 
semua'. Ja adalah 'famdhuu' (berangkatlah)." Sa'id bin Manshur 
meriwayatkannya seraya menjelaskan perantara antara Ibrahim dan 
Umar, dan dia adalah Kharsyah bin Al Hurr, sehingga sanadnya 
menjadi shahih. Dia meriwayatkan juga dari Ibrahim, dari Abdulah 
bin Mas'ud, bahwa dia biasa membaca 'famdhuu' seraya berkata, 
"Sekiranya lafazhnya adalah 'fas'au' (bersegeralah) tentu aku akan 
bersegera hingga selendangku terjatuh." Riwayat ini dinukil Ath- 
Thabarani melalui para periwayat tsigah (terpercaya), tetapi statusnya 
mungathi' (terputus). Ath-Thabarani menukil juga dari Gatadah, dia 
berkata, "Ta dalam bacaan Ibnu Mas'ud dengan lafazh 'famdhuu'" Lalu 
dia berkata, "Ta sama seperti firman Allah, Kan | (sungguh usaha 
kamu memang berbeda-beda)." Abu Ubaidah berkata, "Arti 'fas'au' 
adalah penuhilah, bukan berarti berjalan dengan cepat." 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Abdul Aziz 
bin Abdullah, dari Sulaiman bin Bilal, dari Tsaur, dari Abu Al Ghaits, 
dari Abu Hurairah RA. Kebanyakan periwayat Shahih Bukhari 
menyebutkan Abdul Aziz tanpa nasab. Al Jiyani berkata, "Pernyataan 
Al Kullabadzi mengindikasikan bahwa dia adalah Ibnu Abi Hazim 
Salamah bin Dinar. Namun menurut saya, dia adalah Ad-Darawardi, 
sebab Muslim meriwayatkannya dari Outaibah, dari Ad-Darawardi, 
dari Tsaur." Saya (Ibnu Hajar) katakan, At-Tirmidzi dan An-Nasa'i 
meriwayatkannya juga dari Outaibah. Begitu pula Al Ismaili dan Abu 
Nu'aim mengutip dalam kitab Mustakhraj masing-masing dari 
Outaibah. Abu Mas'ud mengklaim bahwa Imam Bukhari 
meriwayatkannya juga dari Abdulah bin Abdul Wahhab, Abdul Aziz 
Ad-Darawardi memberitakan kepada kami. Demikian yang disebutkan 
dan diikuti Al Mizzi. Secara zhahir, Imam Bukhari menyebutkan 
nasabnya, tetapi saya tidak pernah melihat hal itu dalam satupun di 
antara naskah-naskah Shahih Bukhari. Saya tidak menemukan juga 
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riwayat Abdul Aziz bin Abi Maryam terhadap hadits ini di dalam 
kitab-kitab Musnad. Namun, untuk menguatkan asumsi di atas bahwa 
Imam Bukhari tidak mengutip riwayat Ad-Darawardi, kecuali sebagai 
penguat atau diiringi riwayat lain. Di tempat ini keadaannya seperti 
itu, dimana Imam Bukhari mengawalinya dengan riwayat Sulaiman 
bin Bilal, kemudian beliau iringi dengan riwayat Abdul Aziz. Adapun 
Tsaur (periwayat dari Abu Al Ghaits) adalah Ibnu Zaid Al Madini. 
Sedangkan nama Abu Al Ghaits adalah Salim. 

— li Ke MAT) Web Bogo Ale JB (Tiba-tiba 
diturunkan surah Al Jumu'ah kepadanya, 'Dan kepada kaum yang lain 
yang belum berhubungan dengan mereka'). Seakan-akan maksudnya, 
diturunkan kepadanya ayat ini dari surah Al Jumu'ah, sebab perintah 
untuk bersegera mengingat Allah telah diturunkan sebelum Abu 
Hurairah masuk Islam. Dalam riwayat Ad-Darawardi dari Tsaur yang . 
dikutip Imam Muslim disebutkan, 153 (8 Ob KAI 3) IE SH 
— (Turun kepadanya surah Al Jumu'ah. Ketika beliau membaca, 
'Dan kaum yang lain dari mereka... ). 

A di sa) Uh (3 ju (Dia berkata, "Aku berkata, Siapakah 
meneh wahai Rasulullah?"). Dalam riwayat As-Sarakhsi dikatakan, 
"Mereka berkata, 'Siapa mereka wahai Rasulullah?" Kemudian dalam 
riwayat Al Ismaili disebutkan, "Seorang laki-laki berkata kepadanya." 
Lalu dalam riwayat Ad-Darawardi disebutkan, "Dikatakan, 'Siapakah 
mereka?" Dalam riwayat Abdullah bin Ja'far dari Tsaur yang dikutip 
At-Tirmidzi disebutakn, — sinus d Ga sp ya A da, 6 NE Ju 
(Seorang laki-laki berkata, "Wahai Rasulullah, Siandikah mereka itu 
yang belum berhubungan dengan kami?"). Namun, saya belum 
menemukan keterangan tentang laki-laki yang bertanya. 


Oy—ter Tp — (Mereka tidak menanggapinya). Demikian dalam 


naskah saya dari jalur Abu Dzar. Sementara pada selainnya tertulis, 
"falam yuraaji'hu" (dia tidak menanggapinya), dan inilah yang benar, 
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yakni Nabi SAW tidak menanggapi penanya, yakni tidak menjawab 
penanya hingga dia mengulangi pertanyaannya tiga kali. Hal ini 
disebutkan secara tegas dalam riwayat Ad-Darawardi, "Dia berkata, 
'Nabi SAW tidak menanggapinya hingga dia bertanya dua atau tiga 
kali." Kemudian dalam riwayat Ibnu Wahb dari Sulaiman bin Bilal 
disebutkan, "Hingga dia menanyainya tiga kali", yakni tanpa ada 
keraguan. Demikian juga dalam riwayat Abdullah bin Ja'far. 


Ola Ie 3g alang Ale At Ko At Iya K2) (Rasulullah SAW 
meletakkan tangannya pada Salman). Dalam riwayat Al Ala' dari 
bapaknya, dari Abu Hurairah, Oadta Ad S& 84 (Tangannya di atas 
paha Salman). 

3 4 ag - $ 
Lol A5 Oey OS Y (Sekiranya iman di tsurayya). Ia adalah 
bintang yang cukup terkenal dan telah dijelaskan pada tafsir surah An- | 
Najm. 

2 YP Ia -3 vi- Je » Bd (Niscaya akan dicapai oleh beberapa 
laki-laki -atau seorang laki-laki- dari mereka). Keraguan ini berasal 
dari Sulaiman bin Bilal berdasarkan riwayat yang disebutkan 
sesudahnya -tanpa keraguan- dan hanya menyebutkan lafazh, 
"Beberapa laki-laki dari mereka." Demikian juga yang tercantum 
dalam riwayat Muslim dan An-Nasa'i. Al Ismaili mengutip dari 
riwayat Ibnu Wahb dari Sulaiman, "Niscaya akan dicapai oleh 
beberapa laki-laki dari mereka", juga tanpa ada keraguan. 


Abdul Aziz yang disebutkan di sini adalah Ad-Darawardi seperti 
ditandaskan Abu Nu'aim dan Al Jiyani serta Al Mizzi. Imam Muslim 
meriwayatkannya juga dari Outaibah, dari Ad-Darawardi. Al 
Kullabadzi menegaskan bahwa dia adalah Ibnu Abi Hazim. Namun, 
pendapat pertama lebih tepat karena hadits ini masyhur dinukil dari 
Ad-Darawardi. Saya belum melihat pada kitab-kitab Musnad 
periwayatan hadits ini dari Abu Hazim. Sementara Imam Bukhari 
telah mengutip sejumlah hadits lain dari Ad-Darawardi sebagai 
riwayat pendukung. 
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aa 8 si ce (Dari anak-anak Persia). Dikatakan mereka berasal 


dari anak Hadram bin Arfakhsyad bin Sam bin Nuh. Konon dia 
melahirkan belasan anak laki-laki semuanya menjadi pendekar yang 
gagah berani. Oleh karena itu, mereka dinamakan 'al furs' (Persia) 
karena diambil dari kata 'al Jurusiyah' (kepiawaian menunggang kuda 
dan tangkas berperang-penerj). Dikatakan juga tentang nasab mereka 
beberapa pendapat lain. 


Ash-Sha'id berkata di kitab Ath-Thabagaat, "Pada awalnya 
mereka mengikuti agama Nuh. Kemudian mereka masuk ajaran 
Shab'iah di masa Thamhurats dan tetap seperti itu lebih dari 2000 
tahun. Setelah itu, mereka masuk agama Majusi di tangan Zaradasyt 
(Zoroaster). 


Abu Nwu'aim, di awal kitabnya Tarikh Ashbahan, telah 
membahas jalur-jalur hadits ini secara detail, yakni hadits, "Sekiranya 
agama pada Tsurayya." Pada sebagian jalurnya yang dikutip Imam 
Ahmad disebutkan, "Sekiranya ilmu pada Tsurayya." Lalu di sebagian 
jalurnya yang dikutip Abu Nu'aim dari Abu Hurairah, bahwa yang 
demikian berlangsung saat turun firman Allah dalam surah 
Muhammad ayat 38, 4S —5 SS Jai Nya Dp (Dan jika kamu 
berpaling niscaya Dia akan mengganti (kamu) dengan kaum yang 
lain, dan mereka tidak akan seperti kamu JiniJ). Mungkin juga sabda 
itu beliau ucapkan pada saat turunnya kedua ayat tersebut. 

Imam Muslim mengutip hadits ini -tanpa menyinggung ' 
sebabnya- dari Yazid bin Al Ashamm, dari Abu Hurairah, yang 
dinisbatkan kepada Nabi SAW, sGf 52 Je, Ad UBI al YAN OS 
3 Pu 36 (sekiranya agama pada tsurayya, niscaya beberapa 
“laki-laki dari bangsa Persia akan pergi hingga mereka 
mengambilnya). Abu Nu'aim meriwayatkannya dari Sulaiman At- 
Taimi, seorang syaikh dari Syam menceritakan kepadaku, dari Abu 
Hurairah RA, sama seperti di atas, hanya saja pada bagian akhirnya 
terdapat tambahan, Pa 3 » (dengan kelembutan hati mereka). Dia 
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meriwayatkannya juga dari jalur lain dari At-Taimi, dari Abu Utsman, 
dari Salman Al Farisi disertai tambahan, serta dari jalur lain melalui 
sanad seperti tadi, dan ditambahkan, "Mereka mengikuti sunnahku 
dan memperbanyak shalawat untukku." 


Al Ourthubi berkata, "Apa yang disabdakan Nabi SAW terbukti 
dan terpampang di depan mata. Sesungguhnya ditemukan di antara 
mereka para pakar yang masyhur di kalangan periwayat hadits yang 
tidak dapat ditandingi oleh selain mereka." Kemudian para ahli nasab 
berbeda pendapat tentang asal usul bangsa Persia. Dikatakan nasab 
mereka berakhir hingga Jaimurt (yakni Adam). Sebagian lagi 
mengatakan mereka adalah keturunan Yafits bin Nuh. Ada pula yang 
| berpendapat mereka adalah keturunan Laawi bin Saam bin Nuh. 
Sebagian mengatakan ia adalah Faris bin Yasur bin Saam. Dikatakan 
juga ia berasal dari keturunan Hadram bin Arfakhsyad bin Saam. 
Sebagian berpendapat mereka berasal dari keturunan Yusuf bin 
Ya'gub bin Ishag bin Ibrahim. Pendapat pertama lebih masyhur di 
kalangan bangsa Persia. Namun, pendapat kedua lebih kuat menurut 
selain mereka. 


2. Firman Allah, (56 9 39es 1315 1513 


"Dan apabila mereka melihat perniagaan atau permainan." 
(Os. Ash-shaff (61): 11) 


4 AA .. BE Le bata Mi BAN, o- . . .. 
— ina Ga 8 HS SIB US no) BL AS ji Akar 


sg 0 td a . kd ob . or. A4 2 8 3 2... Oo te 
Ne) Fb AN IAIN GS Halu ED ko AI Ph 
Pe Banga noter NAN TAS See NANANG PN PEN ME Rad Dar 1 

AB 3 3 BI ka Ve Yam 1) Wal) S1 ISU 
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4899. Dari Jabir bin Abdullah RA, dia berkata, "Satu rombongan 
dagang datang pada hari Jum'at -dan kami bersama Nabi SAW- maka 
pergilah orang-orang, kecuali dua belas orang laki-laki, lalu Allah 
menurunkan, 'Dan apabila mereka melihat perdagangan atau 


.”" 


permainan, mereka pun pergi kepadanya' 


Keterangan: 

(Bab "Dan apabila mereka melihat perdagangan atau 
permainan"). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun selainnnya 
hanya mengutip, "Dan apabila mereka melihat perdagangan." Ibnu 
Athiyah berkata, "Allah berfirman, "mereka pergi kepadanya' dan 
bukan 'kepada keduanya' untuk memperhatikan yang lebih utama, 
karena perdagangan menjadi sebab permainan (kesia-siaan) dan tidak 
sebaliknya." Namun, hal ini perlu ditinjau kembali, karena 
penggunaan kata penghubung 'atau' tidak perlu menggunakan kata 
ganti yang menunjukkan ganda. Namun, mungkin diklaim bahwa kata 
'au' (atau) di sini bermakna 'wawu' (dan) berdasarkan kata 'au' diberi 
makna sebagaimana asalnya. Untuk itu, mungkin dikatakan, "Ayat itu 
hanya menyebutkan kata ganti untuk 'perdagangan' tanpa menyebut 
kata ganti untuk 'permainan', karena hikmah yang telah dikemukakan 
di atas." Adapun perbedaan pendapat tentang sebab kepergian mereka 
itu sudah dijelaskan pada pembahasan tentang shalat Jum'at. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Hafsh bin 
Umar, dari Khalid bin Abdullah, dari Hushain, dari Salim bin Abi Al 
Ja'd, dan dari Abu Sufyan, dari Jabir bin Abdullah RA. Hafsh bin 
Umar adalah Al Haudhi. Sedangkan Hushain adalah Ibnu 
Abdurrahman. Pada sanad ini disebutkan: dari Salim bin Abi Al Ja'd 
dan dari Abu Sufyan, dari Jabir. Maksudnya, keduanya sama-sama 
meriwayatkan dari Jabir. Pada pembahasan tentang shalat disebutkan 
dari Za'idah, dari Hushain, dari Salim, dia berkata, "Jabir 
menceritakan pada kami." Adapun yang menjadi pegangan adalah 
riwayat Salim, karena Abu Sufyan -yakni Thalhah bin Nafi'- tidak 
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memenuhi kriteria Imam Bukhari. Hanya saja Imam Bukhari menukil 
riwayat darinya diiringi periwayat lain. Imam Bukhari telah menukil 
riwayat darinya pada pembahasan tentang keutamaan Sa'ad bin 
Mu'adz, yang gandengkan dengan riwayat Salim. Begitu pula dua 
hadits lain pada pembahasan tentang minuman yang diiringi dengan 
Abu Shalih dari Jabir. Inilah semua riwayat Abu Sufyan yang terdapat 
dalam Shahih Bukhari. 


Ie L—isi (Rombongan dagang datang). Tentang rombongan 
dagang ini telah dijelaskan pada pembahasan tentang Shalat Jum'at. 

MR ane 3 Yi im! 383 (Orang-orang pun pergi kepadanya, 
kecuali dua belas laki-laki). Dalam riwayat Ath-Thabari dari Gatadah 
disebutkan, 3713 X3 E£ "! (Kecuali dua belas laki-laki dan 
seorang perempuan). Riwayaat ini lebih shahih dibandingkan riwayat 
yang dinukil Abdurrazzag dari Ma'mar dari Gatadah, dia berkata, & an) 
st —al3 YP 5 Y 4x2 (Tidak tersisa bersama beliau kecuali dua laki-laki 


dan seorang perempuan). Pada kitab Al Kasysyaf disebutkan bahwa 
mereka yang tetap bersama Nabi SAW berjumlah 8 orang. Sebagian 
mengatakan 11 orang, 12 orang, bahkan ada yang mengatakan 40 
orang." Dua pendapat pertama tidak ada sumbernya dalam referensi 
yang sempat aku teliti. Hal ini telah dijelaskan secara detail pada 
pembahasan tenang shalat Jum'at. 
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YAN aa : 
63. SURAH AL MUNAAFIOUUN 


. & 5 y 
AP Fa 


- Pa 


1. Firman Allah, ai da Fi as Kg j6 v tdi Bete | 


"Apabila orang-orang munafik datang kepadamu, mereka berkata, 
"Kami mengakui, bahwa sesungguhnya kamu benar-benar Rasul 
Allah". (Os. Al Munaafiguun |62|: 1) 


Is Pp Nag g IE Sl an 
mann Data Sana SAN ap 
SBS jan uh EA ISI ba GS KA sale 
MI Joe 3 Je alan dah la 
J3 SI EU Was al Aoi Wa JI dh le 
ee 
ITA Be 15) 1. A ya 2, ida Kan ta 


Mo ta aa ai 


33) 
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4900. Dari Zaid bin Argam, dia berkata, "Aku berada dalam 
suatu peperangan, maka aku mendengar Abdullah bin Ubay berkata, 
'Janganlah kalian memberi nafkah kepada siapa yang ada di sisi 
Rasulullah, supaya mereka menjauh dari sekitarnya. Jika kita kembali 
dari sisinya, sungguh orang yang kuat akan mengusir orang-orang 
yang lemah darinya'. Aku menyebutkan hal itu kepada pamanku -atau 
kepada Umar- dan dia menceritakannya kepada Nabi SAW. Beliau 
pun memanggilku dan aku menceritakan kepadanya. Rasulullah SAW 
mengirim utusan kepada Abdullah bin Ubay dan sahabat-sahabatnya. 
Mereka pun bersumpah tidak pernah mengatakannya. Rasulullah 
SAW mendustakanku dan membenarkannya. Lalu aku ditimpa 
kerisauan yang belum pernah menimpaku yang sepertinya. Aku pun 
duduk di rumah, maka pamanku berkata kepadaku, "Tidak ada yang 
engkau inginkan kecuali engkau didustakan dan dimurkai Rasulullah 
SAW'. Maka Allah menurunkan firman-Nya, 'Apabila datang 
kepadamu orang-orang munafik. Nabi SAW mengirim utusan 
kepadaku dan membacakan ayat itu, lalu bersabda, 'Sesungguhnya 
Allah telah membenarkanmu wahai Zaid'." 


Keterangan Hadits: 


(Surah Al Munaafiguun. Bismillaahirrahmaanirrahiim. Bab 
firman-Nya, "Apabila datang kepadamu orang-orang munafik dan 
berkata,  'Kami bersaksi sesungguhnya engkau adalah 
Rasulullah...'"). Periwayat selain Abu Dzar menukil hingga firman- 
Nya, YAA (benar-banar orang pendusta). 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Abdullah bin 
Raja', dari Israil, dari Abu Ishag, dari Zaid bin Argam. Abu Ishag 
adalah As-Subai'i. Israil menukil juga hadits.ini melalui sanad lain 
yang diriwayatkan At-Tirmidzi dan Al Hakim melalui jalurnya dari 
As-Sudi, dari Abu Sa'ad Al Azdi, dari Zaid bin Argam. 
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—i — 4 « (Dari Zaid bin Argam). Sesudah dua bab akan 


disebutkan dari riwayat Zuhair bin Mu'awiyah, dari Abu Ishag, 
penegasan bahwa dia mendengar langsung dari Zaid. 


#3 RS (Aku berada dalam suatu peperangan). Pada bab 


berikutnya akan disebutkan melalui jalur lain dari Israil disertai 
tambahan, — & (Bersama pamanku). Menurut riwayat Muhammad 


bin Ka'ab dari Zaid bin Argam bahwa perang tersebut adalah perang 
Tabuk. Hal ini didukung lafazh pada riwayat Zuhair, :»W! Ltei yaa & 


ja a—3 (Dalam suatu perjalanan yang manusia mendapatkan 
kesulitan). 


Abd bin Humaid meriwayatkan melalui sanad yang shahih dari 
Said bin Jubair dengan jalur mursal bahwa Nabi SAW apabila 
singgah di suatu tempat niscaya tidak meninggalkannya hingga shalat 
padanya. Ketika perang Tabuk beliau singgah di suatu tempat, lalu 
Abdullah bin Ubay berkata... disebutkan kisah seperti di atas. Namun, 
menurut pandangan para ahli sejarah ia adalah perang bani Al 
Mushthalig. Pandangan ini dikuatkan oleh riwayat Jabir seperti yang 
akan disebutkan. Dalam riwayat Ibnu A'idz dan Al Hakim di kitab Al 
Iklil dari jalurnya, kemudian dari jalur Abu Al Aswad, dari Urwah, 
bahwa perkataan itu diucapkan Abdulah bin Ubay setelah mereka 
dalam perjalanan pulang. 


202 3 0 - 


Sa ani Aa! KS Cena (Aku mendengar Abdullah bin Ubay). Dia 


adalah Ibnu Salul, pemimpin orang-orang munafik. Berita tentang 
dirinya telah dipaparkan pada tafsir surah Baraa'ah (At-Taubah). 


- 03 


Ap Iya Perak HA dp Kie Ia JP pi 9 Ani (Dia berkata, 
"Janganlah kamu memberi nafkah kepada siapa yang ada di sisi 
Rasulullah SAW supaya mereka menjauh dari sekitarnya"). Ini adalah 
perkataan Abdullah bin Ubay. Periwayat tidak memaksudkan 
membaca ayat dalam Al Ouran. Dari sini diketahui perkataan 
sebagian pensyarah bahwa redaksi seperti ini terdapat dalam bacaan 
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Ibnu Mas'ud. Padahal tidak ditemukan dalam Mushhaf-Mushhaf yang 
disepakati. Untuk itu, harus dipahami bahwa itu hanyalah sebagai 
penjelasan dari Ibnu Mas'ud. Saya (Ibnu Hajar) katakan, keberadaan 
perkataan itu dari Abdullah bin Ubay sebelum turun Al Our'an tidak 
mengharuskan bahwa semua perkataannya harus dikutip. 


S2) 45 (Dan sekiranya kita kembali). Demikian yang dinukil 


kebanyakan periwayat. Adapun Al Kasymihani menukil dengan 
redaksi, tax '$5 (dan kalau kita kembali). Namun, versi yang pertama 


lebih tepat. Sesudah 'wawu' (dan) pada kalimat ini terdapat lafazh 
yang dihapus. Kalimat tersebut adalah, "Aku mendengarnya berkata". 
Kemudian dalam riwayat pada bab berikutnya disebutkan, “ :J15, 


5), (Dia berkata, 'Sekiranya kita kembali). Maka hal ini 


mengukuhkan apa yang saya katakan di atas. Lalu dalam riwayat 
Muhammad bin Ka'ab dari Zaid -setelah dua bab berikut- disebutkan, 
"Dia berkata, 'Sekiranya kita kembali'." Akan disebutkan dalam hadits 
Jabir penyebab Abdullah bin Ubay mengucapkan perkataan itu. 


Ni — 03 Bi (Aku menyebutkan hal itu kepada 


pamanku atau kepada Umar). Demikian disebutkan disertai keraguan. 
Namun, pada riwayat-riwayat berikut disebutkan secara tegas, "kepada 
pamanku', tanpa ada keraguan. Demikian juga dalam riwayat At- 
Tirmidzi dari Abu Sa'ad Al Azdi, dari Zaid. Ath-Thabarani dan Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan bahwa paman Zaid tersebut adalah Sa'ad 
bin Ubadah. Ia bukan pamannya dalam arti yang sebenarnya, tetapi 
hanya pemimpin kaumnya (Al Khazraj). Adapun paman Zaid bin 
Argam yang sesungguhnya adalah Tsabit bin Oais yang juga 
tergolong sahabat. Begitu pula suami ibunya, yakni Abdullah bin 


Rawahah Al Khazraji. Dalam kitab 4! Maghazi karya Abu Al Aswad 


disebutakn dari Urwah bahwa perkara seperti itu terjadi juga pada diri 
Aus bin Argam, dan dia menceritakannya kepada Umar bin 
Khaththab. Seakan-akan inilah penyebab adanya keraguan dalam 
penyebutan nama Umar. Namun, Al Hakim menegaskan di kitab Al 
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Iklil bahwa riwayat terakhir ini tidak benar, dan yang benar adalah 
Zaid bin Argam. Saya (Ibnu Hajar) katakan, tidak ada halangan bila 
perkataan Abdullah bin Ubay itu disampaikan oleh beberapa orang. 
Hanya saja kisah yang masyhur ini terjadi pada diri Zaid bin Argam. 
Pada pembahasan mendatang akan disebutkan hadits Anas yang 
mendukungnya. 

AMA ae ai Ie cl KRU (Dia menyebutkannya kepada Nabi 
SAW). Yakni pamannya menceritakan hal itu pada Nabi SAW. 
Demikian yang tercantum dalam riwayat sesudah ini. Kemudian 
dalam riwayat Ibnu Abi Laila dari Zaid disebutkan, "Aku 
mengabarkannya kepada Nabi SAW." Hal serupa tercantum juga 
dalam riwayat mursal Gatadah. Seakan-akan dia menggunakan kata 
'memberitakan' dalam konteks majaz. Namun, dalam riwayat mursal 
Al Hasan dari Abdurrazzag disebutkan, "Rasulullah SAW bersabda, 
'Barangkali engkau salah dengar, barangkali pendengaranmu kurang 
jelas'" Atas dasar ini maka mungkin awalnya beliau mengirim berita 
itu melalui lisan pamannya. Setelah itu dia hadir dan menceritakan 
langsung. 


! j6 tai silang (Mereka bersumpah tidak pernah mengatakannya). 
Dalam riwayat Zuhair disebutkan, — Les 144 (Dia bersumpah dengan 


sungguh-sungguh). Maksudnya, Abdullah bin Ubay bin Salul. Jika 
dikatakan dalam bentuk jamak, maka termasuk pula orang-orang 
bersamanya. Dalam riwayat Abu Al Aswad, dari Urwah, "Nabi SAW 
mengirim utusan kepada Abdullah bin Ubay dan menanyainya, maka 
dia bersumpah atas nama Allah tidak pernah berkata seperti itu 
sedikitpun." 


PRO (Maka dia mendustakanku). Dalam riwayat Zuhair 
disebutkan, ali Para FT an di da 3 Ls “4 ja (Mereka berkata, 
Zaid telah berdusta kepada Rasulullah SAW'.). Hal ini telah 


dijelaskan secara detail ketika membicarakan hadits Abu Sufyan 
sehubungan kisah Heraklius. Dalam riwayat Ibnu Abi Laila dari Zaid 
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yang dikutip An-Nasa'i disebutkan, A1 J0) 85 Si s0 LAI Jani 
Pa Ag —Ie 3 Jp (Orang-orang pun berkata, "Zaid telah 
mendatangkan kedustaan kepada Rasulullah SAW”). 


Jas 


“l—mme4 (Beliau membenarkannya). Dalam riwayat berikut 
disebutkan, “ei—ai (Beliau membenarkan mereka). Alasan 
penggunaan kata ganti tunggal dan jamak dalam hadits ini telah 
dijelaskan. 

— silet (Aku mengalami kerisauan). Dalam riwayat Zuhair, 
23 — an —p (Terjadi dalam diriku perkara sangat sulit). 
Sementara dalam riwayat Abu Sa'ad Al Azdi dari Zaid disebutkan, 
AA — —i SG! ip SP (Terjadi padaku kerisauan yang tidak 
pernah dialami seorang pun). Kemudian dalam riwayat Muhammad 
bin Ka'ab disebutkan, c—4 Jo! SI SARA (Aku pulang ke tempat 
tinggalku dan tidur). At-Tirmidzi menambahkan dalam riwayatnya, 
LL eS cad (Aku tidur dalam keadaan gelisah dan sedih). Dalam 
riwayat Ibnu Abi Laila disebutkan, 1) GI ta d Tanda 
CI ia ot Ui! (Hingga aku duduk di rumah karena takut jika 
dilihat manusia niscaya mereka berkata, 'Engkau telah berdusta'.). 

ai ui AD wu LE JW (Pamanku berkata kepadaku, 
"Tidak ada yang engkau inginkan selain dia mendustakanmu"). 
Demikian yang dikutip kebanyakan periwayat. Abu Ali Al Jiyani 
menyebutkan bahwa dalam riwayat Al Ashili dari Al Jurjani 
disebutkan, "Umar berkata kepadaku." Lalu Al Jiyani berkata, "Yang 


benar adalah pamanku" seperti dalam riwayat mayoritas. Aku telah 
menyebutkan sebelum itu perkara yang mengindikasikan kata ini. 
Org (Dan memurkaimu). Dalam riwayat Muhammad bin Ka'ab 


3. 0 


disebutkan, “ai PU (Orang-orang Anshar mencelaku). Kemudian 
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An-Nasa'i mengutip dari jalurnya dengan lafazh, laa ah (kaumku 
pun mencelaku). 

Ai Jt (Maka Allah menurunkan). Dalam riwayat Muhammad 
bin Ka'ab disebutkan, pl—p 6 Ai de Ai Jo—ir gl (Maka 
didatangkakn kepada Rasulallah SA W, yakni wahyu. Sementara 
dalam riwayat Zuhair disebutkan, &! Ji — (Hingga Allah 
menurunkan). Kemudian dalam riwayat Abu Al Aswad dari Urwah 
disebutkan, dm! H9 peka A6 At Ko & Iga Nipah Oya Lah 
ud $ (Ketika mereka sedang berjalan, mereka pun melihat Rasulullah 


SAW diwahyukan padanya, lalu turunlah ayat. ). Dalam riwayat Abu 
Sa'id dikatakan, eta tian ga Ale & Ke & Ipa Oa ut Ka 


SIB Aa Aa KA il en An Bab Dp gt Ai iya 
Haa teka dala AN Ia A1 Upon GA Cena CSS UN jin Pb id ai Sad 
Ke (Ketika aku sedang berjalan bersama Rasulullah SAW sambil 


menundukkan kepala karena kerisauan, beliau pun datang padaku 
dan berbisik di telingaku lalu tertawa di wajahku, maka Abu Bakar 
menyusulku dan menanyaiku. Aku berkata, beliau mengatakan, 
'Bergembiralah'. Kemudian Umar menyusulku sama seperti itu. Pagi 
hari, Rasulullah SAW membacakan surah Al Munaafiguun). 

o PE EA Ba AI (Apabila datang kepadamu orang-orang 
munafik). Adam menambahkan hingga firman-Nya, "Mereka itulah 
orang-orang yang mengatakan, "Jangan memberi nafkah kepada 
siapa yang ada di sisi Rasulullah —hingga firman-Nya- sungguh 
orang-orang yang kuat akan mengeluarkan orang-orang yang lemah 
darinya'." Hal ini menjelaskan bahwa riwayat Muhammad bin Ka'ab 
telah diringkas, karena hanya menyebutkan lafazh, "Maka turunlah, 
'mereka itulah orang-orang yang mengatakan jangan memberi 
nafkah' ayat." Akan tetapi An-Nasa'i mengutip dari jalurnya, "Maka 
turunlah, "Mereka itulah orang-orang yang mengatakan jangan kamu 
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memberi nafkah kepada siapa yang di sisi Rasululah hingga mereka 
menjauh -hingga firman-Nya- jika kita kembali ke Madinah, maka 
sungguh orang-orang yang kuat akan mengeluarkan orang-orang 
yang lemah darinya." 


2 V Bike 8 Jl O1 (Sesungguhnya Allah telah membenarkanmu 


wahai Zaid). Dalam riwayat mursal Al Hasan disebutkan, "Rasulullah 
memegang telinga pemuda itu seraya bersabda, 'Telingamu telah 
berlaku jujur wahai pemuda'.... sebanyak dua kali." Zuhair 
menambahkan dalam riwayatnya, "Nabi SAW memanggil mereka 
untuk dimintakan ampunan bagi mereka." Penjelasannya akan 
disebutkan setelah tiga bab. 


Pelajaran yang dapat diambil 

1. Tidak menjatuhkan sanksi kepada para tokoh suatu kaum dengan 
sebab kesalahan-kesalahan ringan, agar para pengikutnya tidak 
menjauh. 


bb 


Cukup menegur mereka dengan memberikan peringatan dan 
nasehat. 


3. Menerima alasan-alasan mereka dan membenarkan sumpah 
mereka meski ada faktor-faktor tertentu yang menyalahi 
pengakuan mereka, karena sikap seperti ini dapat mencairkan 
suasana dan mempererat hubungan. 


4. Boleh menyampaikan suatu pembicaraan kepada orang yang 
dibicarakan. Hal ini tidak tergolong namimah (adu domba) yang 
terlarang, kecuali jika pelakunya bermaksud membuat 

. kerusakan. Adapun jika ada maslahat yang lebih besar daripada 
kerusakannya, maka tidaklah terlarang. 


298 — FATHUL BAARI 





z 
oo 2 WB. 03 
. 


2. Firman Allah, 4 v gann Lip ta Ine 


"Mereka itu menjadikan sumpah mereka sebagai perisai, yang 
mereka berlindung dengannya." (Os. Al Munaafiguun (61): 2) 


AE Ta AP SS ERA Can Si OI 5 
Bea SAJA We db Wit Val Os ga 
BSA II ia GAN AS Waah Ji G5 5d Ca J8, 
Jr Jb cela de Ja LI PE FU NO 
AN naas ae, Bas Il da So 
SA RA Kei ag de Io MI tai 
JDM Date bh ja PA uje Ed Lala cab 
AE JA Ja Kya db WAE Y Oi Gal ah dp 
Ia dat Ia Ion JI IS ISI ia PS RAI 


Ban 3 WI ol Jb 3 bas 


“NN 


4 


4901. Dari Zaid bin Argam, dia berkata, "Aku bersama 
pamanku, maka aku mendengar Abdullah bin Ubay Ibnu Salul 
berkata, 'Janganlah kalian memberi nafkah kepada siapa yang ada di 
sisi Rasulullah, supaya mereka menjauh dari sekitarnya' Dia berkata 
pula, Jika kita kembali ke Madinah, sungguh orang yang kuat akan 
mengusir orang yang lemah darinya'. Aku menyebutkan hal itu kepada 
pamanku dan pamanku menceritakannya kepada Nabi SAW. Beliau 
pun memanggilku dan aku menceritakan kepadanya. Rasulullah SAW 
mengirim utusan kepada Abdullah bin Ubay dan sahabat-sahabatnya, 
tetapi mereka bersumpah tidak pernah mengatakannya. Rasulullah 
SAW membenarkan mereka dan mendustakanku. Akhirnya aku 
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ditimpa kerisauan yang belum pernah menimpaku yang sepertinya. 
Aku pun duduk di rumahku. Maka Allah menurunkan firman-Nya, 
“Apabila datang kepadamu orang-orang munafik -hingga firman-Nya- 
mereka itulah orang-orang yang mengatakan jangan memberi nafkah 
kepada siapa yang di sisi Rasulullah -hingga firman-Nya- sungguh 
orang-orang yang kuat akan mengusir orang-orang yang lemah 
darinya: Rasulullah SAW mengirim utusan kepadaku dan 
membacakannya untukku. Setelah itu beliau bersabda, "Sesungguhnya 
Allah telah membenarkanmu wahai Zaid'." 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Mereka menjadikan sumpah-sumpah mereka 
sebagai perisai yang mereka berlindung dengannya”). Abd bin 
Humaid berkata, Syababah menceritakan kepadaku, dari Warga”, dari 
Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, tentang firman-Nya, 'Mereka 
menjadikan sumpah-sumpah mereka sebagai perisai' Dia berkata, 
"Melindungi diri-diri mereka." Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur 
lain dari Ibnu Abi Najih dengan lafazh yang disebutkan Imam 
Bukhari. Kemudian dia menyebutkan hadits Zaid bin Argam yang 
telah dijelaskan pada bab sebelumnya. 
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3. Firman-Nya, y “3 senja & gabah Ya 3 (gala al M3 


- 0 
3m. 


O yeah 
"Yang demikian itu adalah karena bahwa sesungguhnya mereka 
telah beriman, kemudian menjadi kafir (lagi) lalu hati mereka 
dikunci mati: karena itu mereka tidak dapat mengerti." 


(Os. Al Munaafiguun (63): 3) 


Kr” Pa "ag 0... 0 — aan Tap 2 - 
NG ta HEBAT Gi Kabah Tata 1JU SI yg 
Ho Oh 3 OT et 3 ey Hoa AG Un OLI - 2. 
ea SENI YA HA 6 JBS JBS nh BII 
x HA TI Pan An EA AA an K - 
Dl de 4 3 WA II S3 5 asi IE) DI Iya 
- NYA - - A.01 NN OP L PEN Gi Pengas a Naa 
OS J3 AN ANA al AN NG th Ala 
AU EN ara An, Na y Ama 9 8 ( 2 
Ig EA elo Iyan JM cos JAN II Rp 


NN Mo ea Aa an ta aa Maa 
HGU (3 Y OP Gabah) JG) DE 3 AN Ol Jl au 


BN Ae pnp AA ya kun AAU 
: Ae hn An BTA Oa 

(ag AP Ke Al Ar ai Lp 

4902. Dari Al Hakam, dia berkata: Aku mendengar Muhammad 

bin Ka'ab Al Gurazhi, dia berkata: Aku mendengar Zaid bin Argam 
RA berkata, "Ketika Abdullah bin Ubay mengatakan, 'Janganlah kamu 
memberi nafkah kepada siapa yang ada di sisi Rasulullah', dan dia 
juga berkata, 'Sekiranya kita kembali ke Madinah. Maka aku 
memberitahukan hal itu kepada Nabi SAW dan aku pun dicela kaum 
Anshar. Abdullah bersumpah tidak pernah mengatakan hal itu. Aku 
pulang ke tempat tinggalku dan tidur, lalu Rasulullah SAW 
memanggilku dan aku datang kepadanya. Beliau bersabda, 'Sungguh 


Allah telah membenarkanmu, dan turunlah firman-Nya, mereka 
adalah orang-orang yang mengatakan jangan memberi nafkah...' 
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ayat" Ibnu Abi Za'idah berkata dari Al A'masy, dari Amr, dari 
Abdurrahman bin Abi Laila, dari Zaid bin Argam, dari Nabi SAW. 


Keterangan Hadits: 

(Bab firman Allah, "Yang demikian itu adalah karena bahwa 
sesungguhnya mereka telah beriman, kemudian menjadi kafir 
(lagi)"). Dia menyebutkan hingga firman-Nya, "Mereka tidak 
memahami." 

—Li —S 1 Kab Than (Aku mendengar Muhammad bin 
Ka'ab Al Ourazhi). At-Tirmidzi menambahkan dalam riwayatnya, 
"Sejak empat puluh tahun." | 

Aa ie Ai Ie au D's1 (Aku mengabarkannya kepada 
Nabi SAW). Yakni melalui lisan pamanku. Pengertian ini ditempuh 
untuk memadukan antara dua riwayat yang ada. Namun, mungkin 
juga dia mengabarkan secara hakikatnya setelah Abdullah bin Ubay 
mengingkarinya. 

ASN ade at Ko & aa 6 (Didatangkan kepada Rasulullah 
SAW). Maksudnya wahyu. 

SAI) Gal YA Ju) (Ibnu Abi Za'idah berkata). Dia adalah Yahya 
bin Zakariya bin Abi Za'idah. Jalurnya ini diriwayatkan An-Nasa'i 
melalui sanad yang maushul. 


Hi PET NO si PPI AL (Dari Abdurrahman bin 
Abi Laila dari Zaid bin Argam). Demikian diriwayatkan Al A'masy 
dari Amr bin Murrah. Syu'bah meriwayatkannya dari Amr bin Murrah 


dia berkata, dari Abu Hamzah, dari Zaid bin Argam. Seakan-akan 
Amr bin Zaid meriwayatkan hadits ini dari dua gurunya. 
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Firman Allah, apa Ramai Id 33 ON MAA Ot ag 1513 
AAA AAA Hi Ah il ena JS Dok Tata Ih HC 
v Sg di ad 
"Dan apabila kamu melihat mereka, tubuh-tubuh mereka 
menjadikan kamu kagum. Dan jika mereka berkata kamu 
mendengarkan perkataan mereka. Mereka adalah seakan-akan 
kayu yang tersandar. Mereka mengira bahwa tiap-tiap teriakan 
yang keras ditujukan kepada mereka. Mereka itulah musuh (yang 
sebenarnya), maka waspadalah terhadap mereka: semoga Allah 


membinasakan mereka. Bagaimanakah mereka sampai dipalingkan 
(dari kebenaran)?" (Os. Al Munaafiguun (631: 4) 


. 


IE Hp Ie BI A5 Ha IG BE ai 
ABE SA As AN DU ie dala OA 
Dp hak SA Jp Knp de Niki Y s0 
De IN gn BA RAS aah JI) R5 5 1S, 
Anu Ius AA ae II Je ah Ia ala AI Ie 
SAN MN toe AN Ng 
BI 3 nii JAS EM 5 ana Is Un Ci 
ae Page Ke Ae Ga 


kep PA NN 


Tn ka 2 Yu, Ls "JB (Garam . 2 -) S3 age) 

4903. Dari Abu Ishag, dia berkata: Aku mendengar Zaid bin 
Argam, dia berkata, "Kami keluar bersama Nabi SAW dalam 
perjalanan ketika manusia ditimpa kesulitan. Abdullah bin Ubay 
berkata kepada sahabat-sahabatnya, 'Yangan kamu memberi nafkah 
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kepada mereka yang berada di sisi Rasulullah supaya mereka menjauh 
dari sekitarnya'. Dan dia berkata, 'Sekiranya kita kembali ke Madinah, 
maka sungguh orng-orang yang kuat akan mengusir orang-orang yang 
lemah darinya'. Aku datang kepada Nabi SAW dan mengabarkan 
kepadanya. Beliau mengirim utusan kepada Abdullah bin Ubay, lalu 
menanyainya. Maka dia bersumpah dengan sungguh-sungguh tidak 
pernah melakukan hal itu. Mereka berkata, "Zaid telah berdusta kepada 
Rasulullah'. Maka terjadi dalam diriku rasa sempit akibat apa yang 
mereka katakan. Hingga Allah menurunkan pembenaranku dalam 
firman-Nya, 'Apabila datang kepadamu orang-orang munafik'. Nabi 
SAW memanggil mereka untuk dimintakan ampunan, namun mereka 
memalingkan kepala-kepala mereka." Firman-Nya, 'Kayu-kayu yang 
tersandar', dia berkata, "Mereka adalah kaum laki-laki yang sangat 
tampan." 


Keterangan: 

(Bab "Dan apabila kamu melihat mereka maka kamu kagum 
terhadap tubuh-tubuh mereka. Jika mereka berkata niscaya kamu 
mendengar perkataan mereka... ayat). Demikian disebutkan Abu 
Dzar. Adapun periwayat selainnya mengutip ayat hingga, 
"Dipalingkan." Imam Bukhari menyebutkan pada bab ini hadits Zaid 
bin Argam yang dikutip melalui Zubair, dari Abu Ishag, sama seperti 
riwayat Israil dari Abu Ishag, sebagaimana dijelaskan terdahulu. Lalu 
pada bagian akhirnya disebutkan, "Hingga Allah menurunkan 
pembenaranku dalam firman-Nya, 'Apabila datang kepadamu orang- 
orang munafik. Nabi SAW memanggil mereka untuk dimintakan 
ampunan, namun mereka memalingkan kepala-kepala mereka." 


m9 NX 


2 Ji Yw- » 3S JB datma 3 V3 (Firman-Nya, "Kayu- 


kayu yang tersandar". Dia berkata, "Mereka adalah laki-laki yang 
sangat tampan"). Ini adalah penafsiran firman-Nya, "Kamu kamu 
terhadap tubuh-butuh mereka.” Maka lafazh, "Kayu-kayu yang 
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tersandar" merupakan penafsiran "tubuh-tubuh mereka." Kalimat ini 
tercantum langsung dalam hadits dan bukan disisipkan oleh sebagian 
periwayat. Abu Nu'aim meriwayatkan melalui jalur lain dari Amr bin 
Khalid (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) disertai tambahan di 
atas. Demikian juga diriwayatkan Al Ismaili melalui jalur lain dari 
Zuhair. 


Catatan 


Mayoritas ulama membacanya "khusyubun" sementara Abu 
Amr, Al A'masy, dan Al Kisa'i membacanya "Khusybun". 


4. Firman Allah, Haa 383 Pad ad pagi SI Pn gu “A Ja 135 
3 ea 20355 Ba 0 2 ot- 
Ogah Ry Ogah NYI 
"Dan apabila dikatakan kepada mereka: Marilah (beriman), agar 
Rasulullah memintakan ampunan bagimu, mereka membuang 


muka mereka dan kamu lihat mereka berpaling sedang mereka 
menyombongkan diri." (Os. Al Munaafiguun (63): 5) 


SIP iya Hat Pir aa le da AU Lea 


Harrakuu (menggerakkan), yakni memperolok-olok Nabi SAW. 
Terkadang dibaca tanpa tasydid (lawaw) berasal dari kata lawaitu (aku 
melambaikan). 


No. 2 0 — T DN NN 9 CL LEO 0-0 cuy” 0 £ 0. 
IN AS Lena SAS IE Sp aj YP Obama Al 
3 


8 Lo 3 Y Aa. 2.0 0 kg Dio ae 2 .....9 #0 
Sanaiy Al Sy) SS ja AS gia Y S3 dala GIA 
LA BI SA II ea GAN PA bah IE 
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DAS, IU yilod Abnol, Br Ale II Ja 

».2. 8 30 Pa ang PEN LI takan NX 8 
Hd Hai Ind Jas Alta Sami PE teh elang Ala Je 
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Tan at ay Uh aga PB oa Ba 5 Jd YG 


4904. Dari Abu Ishag, dari Zaid bin Argam, dia berkata, "Aku 
bersama pamanku, lalu aku mendengar Abdullah bin Ubay bin Salul 
berkata, 'Jangan kamu memberi nafkah kepada mereka yang berada di 
sisi Rasulullah SAW hingga mereka menjauh. Sekiranya kita kembali 
ke Madinah, sungguh orang-orang yang kuat akan mengusir orang- 
orang yang lemah darinya'. Aku menyebutkan hal itu kepada pamanku 
dan pamanku menceritakannya kepada Nabi SAW, namun beliau 
membenarkan mereka. Beliau pun memanggilku dan aku 
menceritakan kepadanya. Beliau mengirim utusan kepada Abdullah 
bin Ubay dan sahabat-sahabatnya dan mereka bersumpah tidak pernah 
mengatakannya. Maka Nabi SAW mendustakanku. Akhirnya aku 
ditimpa kegundahan yang belum pernah menimpaku sepertinya sama 
sekali. Aku duduk di rumahku dan pamanku berkata, "Tidak ada yang 
engkau inginkan selain bahwa Nabi SAW mendustakan dan 
memurkaimu'. Maka Allah menurunkan, 'Apabila datang kepadamu 
orang-orang munafik dan mereka berkata, kami bersaksi 
sesungguhnya engkau adalah Rasulullah'. Lalu Nabi SAW mengirim 
utusan kepadaku dan membacakannya kemudian bersabda, 


.u 


'Sesungguhnya Allah telah membenarkanmu'. 
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Keterangan: 


(Bab firman Allah, "Dan Apabila dikatakan kepada mereka, 
'Kemarilah agar Rasulullah memintakan ampunan untuk kamu' maka 
mereka membuang muka mereka -hingga firman-Nya-dalam keadaan 
menyombongkan diri"). Demikian yang disebutkan Abu Dzar. Adapun 
periwayat lainnya mengutip ayat secara lengkap. Dalam mursal Sa'id 
bin Jubair disebutkan, "Abdullah bin Ubay datang lalu mengajukan 
alasan. Maka Nabi SAW bersabda kepadanya, 'Bertaubatlah'. Namun, 
dia memalingkan kepalanya, lalu turunlah ayat tersebut." 


CA Ia Haa Ti pa Ale Ai lo GBU pp (Harrakuu: 
mereka memperolok-olok Nabi SAW. Terkadang dibaca tanpa tasydid 
dari kata 'lawaitu' faku melambaikan)). Maksudnya kata lawwau 


(memalingkan) terkadang dibaca Jawau (tanpa tasydid). Ini adalah 
gira 'ah Nafi'. Adapun selainnya membacanya dengan tanda tasydid. 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Zaid bin Argam 
dari jalur lain seperti telah dijelaskan. Kebanyakan periwayat 
menukilnya di tempat ini secara ringkas. Akan tetapi Abu Dzar 
mengutipnya secara lengkap, kecuali kalimat, "Dia membenarkan 
mereka." Sikap Imam Bukhari dikritik oleh Al Ismaili. Menurutnya, 
hadits ini tidak memuat lafazh yang memiliki kaitan khusus dengan 
judul bab, tetapi dijawab bahwa Imam Bukhari kembali melakukan 
kebiasaannya yang mengisyaratkan kepada pokok hadits. Dalam 
riwayat mursal Al Hasan disebutkan, "Orang-orang berkata kepada 
Abdullah bin Ubay, 'Sekiranya engkau datang kepada Rasulullah 
hingga dia memohonkan ampunan untukmu'. Namun, dia 
memalingkan kepalanya, maka turunlah ayat tersebut." Demikian juga 
diriwayatkan Abd bin Humaid melalui Oatadah, dan dari jalur 
Mujahid. Sementara dari Ikrimah dikatakan bahwa ayat itu turun 
berkenaan dengan Abdullah bin Ubay. 
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| x b.g-0 Toro sa Lor of or - 09.9 £ 0 Wa Tega 
5. Firman-Nya, &! 42 “ FLA SO Data AE 2 yan 
bakal! aa Sa YA Ul 
"Sama saja bagi mereka, kamu mintakan ampunan atau tidak kamu 
mintakan ampunan bagi mereka, Allah tidak akan mengampuni 


mereka, sesungguhnya Allah tidak memberi petunjuk kepada 
orang-orang yang fasik." (Os. Al Munaafguun (63): 6) 


Ie ba 5 Hn JB Oka 12 
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Neta ara 5 M3 SI Ip 6 AJB laa (6333 
SES NI AN K2 B4 meat AA PU V3 2JU UG 
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4905. Dari Sufyan, dia berkata: Amr berkata: Aku mendengar 
Jabir bin Abdullah RA berkata, "Kami berada dalam suatu peperangan 
-suatu kali Sufyan berkata, "dalam suatu pasukan"- lalu seorang laki- 
laki dari kaum Muhajirin memukul laki-laki dari kaum Anshar. Laki- 
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laki Anshar itu berkata, "Wahai kaum Anshar'. Laki-laki Muhajir juga 
berkata, "Wahai kaum Muhajirin'. Rasulullah SAW mendengar itu dan 
bersabda, 'Ada urusan apa dengan seruan-seruan jahiliyah?" Mereka 
berkata, "Wahai Rasulullah, seorang laki-laki dari kaum Muhajirin 
memukul seorang laki-laki dari kaum Anshar'. Beliau bersabda, 
Tinggalkanlah ia (seruan itu), sesungguhnya ia busuk'. Hal itu 
didengar Abdulalh bin Ubay, maka dia berkata, 'Mereka 
melakukannya? Ketahuilah, demi Allah, sekiranya kita kembali ke 
Madinah, sungguh orang-orang yang kuat akan mengusir orang-orang 
yang lemah darinya'. Berita itu sampai kepada Nabi SAW maka Umar 
berdiri dan berkata, "Wahai Rasulullah, biarkanlah aku memenggal 
leher orang munafik ini. Nabi SAW bersabda, 'Biarkanlah dia, jangan 
sampai orang-orang membicarakan bahwa Muhammad membunuh 
sahabat-sahabatnya'. Adapun Anshar lebih banyak dibandingkan 
Muhajirin saat mereka datang ke Madinah. Kemudian kaum Muhajirin 
pun menjadi banyak sesudahnya." Sufyan berkata, "Aku 
menghafalnya dari Amr, Amr berkata: aku mendengar Jabir berkata, 
'Kami bersama Nabi SAW...'." 


Keterangan Hadits: 
(Bab firman Allah, "Sama saja bagi mereka, kamu mintakan 


” 


ampunan... " ayal). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun 
periwayat selainnya mengutip ayat secara lengkap. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari jalur al-Aufi, dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ayat 
ini diturunkan sesudah ayat yang terdapat dalam surah At-Taubah ayat 
80, 1 AG bb SA Go Gb ES De RS YO Al ka (Kamu 
memohonkan ampun bagi mereka atau tidak kamu mohonkan ampun 
bagi mereka fadalah sama saja). Kendatipun kamu memohonkan 
ampun bagi mereka tujuh puluh kali, namun Allah sekali-kali tidak 
akan memberi ampun kepada mereka). | | 
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36 Ju (Amr berkata). Pada akhir bab ini disebutkan, "Sufyan 


berkata, 'Aku menghafalnya dari Amr, dia berkata..." Lalu 
disebutkan dengan lengkap. Sementara dalam riwayat Al Humaidi 
yang akan dikutip sesudah satu bab dikatakan, "Kami menghafalnya 
dari Amr." 


PL ima Oki JB Ipa , & (Kami berada dalam suatu 
peperangan. Suatu kali Sufyan berkata, "Dalam suatu pasukan"). Ibnu 
Ishag menamai peperangan ini sebagai perang Bani Musthalig. 
Demikian juga tercantum dalam riwayat Al Ismaili dari jalur Ibnu Abi 
Umar dari Sufyan, dia berkata, "Mereka berpandangan bahwa perang 
ini adalah perang bani Musthalig." Begitu pula dalam riwayat mursal 
Oatadah yang akan saya sebutkan. 


Nag ES (Seorang laki-laki memukul). Penafsiran kata kasa'a 


akan disebutkan setelah satu bab. Adapun yang masyhur mengenai 
makna ini adalah memukul pantat orang lain dengan tangan atau kaki. 
Dalam riwayat Ath-Thabari dari jalur lain dari Umar bin Dinar, dari 
Jabir disebutkan, akar £ Kes Kn 3 ES en AI an Lg ol (Seorang 
laki-laki dari kaum Muhajirin memukul laki-laki dari kaum Anshar 
dengan perbuatan kakinya). Sementara hal seperti itu merupakan yang 
sangat tercela bagi penduduk Yaman. 


Laki-laki Muhajirin ini adalah Jahjah bin Oais -dikatakan juga 
Ibnu Sa'id- Al Ghifari. Dia bersama Umar bin Khaththab menuntun 
kudanya. Sedangkan laki-laki Anshar adalah Sinan bin Wabrah Al 
Juhani (sekutu kaum Anshar). Dalam riwayat Abdurrazzag dari 
Ma'mar dari Oatadah secara mursal dikatakan bahwa laki-laki Anshar 
yang dimaksud adalah sekutu kaum Anshar dari suku Juhainah. 
Adapun laki-laki Muhajirin berasal dari suku Ghifar. Ibnu Ishag 
menyebutkan nama keduanya dalam kitabnya Al Maghazi dari guru- 
gurunya. 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ugail, dari Az-Zuhri, dari 
Urwah bin Az-Zubair dan Amr bin Tsabit, bahwa keduanya 
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pemuda dari kaum Muhajirin dan seorang pemuda dari kaum Anshar." 
Akan tetapi kata "pemuda" dihapus dari kalimat. Penafsiran ini 
dikuatkan oleh redaksi hadits selanjutnya, "Laki-laki dari Muhajirin 
berkata..." yakni dalam bentuk tunggal. Dengan demikian, terjadi 
kesesuaian di antara riwayat-riwayat yang ada. 


Dari sabdanya, "tidak mengapa" disimpulkan tentang bolehnya 
mengucapkan tersebut untuk tujuan seperti itu. Disimpulkan juga 
tentang perincian bagi hal-hal yang telah diberi penjelasan. Bukan 
seperti pengertian mereka pada masa jahiliyah yang memberi 
pertolongan atas dasar kesukuan semata. Adapun sabda beliau SAW, 
"Tolonglah saudaramu dalam keadaan zhalim maupun dizhalimi" 
sudah dijelaskan pada bab "Tolonglan Saudaramu", pada pembahasan 
tentang perbuatan aniaya/zhalim. 


NN 15 (Wahai kaum Anshar). Yakni wahai kaum Anshar, 


tolonglah aku. Demikian juga makna perkataan laki-laki yang satunya 
kepada kaum Muhajirin. | 

In 8 $$5 (Tinggalkanlah sesungguhnya ia itu busuk). 
Yakni tinggalkan seruan jahiliyah, sesungguhnya seruan jahiliyah itu 
adalah busuk. Sungguh jauh mereka yang menafsirkan bahwa yang 
dimaksud adalah pukulan tersebut. Adapun kata 'busuk' artinya ucapan 
itu adalah keji dan buruk. Demikian kata yang tercantum dalam 
sebagian riwayat. 


Lal (Mereka melakukannya?). Ini adalah kalimat tanya yang 


menghapus kata Tanya, yakni apakah mereka telah melakukannya? 
Yaitu sikap monopoli. Maksudnya, kita telah menjadikan mereka 
bersekutu dengan apa yang kita miliki, dan sekarang mereka mau 
memonopoli semuanya? Dalam riwayat mursal Gatadah disebutkan, 
"Seorang laki-laki di antara mereka yang termasuk pembesar orang- 
orang munafik berkata, "Tidak ada perumpamaan kita dengan mereka 
melainkan seperti perkataan seseorang, Peliharalah anjingmu sampai 
menjadi gemuk, lalu ia akan memakanmu'." Ibnu Ishag meriwayatkan, 
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"Abdullah bin Ubay berkata, 'Apakah mereka telah melakukannya? 
Mereka telah mengusir dan menguasai kita di negeri kita. Demi Allah, 
tidaklah perumpamaan kita dengan para pendatang Ouraisy itu, 
melainkan seperti perkataan seseorang, 'Peliharalh anjingmu sampai 
menjadi gemuk, lalu ia akan memakanmu'." 

1— Li — A1 Sya) GJM Ya AW (Umar berdiri dan 
berkata, "Wahai Rasulullah, biarkanlah aku memenggal lehernya"). 
Dalam riwayat mursal Oatadah disebutkan, "Umar berkata, 
'Perintahkan Mu'adz memenggal lehernya'." Hanya saja dia berkata 
begitu karena Mu'adz tidak berasal dari kaumnya. | 

Aom KE Hasan Of anal Sin 153 (Biarkanlah dia, jangan 
sampai orang-orang membicarakan Muhammad membunuh sahabat- 
sahabatnya). Yakni para pengikutnya. Dalam riwayat mursal @atadah 
disebutkan, "Beliau bersabda, 'Tidak, demi Allah, jangan sampai 
manusia membicarakan'." Ibnu Ishag menambahkan, "Beliau berkata, 
'Perintahkan Mu'adz bin Bisyr bin Wagsy agar membunuhnya'. Beliau 
bersabda, "Tidak, akan tetapi umumkanlah untuk berangkat'. Maka 
beliau pun berangkat pada waktu yang tidak biasanya beliau 
berangkat. Lalu Usaid bin Hudhair bertemu beliau dan menanyainya 
tentang itu dan beliau pun menceritakan kepadanya. Dia berkata, 
'Engkaulah wahai Rasulullah yang mulia dan dialah yang hina'." 
Periwayat berkata, "Sampailah kepada Abdullah bin Abdullah bin 
Ubay bin Salul berita tentang urusan bapaknya. Dia pun datang 
kepada Nabi SAW dan berkata, 'Sampai berita kepadaku bahwa 
engkau ingin membunuh bapakku karena perbuatannya yang sampai 
kepadamu. Jika engkau benar akan melakukannya, maka 
perintahkanlah aku melaksanakannya. Aku akan membawakan 
kepalanya kepadamu'. Beliau bersabda, 'Bahkan kami akan berlaku 
lembut kepadanya dan memperbaiki pergaulan dengannya'." 
Periwayat berkata, "Maka sesudah itu apabila dia melakukan sesuatu 
maka kaumnya mengingkarinya. Nabi SAW pun bersabda kepada 


1 


Umar, 'Bagaimana pendapatmu'. 
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Dalam riwayat mursal Ikrimah yang dikutip Ath-Thabari 
disebutkan, "Sesungguhnya Abdullah bin Abdullah bin Ubay berkata 
kepada Nabi SAW, 'Sesungguhnya bapakku telah menyakiti Allah dan 
Rasul-Nya. Biarkanlah aku membunuhnya'. Beliau bersabda, 'Jangan 
engkau membunuh bapakmu'." 

Ima 3 un PAI o! 4 (Kemudian orang-orang Muhajirin 
menjadi banyak sesudahnya). Hal ini termasuk perkara yang 
menguatkan bahwa peristiwa ini terjadi lebih awal, dan memperjelas 
kekeliruan mereka yang mengatakan ia berlangsung pada perang 
Tabuk, karena pada saat itu jumlah kaum Muhajirin sangatlah banyak. 
Jumlah mereka telah ditambah oleh mereka yang masuk Islam saat 
pembebasan kota Makkah. Dengan demikian, jumlah mereka jauh 
lebih banyak dibanding kaum Anshar. 


6. Firman Allah, Sa Ipa) MS ya SEN AI Y OP al! 


8. 


| mad 
"Mereka orang-orang yang mengatakan (kepada orang-orang 
Anshar), "Janganlah kamu memberikan perbelanjaan kepada 
orang-orang (Muhajirin) yang ada di sisi Rasulullah supaya mereka 
bubar (meninggalkan Rasulullah)."(Os. Al Munaafiguun |63J:7) 
Infadhdhuu (Menjauh) artinya berpencar. 


Firman Allah, & 4624 Y GBU 503 29 Hamdi BI 


"Padahal kepunyaan Allah-lah perbendaharaan langit dan bumi, 
tetapi orang-orang munafik itu tidak memahami." 
(O. Al Munaafiguun (63): 7) 
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oi IM ia Kai ay AN KE LS 
Bau “Pia ala S5 PA Ld 


-£ - Ao 


AG JUAN Ga Aa Naa 2 


Hn an es MA Bl 
Beban aed Yi kate 5 
PE MT 33 2) 


Ka Hingga ' xle 


4906. Dari Abdullah bin Al Fadhl, sesungguhnya dia mendengar 
Anas bin Malik berkata, "Aku merasa sedih atas mereka yang gugur di 
Al Harrah. Maka Zaid bin Argam menulis surat kepdaku -dan sampai 
kepadanya kesedihanku yang mendalam- menyebutkan bahwa dia 
mendengar Rasulullah SAW bersabda, 'Ya Allah, berilah ampunan 
bagi kaum Anshar dan anak-anak Anshar'" Ibnu Al Fadhl ragu 
tentang anak-anak daripada anak-anak Anshar. Anas ditanya oleh 
sebagian orang yang ada di sisinya. Dia berkata, "Inilah orang yang 
dikatakan Rasulullah SAW, 'Inilah orang yang Allah benarkan 
telinganya (pendengarannya)'." 


Keterangan Hadits: 

(Bab firman-Nya, "Mereka orang-orang yang mengatakan 
Ikepada orang-orang Anshar), “Janganlah kamu memberikan 
perbelanjaan kepada orang-orang /Muhajirin) yang ada di sisi 
Rasulullah supaya mereka bubar (meninggalkan RasulullahJ'”). 
Demikian yang mereka sebutkan. Sementara Abu Dzar menambahkan 
kata "ayat." 


—is V— ai (Yanfadhdhuu (menjauh|, yakni berpencar 
darinya). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Abu 
Ubaidah berkata tentang firman-Nya, Kerak & yakni hingga mereka 
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berpencar. Kemudian dalam riwayat Zuhair disebutkan penyebab 
sehingga Abdullah bin Ubay mengucapkan perkataan itu, "Kami 
keluar dalam suatu perjalanan saat orang-orang merasakan kesulitan, 
maka Abdullah bin Ubay berkata, 'Jangan memberi nafkah..." ayat." 
Untuk iut, perkataannya, "Jangan memberi nafkah..." disebabkan 
kesulitan yang menimpa mereka. Sedangkan kalimat, "Sungguh 
orang-orang yang kuat akan mengusir orang-orang yang lemah 
darinya", penyebabnya adalah pertengkaran antara kaum Muhajirin 
dan Anshar, seperti telah disebutkan dalam hadits Jabir. 

Sya Kn 9) Call ORG) lbr suga Je Ba Coyiai Of KN (AI 
Kasa' adalah engkau memukul dengan tanganmu ke atas sesuatu atau 
dengan menggunakan kakimu. Hal ini juga digunakan jika engkau 
melemparkan tuduhan buruk kepada seseorang). Demikian yang 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar dari Al Kasymihani. Sepatutnya 
pembahasan ini disebutkan dua bab terdahulu atau pada bab 
berikutnya, sebab kata al kasa' hanya tercantum dalam hadits Jabir. 
Ibnu At-Tin berkata, "Al Kasa' adalah memukul bagian belakang 
(pantat) sesuatu baik menggunakan tangan maupun kaki." Sementara 
Al Ourthubi berkata, "Engkau memukul pantat orang dengan kakimu." 
Ada pula yang mengatakan ia adalah memukul dengan pedang pada 
bagian belakang. Ibnu Al Gaththa' berkata, "Apabila al kasa' dikaitkan 
dengan orang banyak, maka artinya adalah memukul bagian belakang 
(pantat) mereka dengan menggunakan pedang. Jika dikaitkan dengan 
satu orang, maka artinya memukul belakang (pantat)nya dengan 
punggung kaki. Demikian jika seseorang berbicara dan menyakiti 
orang lain." Pernyataan serupa tercantum juga dalam kitab Tahdzib 
Az-Zuhri. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Ismail bin 
Abdullah, dari Ismail bin Ibrahim bin Ugbah, dari Musa bin Ugbah, 
dari Abdulah bin Al Fadhl, dari Anas bin Malik. Ismail bin Abdullah 
adalah Ibnu Abi Uwais. Sedangkan Abdullah bin Al Fadhl adalah 
Ibnu Al Abbas bin Rabi'ah bin Al Harits bin Al Muthalib Al Hasyimi. 


316 — FATHUL BAARI 


Seorang tabi'in junior dan tidak memiliki riwayat -dalam Shahih 
Bukhari- dari Anas selain hadits ini. Beliau termasuk periwayat yang 
satu tingkatan dengan Musa bin Ugbah (periwayat yang menukil 
hadits ini darinya). 

Pn —i Gym Je Cd (Aku sedih terhadap mereka yang 
gugur di Al Harrah). Al Ismaili menambahkan dari jalur Muhammad 
bin Fulaih, dari Musa bin Ugbah, "yang berasal dari kaumku." Adapun 
peristiwa Al Harrah terjadi tahun 63 H. Latar belakang peristiwa ini, 
bahwa penduduk Madinah melepaskan baiat kepada Yazid bin 
Muawiyah, karena berita yang sampai kepada mereka tentang sikap 
Yazid yang buruk. Kaum Anshar mengangkat Abdullah bin 
Hanzhalah bin Abi Amir sebagai pemimpin mereka. Adapun kaum 
Muhajirin mengangkat Abdullah bin Muthi' Al Adawi. Akhirnya, 
Yazid mengirim pasukan yang dipimpin Muslim bin Ugbah Al Murri 
dengan jumlah personil yang sangat banyak. Pasukan ini berhasil 
mengalahkan penduduk Madinah dan membunuh Ibnu Hanzhalah 
serta memporak-porandakan Madinah. Turut terbunuh pula sejumlah 
besar kaum Anshar. Pada saat itu Anas berada di Bashrah dan dia 
mendengar peristiwa di Madinah, maka dia merasakan kesedihan yang 
mendalam. Maka Zaid bin Argam -yang saat itu berada di Kufah- 
menulis surat kepada Anas untuk menghiburnya. Intinya bahwa orang 
yang akan kembali kepada pengampunan Allah tidak perlu 
disedihkan. Dengan demikian, ia menjadi hiburan tersendiri bagi 
Anas. 

—Y ai si s Jadi oa Sa3 (Ibnu Al Fadhl ragu tentang 
anak-anak daripada anak-anak kaum Anshar). An-Nadhr bin Anas 
meriwayatkannya dari Zaid bin Argam seraya dinisbatkan kepada 
Nabi SAW, "Ya Allah, berilah ampunan kepada Anshar, anak-anak 
Anshar, dan anak-anak daripada anak-anak Anshar." Riwayat ini 
dikutip juga Imam Muslim dari Gatadah dari Zaid bin Argam tanpa 
ada keraguan. At-Tirmidzi meriwayatkan dari Ali bin Zaid, dari An- 
Nadhr bin anas, dari Zaid bin Argam, bahwa dia menulis kepada Anas 
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bin Malik untuk menghiburnya atas dukanya terhadap keluarganya 
yang gugur pada peristiwa Al Harrah, dan demikian juga anak-anak 
pamannya. Dia menulis kepadanya, Lawmw Ga AI Ga Spa Das S! 
SA) AAN AU) Jua ASN GA Jp per lb A1 Ia dn JA 
“ 13 (Sesungguhnya aku memberi kabar gembira kepadamu berupa 


kabar gembira dari Allah. Sungguh aku mendengar Rasulullah SAW 
bersabda, "Ya Allah, berilah ampunan kepada Anshar, keturunan 
Anshar, dan keturunan daripada keturunan mereka"). 

das OS OP AKI Kat Jt (Anas ditanya oleh sebagian orang 
yang berada di sisinya). Saya belum menemukan keterangan tentang 
nama orang yang bertanya ini. Namun, kemungkinan dia adalah An- 
Nadhr bin Anas, sebab dia telah meriwayatkan hadits ini dari Zaid bin 
Argam seperti yang ada lihat. Menurut Ibnu At-Tin, dalam riwayat Al 
Oabisi disebutkan, "Anas bertanya kepada sebagian orang yang ada di 
sisinya." Tetapi versi pertama lebih tepat. Al Oabisi berkata, "Yang 
benar, orang yang ditanya adalah Anas." 


- 


—3L Ha Hi (Yang Allah benarkan telinganya). Yakni 
pendengarannya. Maksudnya, Allah telah menampakkan kejujurannya 
atas apa yang dia sampaikan. Pada pembahasan terdahulu telah diulas 
hadits Jabir bahwa dalam mursal Al Hasan dikatakan, "Sesungguhnya 
Nabi SAW memegang telinganya dan bersabda, 'Allah telah 
menunaikan telingamu wahai pemuda'" Seakan-akan beliau 
menjadikan telinga Zaid sebagai penjamin kebenaran yang 
disebutkannya bahwa dia mendengarnya. Ketika Al Our'an turun 
membenarkannya, maka seakan-akan dia telah menunaikan 
jaminannya. ' 


Catatan 


Dalam riwayat Al Ismaili di akhir hadits ini disebutkan dari 
riwayat Muhammad bin Fulaih dari Musa bin Ugbah, Ibnu Syihab 
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berkata, "Zaid bin Argam mendengar: seorang laki-laki munafik 
berkata -dan Nabi SAW berkhutbah—, 'Sekiranya ini adalah benar, 
maka kita lebih buruk daripada keledai'. Maka Zaid berkata, 'Sungguh 
demi Allah dia benar, dan engkau lebih buruk daripada keledai'. Lalu 
dia menyampaikan hal itu kepada Nabi SAW, tetapi laki-laki yang 
berkata mengingkari perkataannya. Maka Allah menurunkan kepada 
Rasul-Nya, 'Mereka bersumpah atas nama Allah tidak 
mengatakannya' ayat. Maka di antara apa yang diturunkan Allah pada 
surah ini terdapat ayat pembenaran terhadap Zaid." Riwayat ini 
termasuk riwayat mursal. Seakan-akan Imam Bukhari tidak 
mengutipnya, karena tidak sesuai pensyaratannya. Tidak ada halangan 
bila kedua ayat yang turun pada kedua kisah itu sebagai pembenaran 
terhadap Zaid. 


7. Firman Allah, J39! ge 31 5a Ad nadi NI a53 ADI, 


Da3 SAR GS de Ka 
"Mereka berkata, "Sesungguhnya jika kita telah kembali ke 
Madinah, benar-benar orang yang kuat akan mengusir orang-orang 
yang lemah daripadanya". Padahal kekuatan itu hanyalah bagi 
Allah, bagi Rasul-Nya dan bagi orang-orang mu'min, tetapi orang- 
orang munafik itu tiada mengetahui." (Os. Al Munaafguun (63): 8) 


IS ip Pl Kana BJB 5nd op ya Uya okilaan JB Oliu 52 
2 Sae ne 2 Sena Io Saga pe 
PPA AA Ca Jaa EN IP JUS Idi) Uagis Uu 
peta JB LAU UMS ENI J3 JUAN La VE 


2 Ar ep AB KA, a Aa ata es 4 Da Na 
Oi K5 JB lag EM lo Aya) AI Ugatatad (p prlgal 


AAN JUS LA Ga S5 ba Ad oa JP) AS 


Wo 


- 


L: 


- 


TN » 
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—s An Oa AD “ia Gb u CA 363 Na 
PA Ia JA IG Aa JS HE GB Us ala 
IE ISSN Gia SI Sa aa SER AG Us Saji 
IS GE LA NI BE oh MEN 3 
Mas Ot AI AG Y 153 Tg JA Ai oo LI JIE 

Je 


4907. Dari Sufyan, dia berkata, kami menghafalnya dari Amr 
bin Dinar, dia berkata: Aku mendengar Jabir bin Abdullah RA 
berkata, "Kami berada dalam suatu peperangan, lalu seorang laki-laki 
dari kaum Muhajirin memukul seorang laki-laki dari kaum Anshar. 
Laki-laki Anshar itu berkata, "Wahai kaum Anshar'. Laki-laki Muhajir 
juga berkata, "Wahai kaum  Muhajirin, lalu Allah 
memperdengarkannya kepada Rasul-Nya, lalu beliau SAW bersabda, 
'Tinggalkanlah ia (seruan itu), sesungguhnya ia busuk'" Jabir berkata, 
'Adapun Anshar lebih banyak dibandingkan Muhajirin saat mereka 
datang ke Madinah. Kemudian kaum muhajirin pun menjadi banyak 
sesudahnya'. Abdullah bin Ubay berkata, 'Apakah mereka telah 
melakukannya? Demi Allah, sekiranya kita kembali ke Madinah, 
sungguh orang-orang yang kuat akan mengusir orang-orang yang 
lemah darinya'. Umar bin Khaththab RA berkata, 'Wahai Rasulullah, 
biarkanlah aku memenggal leher orang munafik ini. Nabi SAW 
bersabda, 'Biarkanlah dia, jangan sampai orang-orang membicarakan 


LI 


bahwa Muhammad membunuh sahabat-sahabatnya'.. 
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Keterangan: 


(Bab mereka berkata, "Sekiranya kita kembali ke Madinah, 
sungguh orang-orang yang kuat akan mengeluarkan orang-orang 
yang lemah darinya." Ayat). Demikian disebutakn Abu Dzar. Adapun 
periwayat selainnya mengutip ayat hingga firman-Nya, "mengetahui". 
Imam Bukhari menyebutkan padanya hadits Jabir terdahulu. 
Penjelasannya telah dipaparkan dua bab yang lalu. Barangkali dia 
hendak mengisyaratkan dengan judul bab ini kepada apa yang 
tercantum di bagian akhir hadits, sebab At-Tirmidzi ketika 
meriwayatkannya dari Ibnu Abi Umar, dari abu Sufyan, melalui sanad 
hadits di bab ini, maka beliau berkata di bagian akhirnya, "Selain Amr 
berkata, anaknya (Abdullah bin Abdullah bin Ubay) berkata 
kepadanya, 'Demi Allah, tidaklah bapakku kembali ke Madinah 
hingga engkau mengatakan sesunggunya engkaulah yang hina dan 
Rasulullah SAW yang mulia. Maka dia pun melakukannya." 
Keterangan tambahan ini diriwayatkan Ibnu Ishag di kitab Al Maghazi 
dari para gurunya. Begitu juga disebutkan Ath-Thabari dari jalur 
Ikrimah. 
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Se 2 


64. SURAH AT-TAGHAABUN 


an | Sa ja HB Kg Ah yap 233) xp LE IG, 
ya 3 ea Date IU, Ay NI ep) aah 


Yep SAK NE) Dalah CG SI Jai 
ON aa AN PA 3 013 JM AA 
el 


Algamah berkata dari Abdullah, 'Dan siapa beriman kepada 
Allah niscaya Dia akan memberi petunjuk kepada hatinya', dia adalah 


' orang yang apabila ditimpa musibah niscaya ridha menerimanya dan 


mengetahui bahwa musibah itu dari Allah. Mujahid berkata: At- 
Taghaabun (saling menipu), yakni penghuni surga menipu penghuni 
neraka. Inirtabtum (jika kamu ragu-ragu), yakni jika kamu tidak tahu 
apakah dia haid atau tidak haid. Wanita yang telah berhenti haid dan 
yang belum pernah haid, maka iddah mereka adalah tiga bulan. 


Keterangan: | 
(Surah At-Taghaabun dan Ath-Thalaag). Demikian dalam 


riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat yang lain tidak mencantumkan 


"dan Ath-Thalag", tapi cukup menyebut surah At-Taghaabun. Mereka 
menempatkan surah Ath-Thalag pada judul tersendiri. Versi ini lebih 
tepat karena sesuai dengan yang terdahulu. 
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GI ata 135 Kg AL ap uya di 2 Pita J83 (Algamah berkata, 
dari Abdullah, 'Dan siapa yang beriman kepada Allah niscaya Dia 
aan memberi petunjuk kepada hatinya...). Yakni mendapatkan 
petunjuk kepasrahan sehingga bersabar dan bersyukur. Riwayat 
mu'allag ini dinukil dengan sanad yang maushul oleh Abdurrazzag 

dari Ibnu Uyainah, dari Al A'masy, dari Abu Zhibyan, dari Algamah, 
sama sepertinya, tapi tidak menyebutkan Ibnu Mas'ud. Demikian juga 
diriwayatkan Al Firyabi dari Ats-Tsauri dan Abd bin Humaid dari 
Umar bin Sa'ad dari Ats-Tsauri dari Al A'masy. Begitu pula Ath- 
Thabari dari jalur Al A'masy. 


Namun perlu diketahui bahwa Al Bargani menukil dari jalur 
lain, dia berkata, dari Algamah, dia berkata, "Kami hadir di sisinya - 
yakni di sisi Abdullah- saat pembacaan mushhaf. Lalu sampai kepada 
ayat ini, 'Dan siapa beriman kepada Allah niscaya Dia memberi 
petunjuk kepada hatinya'. Dia berkata, 'Ia adalah musibah-musibah 
yang menimpa seseorang dan dia mengetahui semuanya dari sisi 
Allah, maka dia pasrah menerimanya dan ridha'." Kemudian Ath- 
Thabari meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Maknanya, Dia memberi petunjuk keyakinan kepada 
hatinya, sehingga mengetahui bahwa apa yang ditakdirkan 
menimpanya pasti akan terjadi, dan apa yang ditakdirkan tidak 
menimpanya pasti tidak akan terjadi." 

5 Jt Edi dat 255 "PUS Labu JU3 (Mujahid berkata, "At- 
Taghabun (saling menipu), yakni penghuni surga menipu penghuni 
neraka”). Demikian disebutkan Abu Dzar dari Al Hamawi. Al Firyabi 
menukilnya melalui sanad yang maushul dan Abd bin Humaid dari 
jalur Mujahid. Sementara Ath-Thabari menukil dari jalur Syu'bah, dari 
Oatadah, — Ji ai gai GE JII 89 (Hari taghaabun adalah 
hari dimana penghuni surga menipu penghuni neraka), yakni karena 
penghuni surga berbaiat kepada Islam dengan imbalan surga, maka 
mereka mendapatkan keberuntungan, sedangkan penghuni neraka 
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menolak masuk Islam sehingga mendapat kerugian. Untuk itu, mereka 
diserupakan dengan dua orang yang berjual-beli dimana salah satunya 
menipu yang lain. Hal ini didukung dengan apa yang akan disebutkan 
pada pembahasan tentang kelembutan hati dari jalur Al A'raj, dari 
Hurairah, yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, & Pi " Lema! IA Kan Y 


0 Cam 0 oto BE ag me Pe Te PA anon Ce POT en Raga 
Aid! ya Ghana Gl VI NA LAI YG AA SI sila P yAII Ga Bika 
PN Dena Aaatar Maka 3 z ' 

d —eb kumde US mei (Tidaklah seseorang masuk surga melainkan 


diperlihatkan tempatnya di neraka, sekiranya dia berbuat buruk, agar 
bertambah kesyukurannya. Dan tidaklah seseorang masuk neraka 
melainkan diperlihatkan tempat duduknya di surga sekiranya dia 
berbuat baik, agar bertambah kekecewaannya). 
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Se d 


65. SURAH ATH-THALAAO 


Water ajal Ita atas IU, 


Mujahid berkata: Wabaala amriha artinya balasan urusannya. 


1. Bab 


AA en pe NS gal JB A3 gl 
Tea Jo BI PE jas an da ab Ara 
3 Mala Aa aa dl Je 3 aa ala 
ai dnya PA ON pa Ga GI Gb Aka PSI 
TS Ae ada ga 3 arab 


4908. Dari Ibnu Syihab, dia berkata: Salim mengabarkan 
kepadaku, Abdullah bin Umar RA mengabarkan kepadanya, 
sesungguhnya dia menceraikan istrinya yang sedang haid, lalu Umar 
menceritakannya kepada Rasulullah SAW, maka Rasulullah SAW 
marah kemudian bersabda, "Hendaklah dia merujuknya, kemudian 
tetap memperistrinya hingga suci, kemudian haid dan suci lagi, jika 
tampak baginya untuk menceraikannya, maka hendaklah ia 
menceraikannya dalam keadaan suci sebelum menyentuhnya 
(mengaulinya), itulah iddah sebagaimana diperintahkan Allah." 
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Keterangan: 

(Surah Ath-Thalaag). Demikian disebutkan oleh para periwayat 
dan tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar. 

— Aa Ng (—3 Ai Ap Sala dug (Mujahid berkata: Wabaala 
amriha, artinya balasan urusannya). Demikian yang disebutkan oleh 
para periayat dan tidak tercantum juga dalam riwayat Abu Dzar. Abd 
bin Humaid menukilnya dengan sanad yang maushul melalui 
jalurnya. 

P1 Gani aa Ona PU tejadi y Pj “aoi Igalaf Sd Oo (gi ol) 
At 3 Aedaad Dah Ujian NA! (Jika kamu ragu, yakni jika kamu tidak 
mengetahui apakah dia haid atau tidak haid, Wanita-wanita yang 
telah berhenti dari haid dan wanita-wanita yang belum pernah haid, 
iddah mereka adalah tiga bulan). Demikian dalam riwayat Abu Dzar 
dari Al Hamawi yang disebutkan setelah perkataan Mujahid tentang 


At-Taghaabun. Al Firyabi menukilnya dengan sanad yang maushul 
dari Mujahid. Sementara Ibnu Mundzir menukil dari jalur lain dari 


Mujahid, H3 Aj Er us S (Perempuan yang telah tua dan yang 
belum dewasa). 

At Gb X1 (Sesungguhnya dia menceraikan istrinya). Dalam 
riwayat Al Kasymihani disebutkan, | Sat Gb at (Sesungguhnya dia 


menceraikan perempuan miliknya). Secara detail akan dijelaskan pada 
pembahasan tentang talk (perceraian). 


326 — FATHUL BAARI 


$ , Lo. Sao. —.. Esa .. KENA £ 
2. Firman Allah, A1 G5 533 agar Saka Ol Angket JII SY 
Ginga jl Ta UI ana 
"Dan perempuan-perempuan yang hamil, waktu iddah mereka itu 
ialah sampai mereka melahirkan kandungannya. Dan barangsiapa 
yang bertakwa kepada Allah niscaya Allah menjadikan baginya 
kemudahan dalam urusannya." (OS. Ath-Thalaag (65): 4) 


0£ Ar AN Go 0 2. Ato. - 0. Pa ai Le # Aa £ 
Ol ad Jang HI G3 Lag Al Uatai Ol Ke JI SI 15) 
| | 3 2S . - .. £ & (na ng #0 43 
AAS Wa 2S YG onta NIS (Nyamg 
Firman-Nya, "Dan perempuan-perempuan yang hamil, waktu 
iddah mereka itu ialah sampai mereka melahirkan kandungannya. 
Dan barangsiapa yang bertakwa kepada Allah niscaya Allah 
menjadikan baginya kemudahan dalam urusannya.." Demikian yang 


dinukil oleh semua periwayat. Uulaatul ahmaal, bentuk tunggalnya 
adalah dzaatu Hamil. 


Pa AL IA ai ae AE bila gl 
KA YA JL Inna Mer ki LAN GA gd gal Hd 
IG Coklat Galah Of GA JK Dah ut ts ara Pat 
Pe EN Jen aa UH AS Una Bal, 
Ibn BEAN Re Ja elsa PI US 


A . Hd Y 7 Ld pe pot 0 “| - ant ap, » Ke 0 9 Le aa 3 
Dp BN Jgn GASIU eners AI Enno di ya Ing Knp 


Pn dr 


1 Uji YEN S3 ea da 
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4909. Dari Abu Salamah, dia berkata, "Seorang laki-laki datang 
kepada Ibnu Abbas dan Abu Hurairah duduk di sampingnya. Dia 
berkata, "Berikan fatwa kepadaku tentang seorang perempuan yang 
melahirkan setelah empat puluh malam ditinggal suaminya'. Ibnu 
Abbas berkata, 'Yang terakhir dari dua waktu'. Aku berkata, 'Dan 
perempuan-perempuan yang hamil, waktu iddah mereka itu adalah 
sampai mereka melahirkan kandungannya'. Abu Hurairah berkata, 
'Aku bersama putra saudaraku', yakni Abu Salamah. Ibnu Abbas 
mengirim pelayannya yang bernama Kuraib kepada Ummu Salamah 
untuk menanyainya. Ummu Salamah berkata, 'Suami Suba'iyah Al 
Aslamiyah terbunuh sementara dia (istrinya) dalam keadaan hamil, 
lalu dia melahirkan empat puluh malam sesudah kematian suaminya, 
maka dia dipinang dan dinikahkan oleh Rasulullah SAW. Adapun 
Abu As-Sanabil termasuk yang meminangnya." 


0 £ 0. o- o &- Pep : Pa £ o- "andi Pn Ye naa 
GP gd YP Ip NUSA TOM ly SS ep OKU IU, 
2 - P3 
agung Ter Ex 0 Lo oa. Kat n 3 ga BG 
Aa SY II PA ld al 3 :JU Kaban 
- - - - 3 2 z 


Me AS ma Aa an asa an 
BASA JB aa LAN JR BAR yi Al KG oa 
HE Bae Ie AS Os Al OI Mala dinas 
as Ul ah B5 Ja Ae Ghe BS 3 
ig Tea - - Par ", 


o - - ee MI Set seri an 4 Pa - 090. - 

Gama JP MEA CAR Ega ily H3 Il pe 13 MIL 
- - kata Pd - 

aa AG Pa AS PG o- -. Ki PPA fa., Aa o- 0 - 

He Oem JW MN XS SUS LI uh e3 Ml XS ye 


8 4 - 0 Te ae 0 core, aan Lan at (K7 

AH SPA UI oya SB Sia Ge Oa Yp Sea 
j Karen bl Na Mana 

Mereka Pan ol ya JEA SY 319) da 
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4910. Sulaiman bin Harb dan Abu An-Nu'man berkata: Hammad 
bin Zaid menceritakan kepada kami, dari Ayyub, dari Muhammad, dia 
berkata: Aku berada di suatu majlis yang terdapat Abdurrahman bin 
Abi Laila dan dia dianggungkan oleh para sahabatnya, lalu dia 
menyebutkan yang terakhir dari dua waktu. Aku pun menceritakan 
hadits Subai'ah binti Al Harits dari Abdullah bin Utbah. Dia berkata: 
Maka sebagian sahabatnya memberi isyarat kepadaku. Muhammad 
berkata: Aku pun mengerti hal itu, maka aku berkata: Sungguh aku 
sangatlah lancang jika berdusta atas nama Abdullah bin Utbah dan dia 
berada di pinggiran Kufah. Maka dia malu dan berkata, "Akan tetapi 
pamannya tidak mengatakan itu." Aku pun bertemu Abu Amir dan 
bertanya kepadanya, maka dia menceritakan hadits Subai'ah 
kepadaku. Aku berkata: Apakah engkau mendengar sesuatu 
tentangnya dari Abdullah? Dia berkata, "Kami berada di sisi 
Abdullah, maka dia berkata, 'Apakah kamu akan menetapkan 
kesulitan baginya dan tidak menetapkan kemudahan? Sungguh surah 
An-Nisaa' yang pendek (Ath-Thalaag) turun sesudah surah An-Nisaa 
yang panjang, 'Dan perempuan-perempuan yang hamil itu, waktu 
iddah mereka adalah sampai melahirkan kandungannya'." 


Keterangan Hadits: 

IE JII SY hn (Uulaatul ahmaal, bentuk 
knngalna adalah azaatu haml (perempuan hamil)). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. 

IA mi sei d3 st (Seorang laki-laki datang kepada Ibnu 
Hibbas Saya belum Kenemukan keterangan tentang namanya. 

pa -A (Yang terakhir dari dua waktu). Yakni mereka 


menunggu hingga empat bulan sepuluh hari meski telah melahirkan 
sebelum itu. Apabila berlalu masa tersebut dan belum juga 
melahirkan, maka dia harus menunggu hingga melahirkan 
kandungannya. Pendapat Ibnu Abbas ini juga menjadi pendapat 
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Muhammad bin Abdurrahman bin Abi Laila dan dinukil pula dari 
Sahnun. Al Ismaili menyebutkan, "Dikatakan kepada Ibnu Abbas 
tentang perempuan yang melahirkan dua puluh malam sesudah 
kematian suaminya, apakah dia boleh menikah? Beliau berkata, 
"Tidak, harus menunggu hingga yang terakhir daripada dua 
waktu/batasan'. Abu Salamah berkata: Aku berkata: Allah berfirman, 
'Dan perempuan-perempuan yang hamil itu, waktu iddah mereka 
adalah sampai melahirkan kandungan mereka'. Dia berkata, "Tidak, 
hingga yang terakhir daripada dua waktu/batasan'. Abu Salamah 
berkata: Aku berkata: Allah berfirman, 'Dan perempuan-perempuan 
yang hamil itu, waktu iddah mereka adalah sampai melahirkan 
kandungan mereka'. Dia berkata, "Hanya saja ayat itu berlaku pada 
perempuan yang ditalak'." Redaksi riwayat ini lebih jelas 
menunjukkan maksud judul bab. 


Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari beberapa 
jalur hingga Ubay bin Ka'ab, bahwa dia berkata kepada Nabi SAW, 
'Dan perempuan-perempuan yang hamil itu, waktu iddah mereka 
adalah sampai melahirkan kandungan mereka', apakah yang 
dimaksud adalah perempuan yang ditalak tiga ataukah yang ditinggal 
mati suaminya? Dia berkata, "Ia untuk perempuan yang ditalak tiga 
atau yang ditinggal mati suaminya." Hadits marfu' (langsung dari Nabi 
SAW) ini meski sanadnya tidak luput dari kritikan, tetapi karena | 
jalurnya sangat banyak sehingga menunjukkan ada sumbernya. Ia 
didukung pula oleh kisah Subai'ah yang telah disebutkan. 


Taken ea # da vi ng nj J8 (Abu Hurairah berkata, 
"Aku bersama putra saudaraku", yakni Abu Salamah). Maksudnya, 
dia menyetujui apa yang dikatakannya. 

GS J5 (Dia mengirim Kuraib). Secara dzahiri Abu Salamah 


menerima hal itu dari Kuraib dari Ummu Salamah, dan inilah yang 
akurat. Al Humaidi menyebutkan di kitab Al Jam' bahwa Abu Mas'ud 
menyebutkannya dalam kitab Al Athraf -sehubungan dengan biografi 
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Abu Salamah- dari Aisyah. Namun, Al Humaidi berkomentar bahwa 
riwayat ini perlu ditinjau kembali, karena riwayat yang ada pada kami 
dari Imam Bukhari adalah, "Ibnu Abbas mengirim pelayannya yang 
bernama Kuraib untuk menanyainya", tanpa menyebutkan nama orang 
yang akan ditanya. Demikian yang dia katakan. Adapun yang 
tercantum pada kami dan aku dapati di semua riwayat dalam Shahih 
Bukhari di tempat ini adalah, "Ibnu Abbas mengirim pelayannya yang 
bernama Kuraib kepada Ummu Salamah." Demikian juga dalam 
riwayat Imam Bukhari melalui jalur lain dari Yahya bin Abi Katsir. 


Imam Muslim menukilnya melalui jalur Jain dari Sulaiman bin 
Yasar, "Sesungguhnya Abu Salamah bin Abdurrahman dan Ibnu 
Abbas berkumpul di sisi Abu Hurairah. Keduanya pun menyebutkan 
perempuan yang nifas (melahirkan) beberapa malam sesudah 
kematian suaminya. Ibnu Abbas berkata, 'Iddahnya adalah yang 
terakhir daripada dua batasan'. Abu Salamah berkata, 'Dia telah halal'. 
Maka keduanya pun berseteru. Abu Hurairah berkata, 'Aku bersama 
putra saudaraku'. Maka mereka mengirim Kuraib (mantan budak Ibnu 
Abbas) kepada Ummu Salamah untuk menanyakan tentang hal itu." 
Kisah ini sangat terkenal dinukil dari Ummu Salamah. 


Deo12 3 0 


Ika 2) jd SW (Dia berkata, "Suami Subai'ah dibunuh...'). 
Demikian tercantum di tempat ini. Sementara dalam riwayat lain 
dikatakan suaminya meninggal, dan inilah yang masyhur. Tampaknya 
Ummu Salamah cukup menuturkan kisah Subai'ah tanpa memberi 
jawaban 'Ya' atau 'tidak'. Hanya saja kisah ini mengindikasikan 
pembenaran terhadap pendapat Abu Salamah. Penjelasan tentang 
kisah Subai'ah akan disebutakn pada pembahasan tentang masa iddah. 


OI pi) Sp u Oak J8 (Sulaiman bin Harb dan Abu An- 
Nu'man berkata). Dia adalah Muhammad bin Al Fadhl yang dikenal 
dengan sebutan Arim. Keduanya termasuk guru Imam Bukhari. 


Namun, Al Humaidi dan selainnya menyebutkannya dalam riwayat- 
riwayat mu'allag. Tampaknya Al Mizzi tidak mengutipnya dalam 
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kitabnya Al Athraf, padahal ia tercantum di tempat ini pada semua 
naskah. Ath-Thabarani meriwayatkan dalam kitab Al Mu'jam Al Kabir 
dari Ali bin Abdul Aziz, dari Abu An-Nu'man dengan lafazh yang 
sama. Kemudian Al Baihagi menukil juga dengan sanad yang 
maushul dari Ya'gub bin Sufyan, dari Sulaiman bin Harb. 


saru »& (Dari Muhammad). Dia adalah Ibnu Sirin. 

15 pala ri MG II AI PEN ME die HS (Aku 
berada di majlis yang di dalamnya terdapat Abdurrahman bin Abi 
Laila, dan para sahabatnya mengagungkannya). Pada tafsir surah Al 
Bagarah telah disebutkan melalui Abdullah bin Aun dari Ibnu Sirin, 


"Aku duduk di suatu majlis kaum Anshar yang di dalamnya terdapat 
tokoh kaum Anshar." 


SHE -T Sid SY SS (Mereka menyebutkan kepadanya, 
maka dia menyebut yang paling akhir daripada dua waktu/batasan). 


Yakni mereka menyebutkan kepadanya tentang perempuan hamil 
yang melahirkan setelah kematian suaminya. 

1 Oa BG dadi Sa Taka Tanda Hita (Aku pun 
menceritakan hadits Subai'ah binti Al Harits dari Abdullah bin 
Utbah). Maksudnya adalah Ibnu Mas'ud. Al Ismaili meriwayatkan 
kisah Subai'ah ini dari jalur lain dari Hammad bin Zaid melalui sanad 
yang sama secara lengkap. Demikian juga yang dilakukan Abu 
Nu'aim. 

Aa (Mengisyaratkan). Ibnu Tin berkata, "Demikian yang 
tercantum disebagian besar naskah. Adapun maknanya adalah 
mengisyaratkan kepadanya untuk diam. Dikatakan 'dhammaza arrajul' 
artinya laki-laki itu menggigit bibirinya." Kemudian dinukil dari Abu 
Abdul Malik bahwa lafazh tersebut adalah 'fadhamara' yang berarti 
mengerut. Iyadh berkata, "Demikian yang tercantum dalam riwayat Al 
Kasymihani. Sementara dalam riwayat selainnya di antara guru-guru 
Abu Dzar -begitu pula dalam riwayat Al Oabisi- dengan lafazh, 
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fadhamana', namun kata ini tidak diketahui maknanya dalam bahasa 
Arab. Dia juga berkata, "Riwayat Al Kasymihani lebih benar. 
Dikatakan 'dhamazani', artinya dia menyuruhku diam. Redaksi 
selanjutnya juga berindikasi ke arah itu." Kemudian dia berkata, 
"Dalam riwayat Ibnu As-Sakan disebutkan dengan lafazh, 
'Yaghamadha lii', yakni mengisyaratkan kepadaku untuk diam dengan 
mengerlingkan mata." 


Saya (Ibnu Hajar) berkata, makna yang dipahami dari redaksi 
kalimat bahwa Abdurrahman bin Abi Laila mengingkari perkataan 
Ibnu Sirin tersebut tanpa menyatakan secara langsung. Pengertian ini 
dapat disimpulkan dari kalimat, "Dia pun memahami hal itu" dan juga, 
"Dia merasa malu." Maka barangkali yang benar adalah 'faghamaza' 
(mencolek) atau 'faghamasha' (mencelanya). Barangkali juga riwayat 
yang dinisbatkan kepada Ibnu As-Sakan sama seperti itu. 


»$ — 5) — (Jika demikian berarti aku sangatlah lancang). 
Dalam riwayat Hisyam dari Ibnu Sirin dari Abd bin Humaid 
dikatakan, Pia — ca A Pi) (Jika demikian, berarti aku sangat 
ingin berdusta). 

5 Fi KPU Wp LE jl LE Je IS O (Jika aku berdusta 
atas nama Abdullah bin Utbah Semanan dia berada di pinggiran 
Kufah). Hal ini mengindikasikan bahwa peristiwa ini berlangsung di 


saat Abdullah bin Utbah masih hidup. 


0 0 


(atu (Dia pun malu). Yakni atas apa yang dia lakukan. 


83 Kr S tas aa (Akan tetapi pamannya tidak mengatakan hal 
itu). Paman yang dimaksud adalah Ibnu Mas'ud. Demikian kalimat 
yang dinukil Abdurrahman dari Abu Laila darinya. Namun, yang 
masyhur dari Ibnu Mas'ud bahwa dia berpendapat menyelisihi apa 
yang dinukil Ibnu Abi Laila. Barangkali Ibnu Mas'ud berpendapat 
seperti itu dan kemudian meralatnya. Atau mungkin periwayat darinya 
telah keliru. | 
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AA KKO Liv Adat WI ia (Aku bertemu Abu Athiyah Malik bin 
Amir). Dalam riwayat Ibnu Auf disebutkan, "Malik bin Amir atau 
Malik bin Auf", yakni disertai keraguan. Tetapi yang akurat adalah 
Malik bin Amir. Dia lebih dikenal dengan nama panggilannya 
daripada nama aslinya. Yang berkata di sini adalah Ibnu Sirin. 
Seakan-akan dia merasakan keganjilan apa yang dinukil Ibnu Abi 
Laila dari Ibnu Mas'ud. Oleh karena itu, dia lebih menekankan 
keterangan dari orang lain. Dalam riwayat Hisyam dari Ibnu Sirin 
disebutkan, "Aku tidak tahu apa yang dikatakan Ibnu Mas'ud dalam 
perkara itu, maka aku pun hanya diam. Setelah berdiri, aku bertemu 
Abu Athiyah." 


ya ah - 2 PN PL g. z 5 
hn Cagar Gu hdd (Dia pun menceritakan kepadaku hadits 


Subai'ah). Yakni sama seperti yang diceritakan Abdullah bin Utbah 
dari Subai'ah. 


Canon Je (Apakah engkau mendengar). Maksudnya hendak 


menyingkap apa yang ada pada Abu Athiyah tentang pandangan Ibnu 
Mas'ud sehubungan dengan persoalan itu, karena dia masih 
meragukan keterangan yang sampai kepadanya sebagaimana 
dikabarkan Ibnu Abi Laila. 

tasle v jani JW AN K2 Kis & ya (Dia berkata, "Kami di sisi 
Abdullah dan dia berkata, 'Apakah kamu akan menjadikan 
baginya'..."). Abdullah yang dimaksud adalah Ibnu Mas'ud. Dalam 
riwayat Abu Nu'aim dari jalur Al Harits bin Umair dari Ayyub, Abu 
Athiyah berkata, "Hal itu disebutkan kepada Ibnu Mas'ud, maka dia 
berkata, 'Bagaimana pendapatmu jika telah berlalu empat bulan 
sepuluh hari dan dia belum melahirkan, apakah dia telah halal 
(menikah)?' Mereka berkata, "Tidak!" Dia berkata, 'Apakah kamu akan 


." 


menetapkan kesulitan baginya'. 
ia ls Du asi Y3 (Dan tidak menetapkan keringanan?) 
Dalam riwayat Al Harits bin Umair disebutkan, "Dan kamu tidak 
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menjadikan untuknya", dan versi ini lebih tepat. Adapun versi pertama 
dipahami dalam konteks musyakalah (penyesuaian kata dalam 
kalimat), yakni dengan mengambil apa yang diindikasikan ayat pada 
surah Ath-Thalaag. 


3 (Sungguh telah turun). Ini adalah pengukuhan terhadap 
kalimat sumpah yang tidak disebutkan secara tekstual. Hal ini tampak 
jelas dalam riwayat Al Harits bin Umair, cb FG (Demi Allah, 
sungguh telah turun). | 

2. ali I— S—aii sad 3, (Surah An-Nisaa" yang pendek 
sesudah yang panjang). Yakni surah Ath-Thalaag sesudah surah Al 


Bagarah. Namun, maksudnya adalah sebagian ayat-ayatnya. Pada 
surah Al Bagarah adalah firman-Nya, 93 07343 (Ka Bg : car 9 


ap 


733 at dau NK Semi wa (Orang-orang yang diwafatkan di antara 
kamu dan meninggalkan istri-istri, maka hendaklah istri-istri itu 
menunggu empat bulan sepuluh hari). Sementara dari surah Ath- 
Thalaag adalah firman-Nya, s—elex Lai ol Yelet Juki SI, (Dan 
perempuan-perempuan hamil itu, masa iddah mereka adalah sampai 
melahirkan kandungn mereka). Maksud Ibnu Mas'ud adalah jika ada 
penghapusan (nasakh) hokum, maka ayat terakhir lebih patut 
menghapus yang terdahulu. Perkataannya harus dipahami demikian, 
karena menurut penelitian tidak ada penghapusan (nasakh) di 
dalamnya. Bahkan cakupan umum ayat dalam surah Al Bagarah telah 
dikhususkan oleh ayat dalam surah Ath-Thalaag. 


Abu Daud dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Masrug, dia 
berkata, sampai kepada Ibnu Mas'ud bahwa Ali berkata, "Hendaklah 
perempuan yang hamil dan ditinggal mati suami mengambil yang 
paling terakhir dari dua masa iddahnya." Maka Ibnu Mas'ud berkata, 
"Siapa yang mau aku melaknatnya, sungguh ayat dalam surah An- 
Nisaa' yang pendek turun sesudah surah Al Bagarah." Kemudian dia 
membaca, 'Dan perempuan-perempuan yang hamil itu, masa iddah 
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mereka adalah sampai melahirkan kandungan mereka'. Dari riwayat 
ini diketahui maksud perkataannya, 'surah An-Nisaa' yang pendek'. 
Hal ini juga menunjukkan bolehnya menamai surah Ath-Thalaag 
dengan sebutan itu. Namun, Ibnu At-Tin menukil dari Ad-Dawudi, dia 
berkata, "Aku kira kata 'yang pendek' tidak akurat, dan tidak boleh 
mensifati surah Al Our'an dengan 'pendek' atau 'kecil." Namun, ini 
adalah sikap penolakan terhadap hadits yang akurat tanpa landasan 
apapun. Pendek dan panjang merupakan perkara yang relatif. Pada 
pembahasan tentang sifat shalat telah dipaparkan perkataan Zaid bin 
Tsabit, "Yang panjang dari surah-surah yang panjang", dan 
maksudnya adalah surah Al A'raaf. 
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AANG. 2 


66. SURAH AT-TAHRIIM 


1. Firman Allah, 32" A3 an yet Ada 
3 bab AN, Tea 


"Hai Nabi, mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah 
menghalalkannya bagimu: kamu mencari kesenangan hati isteri- 
isterimu? Dan Allah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang." 
(Os. At-Tahriim (66J: 1) 


& . 9 


TA IA UB AAN aa yee SI ag da GP 
Hah Sepat an Iyan BS 0 uh aa Gl Ju 


4911. Dari Sa'id bin Jubair, sesungguhnya Ibnu Abbas RA 
berkata tentang perkara haram yang ditebus. Ibnu Abbas berkata, 


"Sesungguhnya telah ada pada (diri) Rasulullah itu suri teladan yang 
baik bagimu." 


SO 25 st A 2, ar NG an MIS nh Sa Miui 2 Ia ae 02 
Pn 
Ba AL Y jm Ah Ia We pr 
ng la nd aa wa Yi Ula jas GT Ja Tara 
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SB ear oi A3 Al Ia Coal LS II, Sob aa 
AE aa s3 aa, S3 

4912. Dari Aisyah RA, dia berkata, "Rasulullah SAW pernah 
minum madu di rumah Zainab binti Jahsy, lalu beliau tinggal padanya. 
Aku pun bersepakat dengan Hafshah, bahwa siapa saja di antara kami 
yang dimasuki oleh beliau, maka hendaklah mengatakan, 'Engkau 
telah makan maghafiir? Sungguh aku mendapati darimu bau 
maghafiir'. Beliau berkata, 'Tidak, tetapi aku minum madu di rumah 
Zainab binti Jahsy. Sekali-kali aku tidak akan mengulanginya. Aku 
telah bersumpah agar jangan engkau beritahukan hal itu kepada 


1 


seorang pun'. 


Keterangan Hadits: 


(Surah At-Tahriim. Bismillahirrahmaanirrahiim). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat lain hanya menyebutkan 
'At-Tahriim' tanpa basmalah. 


(Bab 'Hai Nabi, mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah 
menghalalkannya bagimu'). Kata 'bab' tidak tercantum dalam riwayat 
selain Abu Dzar dan mereka mengutip ayat hingga kata, "Maha 
Penyayang'. 

Imam Bukhari menukil hadits pertama di bab ini dari Mu'adz bin 
Fadhalah, dari Hisyam, dari Yahya, dari Ibnu Al Hakam, dari Sa'id bin 
Jubair, dari Ibnu Abbas. Hisyam yang dimaksud adalah Ad-Dastuwa'i. 
Yahya adalah Ibnu Abi Katsir, dan Ibnu Hakim adalah Ya'la bin 
Hakim. Dalam riwayat Al Ashili dari Abu Zaid Al Marwazi 
disebutkan bahwa Ahmad Al Jurjani Yahya mengutip dari Ibnu 
Hakim -tanpa menyebutkan namanya- dari Sa'id bin Jubair. Kemudian 
Abu Ali Al Jiyani menyebutkan bahwa dalam riwayat Abu Ali bin As- 
Sakan disebutkan, "Dari Yahya, dari Ya'la bin Hakim." Dia 
mengatakan juga bahwa dalam riwayat Abu Dzar dari As-Sarakhsi 
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disebutkan, "Hisyam meriwayatkan dari Ya'la bin Hakim, dari Sa'id 
bin Jubair." Al Jiyani berkata, "Ini adalah kesalahan yang fatal." Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, telah terhapus kata 'dari' di antara Yahya dan 
Ibnu Hakim. Dia berkata, "Riwayat Ibnu As-Sakan menghapus semua 
perselisihan." Saya (Ibnu Hajar) katakan, dia menamainya Yahya bin 
Abi Katsir dalam riwayat Muawiyah bin Salam, seperti yang akan 
disebutkan pada pembahasan tentang talak (cerai). 


o- 


FP up bata $ (Dari Sa'id bin Jubair). Dalan riwayat Muawiyah 
ditambahkan bahwa dia mengabarkan telah mendengar Ibnu Abbas. 


54 Al mmm! s— (Tentang perkara haram yang ditebus). 
Maksudnya, apabila seseorang berkata kepada istrinya, "Engkau 
haram bagiku" maka istrinya tidak diceraikan dan ia wajib membayar 
kafarat (tebusan) sumpah. Sementara dalam riwayat Muawiyah 
disebutkan, sx (me Al pol 8 — 15! (Apabila dia mengharamkan 
istrinya, maka tidak dianggap). Pembahasan lebih detail mengenai hal 
ini akan dipaparkan pada pembahasan tentang talak (cerai). 


Kata yukaffar artinya orang yang melakukan seperti itu harus an 


membayar kafarat (tebusan). Kemudian dalam riwayat Ibnu As-Sakan 
dikatakan, "sumpah yang ditebus". Versi ini lebih jelas dalam 
mengungkapkan maksudnya. Kemudian yang dimaksudkan dari hadits 
Ibnu Abbas adalah firman-Nya, "Sesungguhnya telah ada pada (diri) 
Rasulullah itu suri teladan yang baik bagimu." Di sini terdapat isyarat 
sebab turunnya awal surah ini hingga firman-Nya, "Sesungguhnya 
Allah telah mewajibkan kepada kamu sekalian membebaskan diri dari 
sumpahmu." Dalam hadits Ibnu Abbas dari Umar disebutkan kisah 
berikut di bab sesudahnya, "Allah pun menegurnya dalam hal itu dan 
menetapkan untuknya kafarat (tebusan) sumpah." 


Ada perbedaan dalam memahami makna pengharaman yang 
dilakukan Nabi SAW. Dalam hadits Aisyah (yang kedua di bab ini) 
bahwa yang demikian itu disebabkan beliau SAW minum madu di 
rumah Zainab binti Jahsy. Pada bagian akhirnya disebutkan, "Sekali- 
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kali aku tidak akan mengulanginya dan aku telah bersumpah." Hadits 
Aisyah ini akan dijelaskan secara detail pada pembahasan tentang 
talak (cerai). 


Dalam riwayat Sa'id bin Manshur dinukil melalui sanad shahih 
hingga Masrug, dia berkata, Y isis yang 9 ae al Ko “ di ya) Wala 


AI 5 AO ya sea GUSI wa Aan, 36, kat Sp 
(Rasulullah SAW bersumpah untuk Hafshah bahwa beliau tidak akan 
mendekati budak perempuannya seraya berkata, "Dia haram bagiku." 
Maka turunlah (ketetapan) kafarat sumpahnya, dan diperintah agar 
tidak mengharamkan apa yang dihalalkan Allah). Kisah ini disisipkan 
juga dalam hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan Ibnu Ishag dari 
Umar, seperti tampak pada bab berikutnya. 


'Adh-Dhiya' meriwayatkan di kitab 41 Mukhtarah dari Musnad 
Al Haitsam bin Kulaib, kemudian dari Jarir bin Hazim dari Ayyub, 
dari Nafi', dari Ibnu Umar, dari Umar, dia berkata, #1 (ke Al dia) Ju 
HA IS Gua AA KY kkabod play dls 
(SA Hai 2 aj 3 dn Jb Jae Ds (Rasulullah SAW 
bersabda Maa Hafshah, "Jangan beritahukan seorang pun bahwa 
Ummu Ibrahim haram bagiku." Dia berkata, "Beliau pun tidak 
mendekatinya hingga Hafshah mengabarkan hal itu kepada Aisyah. 
Maka turunlah ayat, 'Sesungguhnya Allah telah mewajibkan kepada 
kamu sekalian membebaskan diri dari sumpahmu'”). 


Ath-Thabarani meriwayatkan pada pembahasan tentang 
mempergauli wanita dan Ibnu Mardawaih dari jalur Abu Bakar bin 
Abdurrahman, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah, dia berkata, 45 


A pagar Thaha We Dt Lain ca il la de bd Io Ai Ipa 
Sl 033 — ti ass RATU, & (Rasulullah SAW masuk dengan 


membawa Mariyah di rumah Hafshah. Lalu Hafshah datang dan 
mendapati Mariyah bersama beliau SAW. Hafshah berkata, "Wahai 
Rasulullah, di rumahku engkau melakukan ini kepadaku, dan tidak 
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melakukannya pada istri-istrimu yang lain?") lalu disebutkan seperti 
di atas. Ath-Thabarani mengutip juga dari jalur Adh- Dhahhak dari 
Ibnu Abbas, dia berkata, #53 & Lu tb dinar r Lgi kake 63 (Hafshah 


masuk ke rumahnya dan mendapati Nabi sedang menggauli Mariyah, 


maka Hafshah mencela beliau). Kemudian disebutkan seperti 
sebelumnya. 


Riwayat-riwayat ini saling menguatkan, maka kemungkinan ayat 
ini turun berkenaan dengan kedua sebab itu sekaligus. An-Nasa'i 
meriwayatkan dari Hammad dari Tsabit dari Anas tentang kisah ini 
secara ringkas, bahwa Nabi SAW memiliki perempuan budak yang 
biasa digaulinya, maka Hafshah dan Aisyah senantiasa mencari siasat 
hingga beliau mengharamkan perempuan itu atas dirinya. Akhirnya 
Allah menurunkan firman-Nya, "Hai Nabi, mengapa kamu 
mengharamkan apa yang Allah menghalalkannya bagimu." 


: ai Ana Mn PA Pa Maba AT pena 
2. Firman Allah, #Sila! Abi SI AMI pp A3 UNI Blora at 


"Kamu mencari kesenangan hati isteri-isterimu? Sesungguhnya 
Allah telah mewajibkan kepada kamu sekalian membebaskan diri 
dari sumpahmu." (Os. At-Tahriim (66): 1-2) 


z 8. o. 
1 to Pa £o Ex 


Su Oo aka GS 9 abah 53 Sab OA Di Af Ae ae 


PE ES 55 UB da AS Uap Sh 


AA PA IE aa NM Ii Jae ega 
He Jo Ie was db oa Sen Al G tea 


1 4: sa 3 IL ARIE) Kai Ob - Jas Lay ja pa 


“ te 


Kn — 
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S6 LI HA dada UI in ya WIL 3 
ale JOS ob TE eta ab MEN uya 
Pa ana La 3 So Ar, Sub ab 


7. 


Pa 
9 


ea Nala Lag JSI Uas YG 

ag Kg las :06 JG IIS To Pala le 
Sang v Di HI BB Gl Ag JAS ah 
dn da Jo IA aman AU 
HJ BK nu SEE PE AG Kota Ty Jas 
ig an Io nm Oh ad Ii dala 
Inalai rar dal 
Neta ag lan Ko dora Lab, SA ujab SISA 
Ing ep Fo Ip LELE Dl ah 
Ana dp as ena BU Haa Lu at 
A Ie bl Ke ahh SB WA 
Gp Anang Katup Pet Pb 
Denga Ab Sa SU Van GP ps Tit, diah Di 
Bg PI Ai ta) ea ag dtg Wat Ca 


d3 Dit aga ta Ka ta at adu ia TS Lab 


Pe 


- 


Iso 


20 laa “Is Taat Lag Jas A5 


Ps 


— 


“8 


P4 


GAN elo bb dita Uya SEN S3 AL) ang da 
2 aa IS GE La (HI HAN JUS LI GA 
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Xu tata BE CA 4, 2 1 2 £ ee PAS 
HI 2 Malas SAY ng Ale AN lo AI daa as «5 


So Tn 5 kata PGA gr bis KIE Kai 
Jo op S5 la Ge da gg daa 
SE lia eh die Sand alay ae hn 
Na 
di Ja ala FU SA kah ga 


ke Tar 3 SA ar Ni 
Bay day 23) dl S, A9 Ag La meat dal Aly alay Ale AI 
Si ah 13 Wgm B5 dik) Lis Of, an ryan Sip 


Ge asu U :J “Neh n 


ut HIU Ga Ja ST cad UR G3 FA) SAS UD) aga 
SAN Tp Hah AG ol g 


4913. Dari Ubaid bin Hunain, sesungguhnya dia mendengar 
Ibnu Abbas RA menceritakan bahwasanya dia berkata, "Aku tinggal 
satu tahun ingin bertanya kepada Umar bin Khaththab tentang satu 
ayat, tetapi aku tidak mampu bertanya kepadanya, karena 
kewibawaannya, hingga dia keluar menunaikan haji dan aku pun 
keluar bersamanya. Ketika kembali dan kami berada di sebagian jalan, 
dia menyimpang dari jalan menuju pohon Araak untuk menunaikan 
hajatnya." Dia berkata, "Aku berdiri menunggunya hingga selesai, lalu 
aku berjalan bersamanya. Aku berkata kepadanya, "Wahai Amirul 
mukminin, siapakah kedua perempuan -di antara istri Nabi SAW- 
yang menyusun siasat untuk beliau?" Dia menjawab, 'Itu adalah 
Hafshah dan Aisyah'." Ibnu Abbas berkata, "Aku berkata, 'Demi 
Allah, sungguh aku ingin menanyakan hal ini kepadamu sejak satu 
tahun, tetapi aku tidak mampu menanyakannya karena segan 
kepadamu'. Dia berkata, 'Jangan lakukan, apa yang engkau duga 
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bahwa aku memiliki ilmu (tahu) maka tanyakan kepadaku. Jika aku 
tahu, maka aku akan memberitahukannya kepadamu'." Dia berkata: 
Kemudian Umar berkata, "Demi Allah, sungguh kami di masa 
jahiliyah tidak menganggap suatu urusan bagi perempuan, hingga 
Allah menurunkan kepada mereka apa yang diturunkan dan membagi 
untuk mereka apa yang dibagikan." Dia berkata, "Ketika aku berada 
dalam suatu urusan yang sedang aku pertimbangkan, tiba-tiba istriku 
berkata, 'Sekiranya engkau melakukan begini dan begini." Dia 
berkata, "Aku berkata kepadanya, 'Apa urusanmu dengan apa yang 
ada di sini?” Apa yang membuatmu mencampuri urusan yang aku 
inginkan?" Dia berkata kepadaku, 'Engkau sangat mengherankan 
wahai Ibnu Khaththab. Engkau tidak ingin didebat/dibantah, 
sementara anak perempuanmu mendebat/membantah Rasulullah 
SAW, sampai beliau melewati harinya dalam keadaan marah'." Umar 
berdiri dan mengambil selendangnya dari tempatnya hingga masuk 
menemui Hafshah. Dia berkata kepadanya, "Wahai putriku, sungguh 
engkau biasa mendebat/membatah Rasulullah SAW hingga beliau 
melewati harinya dalam keadaan marah?" Hafshah berkata, "Demi 
Allah, sungguh kami mendebat beliau." Aku berkata, "Engkau tahu, 
sungguh aku mengingatkanmu akan siksaan Allah dan kemurkaan 
Rasul-Nya. Wahai putriku, janganlah memperdayamu perempuan 
yang kecantikannya telah membuat kecintaan Rasulullah SAW tertuju 
kepadanya." (maksudnya Aisyah). Dia berkata, "Kemudian aku keluar 
hingga masuk menemui Ummu Salamah, karena hubungan kerabatku 
dengannya dan aku berbicara dengannya. Ummu Salamah berkata, 
'Sungguh mengherankan engkau wahai Ibnu Khaththab. Engkau 
mencampuri segala sesuatu hingga berusaha untuk mencampuri antara 
Rasulullah SAW dan istri-istrinya'. Demi Allah, aku ditimpa sesuatu 
yang melenyapkan sebagian yang aku rasakan, dan aku keluar dari 
sisinya. Saat itu aku memiliki seorang sahabat dari kalangan Anshar. 
Apabila aku tidak hadir, maka dia yang menyampaikan berita 
kepadaku. Jika dia tidak hadir, maka aku menyampaikan berita 
kepadanya. Ketika itu kami sedang mengkhawatirkan seorang raja di 
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antara raja-raja Ghassan yang diinformasikan kepada kami bahwa dia 
hendak menyerang kami. Dada-dada kami telah dipenuhi olehnya. 
Tiba-tiba sahabatku dari kalangan Anshar itu mengetuk pintu. Dia 
berkata, 'Buka... buka..." Aku berkata, 'Apakah raja Ghassan sudah 
datang?”' Dia berkata, 'Bahkan lebih dahsyat daripada itu, Rasulullah 
SAW menjauhi istri-istrinya'. Aku berkata, 'Kecewalah Hafshah dan 
Aisyah'. Aku mengambil kain dan keluar hingga sampai (ke tujuan). 
Ternyata Rasulullah SAW berada di bagian atas rumahnya yang 
dinaiki melewati tangga. Lalu seorang pelayan Rasulullah SAW 
berada di bagian atas anak tangga. Aku berkata kepadanya, 'Katakan, 
ini Umar bin Khaththab'. Aku pun diizinkan." Umar berkata, "Aku 
menceritakan kepada Rasulullah SAW cerita ini. Ketika sampai pada 
cerita Ummu Salamah, maka Rasulullah SAW tersenyum. Beliau 
berada di atas tikar yang tak ada sesuatu (melapisi) antara dirinya 
dengan tikar itu. Di bawah kepalanya terdapat bantal dari kulit yang 
berisi sabut. Kemudian di bagian kakinya terdapat daun-daun kayu 
yang terkumpul. Lalu di bagian kepalanya terdapat kulit yang 
tergantung. Aku melihat bekas tikar di sisi badannya, maka aku 
menangis. Beliau bertanya, 'Apa yang membuatmu menangis?' Aku 
berkata, "Wahai Rasulullah, sungguh Kisra dan Kaisar berada dalam 
keadaan yang keduanya rasakan. Sedangkan engkau adalah utusan 
Allah'. Beliau bersabda, 'Tidakkah engkau ridha bila dunia untuk 
— mereka dan akhirat untuk kita'?" 


Keterangan: 

(Bab "Kamu mencari kesenangan hati isteri-isterimu? 
Sesungguhnya Allah telah mewajibkan kepada kamu sekalian 
membebaskan diri dari sumpahmu"). Demikian dalam riwayat 
mereka tanpa menyebutkan bagian ayat pertama dan menghapus 
bagian akhir ayat kedua. Adapun Abu Dzar mengutip kedua ayat itu 
secara lengkap. 
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Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Abdul Aziz bin 
Abdullah, dari Sulaiman bin Bilal, dari Yahya, dari Ubaidillah bin 
Hunain, dari Ibnu Abbas RA. Yahya adalah Ibnu Sa'id Al Anshari, 
dan semua sanad-nya adalah Seng ulama Madinah. 


£.1 28 2 


Hb ape Ill Ol bh aj ia ku 2356 (Aku tinggal satu tahun ingin 


belana kepada Umar bin Khaththab). Dia menyebutkan hadits 
secara panjang lebar tentang kisah dua perempuan yang saling 
membantu untuk menyusahkan Nabi SAW. Imam Bukhari 
menyebutkan hadits ini secara ringkas dan lengkap pada pembahasan 
tentang nikah melalui jalur yang sama seperti di atas. Penggalan hadits 
ini telah dikutip juga pada pembahasan tentang ilmu melalui jalur di 
tempat ini berupa tambahan tentang sanggahan istri Umar terhadapnya 
dan kepergiannya menemui Hafshah. Begitu pula kepergian Umar 
untuk menemui Ummu Salamah. Lalu pada bagian akhir disebutkan 
kisah Nabi SAW menjauhi istri-istrinya. Kemudian pada bagian 
akhirnya disebutkan hadits Aisyah tentang pemberian pilihan. Semua 
ini akan dibahas pada pembahasan tentang nikah. 


Peta n 3 Sma At 5 ba ai AA 513 
Bi aa uu al G5 UB aki Ge Kai Op ale An Babi, 
PAN aa 3G JB tia 


"Dan ingatlah ketika Nabi membicarakan secara rahasia kepada 
salah seorang dari isteri-isterinya (Hafshah) suatu peristiwa. Maka 

tatkala (Hafshah) menceritakan peristiwa itu (kepada Aisyah) dan 
Allah memberitahukan hal itu (semua pembicaraan antara Hafshah 

dengan Aisyah) kepada Muhammad lalu Muhammad 
memberitahukan sebagian (yang diberitakan Allah kepadanya) dan 
menyembunyikan sebagian yang lain (kepada Hafshah). Maka 
tatkala (Muhammad) memberitahukan pembicaraan (antara 

Hafshah dan Aisyah) lalu Hafshah bertanya, "Siapakah yang telah 


$ 


- 
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memberitahukan hal ini kepadamu?" Nabi menjawab, "Telah 
diberitahukan kepadaku oleh Allah Yang Maha Mengetahui lagi 
Maha Mengenal". (Os. At-Tahriim (66|: 3) 


Sehubungan dengan ini dinukil dari Aisyah RA. 


Ta oa 2 “JG SH KP ea : JB Aa 53 Hg 


#3 
0. 3 £ 


AAN C3 ba: Ta Tae dlu ol 


o-£ 210 Soe 
2 Ma K3 SN 05 
Pa 01- 


Je S9 Ja As da : Cepaa Ga Ga PA Gala 
Tai) -JG Sudan 


PJ 
— 


4914. Dari Yahya bin Sa'id, dia berkata: Aku mendengar Ubaid 
bin Hunain berkata: Aku mendengar Ibnu Abbas RA berkata, "Aku 
ingin bertanya kepada Umar RA, maka aku berkata, 'Wahai Amirul 
mukminin, siapakah dua perempuan yang saling membantu (untuk 
menyusahkan) Rasulullah SAW?' belum saja aku menyelesaikan 
perkataanku hingga dia berkata, 'Aisyah dan Hafshah'." 


Keterangan: 

(Bab "Dan ingatlah ketika Nabi membicarakan secara rahasia 
kepada salah seorang dari isteri-isterinya (Hafshah) suatu peristiwa - 
hingga firman-Nya- Maha Mengenal). Demikian yang tercantum 
dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat yang lain mengutip ayat 
secara keseluruhan. 


aa Ai de in 1SIE "M3 (Sehubungan dengannya 
dinukil dari Aisyah RA). Dia mengisyaratkan kepada hadits Aisyah 
yang telah disebutkan pada bab sebelumnya. 
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Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Ali, dari Sufyan, 
dari Yahya bin Sa'id, dari Ubaid bin Hunain, dari Ibnu Abbas. Ali 
adalah Ibnu Al Madini, Sufyan adalah Ibnu Uyainah, dan Yahya 
adalah Ibnu Sa'id Al Anshari. 


4. Firman Allah, O Ale A3 DN K3 ke BA NU) 
Spa WS Dg AAN Gajah AL Jaa 8 ag A1 


- 


"Jika kamu berdua bertaubat kepada Allah, maka sesungguhnya 
hati kami berdua telah condong (untuk menerima kebaikan): dan 


sesungguhnya Allah adalah Penata dan nan pulaj Jibril 
dan orang-orang mukmin yang baik: dan selain dari itu malaikat- 
malaikat adalah penolongnya pula." (Os. At-Tahriim (66): 4) 


DA pg Hb di (A3 del en, pa 
Se aa 2 3 (SA, Sat (19 Kala J8, EN 
01 ME o£. 

Aya) a Sya 2 Sh 9 

Shaghautu dan ashghautu artinya aku condong. Litashghaa 
artinya untuk menjadi condong. Zhahiir artinya bantuan. 
Tazhaaharuun artinya saling tolong-menolong. Mujahid berkata, 
'Jagalah diri-diri kamu dan keluarga kamu', yakni berwasiatlah 


kepada diri-diri kamu dan keluarga kamu untuk bertakwa kepada 
Allah dan didiklah mereka. 


an 
Bo 20. £ 0 — - o-5 0-03 L£ 0 aa - 39 0 9. 


Se Usai Nana 
Ipa de CA yh AA sa AE IL SA, 
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A4. & 


o0- To Ananda "n Pan FAN - & 
: Hana aa SA IL SK eh ea Lo 
PN Pn AAN PA EA Pa Ap 


jngn “NAK AI Olah TAN Peta Terba eni sn PE PA EA 
Uas Lena ya CN tel le KU Ulah BIL SG 
GX 9 £ o 


CA 3 2 pbb GL JG SEE ON EA 5 epaga Ga 


Pd o PJ £.. Pa Pn 
Kok LES JB AL AS 


4915. Dari Yahya bin Sa'id, dia berkata: Aku mendengar Ubaid 
bin Hunain berkata: Aku mendengar Ibnu Abbas berkata, "Aku ingin 
bertanya kepada Umar tentang dua perempuan yang saling membantu 
(untuk menyusahkan) Rasulullah SAW. Aku pun tinggal satu tahun 
tidak mendapat kesempatan untuk itu hingga aku keluar bersamanya 
untuk menunaikan haji. Ketika kami di Zhahran, Umar pergi 
menunaikan hajatnya. Dia berkata, 'Susullah aku dengan membawa 
tempat wudhu'. Aku pun menyusulnya dengan membawa ember, lalu 
menuangkan kepadanya. Saat itu aku melihat kesempatan, maka aku 
berkata, "Wahai Amirul mukminin, siapakah kedua perempuan yang 
saling membantu?" Ibnu Abbas berkata, "Belum saja aku 
menyelesaikan perkataanku hingga dia berkata, 'Aisyah dan Hafshah'." 


Keterangan Hadits: 

(Bab jika kamu berdua bertaubat kepada Allah, maka sungguh 
hati kamu berdua telah condong Juntuk menerima kebaikan). 
Shaghautu dan ashghautu artinya aku condong. Litashghaa artinya 
untuk menjadi condong). Ini dalam riwayat Abu Dzar, dan ia adalah 
perkataan Abu Ubaidah. Dia berkata tentang firman-Nya dalam surah 
Al An'aam ayat 113, Pai) Oag ea) sudi a Hi (Dan fjuga| 
agar hati kecil orang-orang yang tidak beriman kepada kehidupan 
akhirat cenderung kepada bisikan itu), yakni menjadi condong. Kata 
tersebut berasal dari kata 'shaghautu ilaihi', yakni aku condong 
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kepadanya. Begitu pula 'ashghautu ilahi'. Lalu dia berkata tentang 
firman-Nya, 633 Ci AB (sungguh hati kamu berdua telah 
condong), yakni menyimpang dan condong. 
SMS Ag KT Legand Lag Jaran YA HAN Oh Ls Ati D3 
Ob "—eb (Dan jika kamu berdua bantu-membantu menyusahkan 
Nabi, maka sesungguhnya Allah adalah Pelindungnya dan (begitu 
pula) Jibril dan orang-orang mukmin yang baik, dan selain dari itu 
malaikat-malaikat adalah penolongnya pula. Zhahiir artinya 
bantuan). Demikian dalam riwayat mereka. Adapun Abu Dzar hanya 


menyebutkan redaksi ayat hingga kata 'zhahiir artinya bantuan'. Ini 
adalah penafsiran dari Al Farra'. 


D Pi 10 pai (Tazhaaharuun (Bantu-membantu| artinya 
saling tolong-menolong). Demikian dalam riwayat mereka. Dalam 
sebagian naskah disebutkan, "Tazhaaharaa artinya kamu berdua 
saling tolong-menolong". Ini adalah penafsiran Al Farra' juga. Dia 
berkata tentang firman-Nya, 4—4£ VAtki 015 (jika kamu berdua Bantu- 
membantu atasnya), yakni saling menolong untuk menyusahkan 
beliau. 

Abal dit segi Hay ME ot Kuat SAM ud had Ii, 
(Mujahid berkata, "Jagalah diri-diri kamu' yakni berwasiatlah kepada 


diri-diri kamu dan keluarga kamu untuk bertakwa kepada Allah dan 
didiklah mereka). Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 


maushul dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, “1 & —a Kai ari 


(Berwasiat kepada keluargamu untuk bertakwa kepada Allah). 


0 Lo 


Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah, A1 itu (BP 
dim RD Cp » “4615 (Perintahkan mereka taat kepada Allah dan larang 


mereka berbuat maksiat). Pernyataan serupa dinukil juga dari Sa'id 


bin Manshur dari Al Hasan. Al Hakim meriwayatkan dari Rib'i bin 


Hirasy, dari Ali, tentang firman-Nya dalam surah At-Tahriim ayat 6, 
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5 K3 Smil "8 (peliharalah dirimu dan keluargamu dari api 
neraka), dia berkata, "p Sai "ale (djarilah keluargamu kebaikan). 


Para periwayatnya tergolong tsigah (terpercaya). 


Catatan 


Semua naskah yang saya periksa menggunakan kata aushuu 
yang berasal dari kata ishaa' yang artinya wasiat. Kata ini tidak 
tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Adapun Ibnu At-Tin 
menyebutkannya "guu ahliikum, augifuu ahliikum" (Peliharalah 
keluargamu artinya hentikanlah keluarga kamu). Menurut Iyadh, 
riwayat ini berasal dari Al Oabisi dan Ibnu As-Sakan. Dia berkata, 
"Dalam riwayat Al Ashili disebutkan 'aushifuu anfusakum wa 
ahliikum' (bersihkanlah diri dan keluargamu)." 


Ibnu At-Tin berkata, "Menurut Al Oabisi yang benar adalah kata 
'augifuu'. Begitu juga yang disebutkan An-Nahhas. Namun, saya tidak 
mengetahui maknanya di tempat ini." Dia juga berkata, "Barangkali 
yang benar adalah 'augifuu' (hentikan), yakni hentikanlah keluargamu 
dari perbuatan maksiat. Namun, jika demikian maka huruf 'alif' di 
awalnya harus dihapus karena ia berasal dari kata kerja tsulatsi (tiga 
huruf), yaitu wagafa (berhenti). Mungkin juga kata itu aufiguu yang 
berarti jangan maksiat sehingga mereka pun bermaksiat, seperti 
kalimat, jangan berzina agar keluargamu tidak berzina. Atas dasar ini, 
maka kata 'au' berfungsi untuk memberi pilihan, yakni entah kamu 
menyuruh keluargamu bertakwa, atau hendaklah kamu bertakwa 
sehingga keluargamu juga akan bertakwa mengikutimu." 


Semua usaha legitimasi ini berasal dari perubahan kata dalam 
penyalinan naskah. Padahal yang benar adalah 'aushuu' (berwasiatlah). 
Kemudian Imam Bukhari menyebutkan pada bab ini bagian hadits 
Ibnu Abbas dari Umar tentang kisah dua perempuan yang Bantu- 
membantu untuk menyusahkan Nabi SAW yang akan dijelaskan pada 
pembahasan mendatang. 
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5. Firman Allah, Cola GG (35 CI gi OS 0 R3 mb 
na 2 Dania mba SY c 2g Dag 
"Jika Nabi menceraikan kamu, boleh jadi T Bana akan memberi 
ganti kepadanya dengan isteri-isteri yang lebih baik daripada kamu, 
yang patuh, yang beriman, yang taat, yang bertaubat, yang 
mengerjakan ibadat, yang berpuasa, yang janda dan yang 


perawan." (Os. At-Tahriim (66): 5) 


Sa aa HIP AN (po) "Ap JB JB gal 5 


. £ 18. o 
- 


in 1g Of ISL 1 H7 aa la FN 
ER oih eng Ipa 


4916. Dari Anas, dia berkata: Umar RA berkata, "Istri-istri Nabi 
SAW bersatu dalam kecemburuan atasnya. Aku pun berkata kepada 
mereka, Jika Nabi Menceraikan kalian boleh jadi Tuhannya akan 
memberi ganti kepadanya istri-istri yang lebih baik daripada kalian', 
maka turunlah ayat ini." 


Keterangan: 

(Bab "Jika Nabi menceraikan kamu, boleh jadi Tuhannya akan 
memberi ganti kepadanya dengan isteri-isteri yang lebih baik 
daripada kamu ... ayat). Disebutkan hadits Anas dari Umar tentang 
kesesuaian ucapannya dengan wahyu. Imam Bukhari hanya 
menyebutkan bagian yang berkenaan dengan kisah kecemburuan istri- 
istri Nabi SAW. Hadits ini telah disebutkan melalui sanad yang sama 
seperti di atas pada bagian awal pembahasan shalat dengan redaksi 
yang lengkap. Kami telah menyebutkan juga semua kesesuaian 
perkataannya di tempatnya. Adapun yang berkaitan dengan 
kecemburuan akan dijelaskan pada pembahasan tentang nikah. 
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(AS Es 


67. SURAH TABARAKALLADIZII BIYADIHIL MULK 


ii (3 IA, SI PN, SILYI Ka) 

EN Dea (3 al Pang (0) Naila HR 

be (At AAA IS, el ak (Gadi)) 
EN) HS 


At-Tafaawut artinya perbedaan. Kata at-tafaawut dan at- 
tafawwut adalah satu. Tamayyaz artinya terpecah-pecah. Manaakibiha 
artinya penjurunya. Kata tadda'uun dan tad'uun adalah semakna, 
seperti kata tadzakkaruun dan tadzkurun. Yagbidhna artinya 
mengepakkan sayap-sayap. Mujahid berkata, shaaffaat artinya 
mengembangkan sayap. Nufuur artinya kufur/menjauhkan diri. 


Keterangan: 


(Surah Tabaarakalladzii biyadihil mulk). Kata basmalah tidak 
tercantum pada semua naskah. 

IA SI HIN SAN BII HSE (At-Tafaawut artinya 
perbedaan. Kata at-tafaawut dan at-tafawwut adalah semakna). Ini 
adalah perkataan Al Farra'. Dia berkata, "Ia sama seperti 
'fa'ahhadtuhu' dan 'ta'aahadtuhu'" Sa'id bin Manshur meriwayatkan 
dari Ibrahim, dari Algamah bahwa dia membacanya 'tafuut' (luput). Al 
Farra' berkata, "Ini adalah bacaan Ibnu Mas'ud dan para sahabatnya." 
Kata at-tafaawut artinya perbedaan. Dikatakan, "Apakah engkau 
melihat perbedaan (ketidakserasian) ciptaan Ar-Rahman?" Ibnu At- 
Tin berkata, "Dikatakan, mutafaawit (berbeda-beda) bukan 
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mutabaayin (beragam). Kata tafuutu artinya sebagiannya luput (baca, 
melebihi) sebagian yang lain." 


@- 


Si :(7—si) (Tamayyaz artinya terpecah-pecah). Ini adalah 
perkataan Al Farra' sehubungan firman-Nya, ssi yah jai Guk 
(hampir-hampir neraka itu terpecah-pecah karena mak yakni 
terpecah-pecah dan hancur karena sangat marah kepada mereka. - 

Kala (SU) (Manaakibiha artinya penjurunya). Abu Ubaidah 
berkata tentang firman-Nya dalam surah Al Mulk ayat 15, — Ye) 
Sta, yakni berjalanlah si segala penjurunya. Demikian juga yang 
dikatakan Al Farra'. 

o PA OI Ama IA OkW) OKU (Kata tadda'uun dan 
taduun adalah semakna, sama seperti kata tadzakkaruun dan 
tadzkurun). Ini adalah perkataan Al Farra' sehubungan dengan firman- 


015 


Nya dalam surah Al Mulk ayat 27, o PI A— PI sai (yang dahulu 


kamu  meminta-mintanya). Maksudnya adalah tad'uun (kamu 
meminta), sama seperti kata tadzakkaruun dan tadzkuruun." Dia juga 
berkata, "Adapun dari segi makna, adalah sama." Kemudian beliau 
mengisyaratkan bahwa kata itu tidak pernah dibaca tanpa tasydid 
(tad'uun). Abu Ubaidah berkata, "Firman-Nya, UX & #5 (sd! (yang 
dahulu kamu meminta-mintanya), yakni kamu meminta-mintanya dan 
mendustakannya." 
. ” - - da. Ie y PE gpnana ag RB a NK 
'$ ska Bika 3 dad ur ae ds SY IE Y da den dw 
gu uno, Fa co. v0. 2 Me2 Uya So af oo 00 2 pd 2. 
PI 3 Die Blinag Tika A9 99) SN) 09 Djan ok olah YP ah 
— in —) 2933 Jus 3 Jaa kuas (Dikatakan, ghauran, ghaa 'iran 
(mengering). Dikatakan, ia tidak dapat dicapai oleh timba. Segala 
sesuatu yang mempedaya maka disebut mugharah. Air ghaur, sumur 
ghaur, mata air ghaur, sama seperti kepalsuan. Mereka itu adalah 
zuwwar, yakni mereka itu adalah para pengunjung. Maknanya, para 
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tamu dan pengunjung, sebab ia adalah bentuk mashdar sama seperti 
'gaumu adlin' (kaum yang adil), 'gaumu ridha wa mugni' (kaum yang 
ridha dan merasa cukup)). Semua ini hanya tercantum dalam riwayat 
An-Nasafi di tempat ini. Demikian juga yang saya lihat dalam kitab A1 
Mustakhraj karya Abu Nu'aim. Adapun periwayat lain menyebutkan 
sebagian besar pernyataan itu pada pembahasan tentang adab. 
Semuanya adalah perkataan Al Farra', tetapi kata 'sumur ghaur' 
diganti dengan 'air ghaur' lalu diberi tambahan, "Kata ghaur tidak 
diubah dalam bentuk jamak ataupun ganda." Sedangkan pernyataan 
lainnya tidak memiliki perbedaan. Awal perkataannya dari lafazh.... 


Al Fakihi meriwayatkan dari Ibnu Abi Umar dari Sufyan dari 
Ibnu Al Kalbi, dia berkata, "Ayat ini 171 S3 ai 0 ji 
(Katakanlah bagaimana pendapat kamu jika air kamu menjadi 
kering), turun berkenaan dengan sumur Zamzam dan sumur Maimun 
bin Al Hadhrami yang ada pada masa Jahiliyah. Al Fakihi berkata, 


"Adapun sumur-sumur Makkah sangat cepat menjadi kering." 


Pauh Yi jan (Geni) (Yagbidhna artinya mengepakkan sayap- 
sayap). Demikian dinukil oleh selain Abu Dzar di tempat ini dan 
dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul (bersambung). 
Masalah ini sudah disebutkan pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan. 


Ari iba (Sikap “iatbua dy (Mujahid berkata: Shaaffaat 
artinya mengembangkan sayapnya). Demikian yang tercantum dalam 
riwayat Abu Dzar di tempat ini. Bagian ini juga dinukil Al Firyabi 
melalui sanad yang maushul dan telah disebutkan pada pembahasan 
tentang awal mula penciptaan. 

KE UNG ip (Nufuur artinya mengingkari/menjauhkan diri). 
Bagian ini dinukil melalui sanad yang maushul oleh Abd bin Humaid 
dan Ath-Thabari dari jalur Ibnu Abi Najih dari Mujahid sehubungan 





8 Terdapat tempat yang kosong pada naskah sumber. 
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dengan firman-Nya, "Bahkan mereka terus menerus dalam 
kesombongan dan - menjauhkan diri" Dia berkata, "Yakni 
pengingkaran." Iyadh menyebutkan bahwa dalam riwayat Al Ashili 
disebutkan, "Nufuur bermakna mendidih seperti halnya periuk". 
Maksudnya tafsir firman-Nya, "Mereka mendengar suara neraka 
yang mengerikan, sedang neraka itu menggelegak (mendidih)). Dia 
berkata, "Hal ini lebih tepat daripada yang pertama." Kemudian dia 
berkata di tempat lain, "Ini lebih tepat dan yang lainnya adalah 
perubahan kata saat penulisan naskah. Sungguh penafsiran kata 
'hufuur Gmenjauh) dengan arti 'kafuur' (pengingkaran) adalah sangat 
jauh." Saya (Ibnu Hajar) katakan, dia menolak penafsiran itu karena 
kata nufuur adalah maknawi sedangkan kafuur adalah dzat. Namun, 
sebenarnya tidak ada halangan bila yang dimaksudkan adalah 
maknanya. Kesimpulannya, orang yang terjerumus dalam 
kesombongan dan menjauhkan diri, maka itulah al kafuur (orang yang 
ingkar). 
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Arina ara ye 


68. SURAH NUN WAL OALAM 


PA P3 


- - 


Tg 


Oi Oo S Ae 2 JB3 Hi 2. dor 2 35 IE, 

OA LI Al vb He Stan sa Sa L 

Ga JG Jah ia Gal Kana (ayal) $ OP Ju) 

Ca RAN UJAN pik Ta Tenda al 3 JAN ia 
Iin Ja Ya aa 


Oatadah berkata: Hardin artinya bersungguh-sungguh dalam diri 
mereka. Ibnu Abbas berkata: Yatakhaafatuun artinya melakukan 
rahasia dan perkataan yang tersembunyi. Ibnu Abbas berkata: Innaa 
ladhaalluun (sesungguhnya kami adalah sesat), yakni kami tidak tahu 
lagi tempat kebun kami. Ulama selainnya berkata: Kashshariim 
artinya seperti shubuh yang berlepas dari malam dan malam yang 
berlepas dari siang. Ia juga berarti semua tumpukan pasir yang 
terlepas dari tumpukan pasir yang besar. Kata 'ash-shariim' sama juga 
dengan 'al-mashruum', sama seperti kata 'gatiil" dan 'magtuul'. 


Keterangan: 

(Surah Nun Walgalam. Bismillahirrahmaanirrahiim). Kata 
surah dan basmalah tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. 
Adapun tentang hukum nun, sama seperti hukum huruf-huruf 
pembuka surah Al Our'an (huruf hijaiyyah yang terdapat di awal 


FATHUL BAARI — 357 








surah). Pendapat inilah yang ditandaskan oleh Al Farra'. Namun, 
dikatakan bahwa yang dimaksud 'nun' adalah huut (ikan paus). 
Keterangan ini disebutkan dalam hadits Ibnu Abbas yang dikutip Ath- 
Thabarani secara marfu', 5 :JU Li yg Dpt, Ab FI gen Ji 


Ar Har, Dad ayal Mag oia Aa P3 3 EL sa JS JG si . 
Wang pertama kali diciptakan Allah Dadalah pena dan huut. Allah 
berfirman. "Tulislah", ia berkata, "Apa yang aku tulis?" Allah 
berfirman, "Segala sesuatu yang akan terjadi hingga hari kiamat." 
Kemudian beliau membaca "Nun Walgalam." Maka nun adalah huut 
dan galam adalah pena). 


A—il s ter Fy oP 338 Jk. 5 (Oatadah berkata: Hardin artinya 


ketmewuksemogah dalam diri mereka). Ia dibaca 'jiddun' yang 
berarti kesungguhan, tetapi menurut Ibnu At-Tin bahwa pada sebagian 
naskah sumber tertulis "jaddun". Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar, dari Oatadah, "Adapun kebun itu adalah milik seorang yang 
telah tua. Dia biasa menyimpan hasil kebun untuk dimakan selama 
satu tahun dan sisanya disedekahkan. Namun, anak-anaknya 
'melarangnya bersedekah. Ketika bapak mereka mati, maka mereka 
pergi ke kebun itu seraya berkata, "Pada hari ini tidak seorang miskin 
pun yang boleh masuk." Inilah firman-Nya dalam surah Al Galam 
ayat 25, cz 2 3 JE Iya) (Dan berangkatlah mereka di pagi hari 
dengan niat menghalangi forang-orang miskin) padahal mereka 
mampu (menolongnya)). Dia berkata, "Yakni berusaha menghalangi 
dengan penuh kesungguhan." Ma'mar dan Al Hasan berkata, "Yakni 
di atas kemiskinan yang sangat." 


Sa'id bin Manshur meriwayatkan melalui sanad yang shahih dari 
Ikrimah, dia berkata, "Mereka adalah orang-orang dari Habasyah. 
Bapak mereka memiliki satu kebun." Lalu disebutkan seperti di atas 
hingga kalimat, "Mereka berangkat di pagi itu dengan niat 
menghalangi orang miskin, padahal mereka mampu menolongnya", 
dia berkata, "Yakni mereka sepakat." Sebagian lagi mengatakan 
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bahwa 'hardin' adalah nama kampung mereka. Kemudian Abu 
Ubaidah meriwayatkan pendapat-pendapat lain tentang makna 
'hardin', yaitu tujuan, larangan, kemarahan, dan kedengkian. 
“SM AI OA Oo BEL ME  JE, (Ibnu Abbas 
berkata: Yatakhaafatuun artinya melakukan rahasia dan perkataan 
yang tersembunyi). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat Abu 


Dzar saja. Adapun periwayat lainnya menyebutkannya pada 
pembahasan tentang tauhid. 


Hate 0Ka ditof Djta VI) Late LN Ub3 (Ibnu Abbas berkata: 
"Sesungguhnya kami adalah sesat (jalan|", yakni kami tidak tahu lagi 


tempat kebun kami). Pernyataan ini dinukil Ibnu Abi Hatim dari jalur 
Ibnu Juraij dari Atha' dari Ibnu Abbas sehubungan firman-Nya, AG 


v sita vi (Sesungguhnya kami benar-benar telah sesat (jalan)), yakni 


kami tidak tahu lagi tempat kebun kami. Abdurrazzag meriwayatkan 
dari Ma'mar dari @atadah, "Yakni kita telah salah jalan, ini bukan 
kebun kita." 


Catatan 


Sebagian pensyarah mengatakan bahwa yang benar dalam hal ini 
adalah dhalalnaa bukan adhlalnaa. Jika dikatakan 'dhalalta asy- 
syai 'a' artinya engkau menyimpan sesuatu, lalu tidak tahu lagi di 
mana tempatnya. Sedangkan jika dikatakan 'adhalalta asy-syai 'a' 
artinya engkau mengabaikan dan menyia-nyiakan sesuatu. Namun, 
apa yang tercantum dalam riwayat di atas memiliki makna shahih, 
yaitu kami telah mengerjakan perbuatan orang-orang yang menyia- 
nyiakan. Ada juga kemungkinan dibaca 'udhlilnaa' (kami telah 
disesatkan). 


“St 2. La .. . og e aa. o3 pa . 8 p3 KEK YEN ar Ta 
(Ulama selainnya berkata: Kashshariim artinya seperti shubuh yang 
berlepas dari malam dan malam yang berlepas dari siang). Abu 
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Ubaidah berkata, "Firman-Nya surah Al Oalam ayat 20, ono 
— (maka jadilah kebun itu hitam seperti malam yang gelap 


gulita), yakni seperti siang yang berlepas dari malam dan malam yang 
berlepas dari siang." Al Farra' berkata, "Ash-Shariim artinya malam 
yang gelap gulita." 


8 Lo2 9 0... ani Ba » of... - 
JA! aa — Tapal Aa) JS tail ya5 (Ia juga adalah semua 
tumpukan pasir yang terlepas dari tumpukan pasir yang besar). Ia 
adalah perkataan Abu Ubaidah. Dia berkata, "Demikian juga 


tumpukan pasir yang terlepas dari tumpukan pasir besar, maka disebut 


sharimah. Adapun jika dikatakan 'shariimatul amr' artinya urusan 
yang telah diputuskan dan tidak dapat diubah lagi." 


dl ah Ii Ya 2 Jaa Kasi € AN, (Kata 'ash-shariim' sama juga 
dengan 'al mashruum', sama seperti kata 'gatiil' dan 'magtuul'. Ini 
adalah kesimpulan dari apa yang diriwayatkan Ibnu Mundzir dari jalur 
Syaiban dari Gatadah tentang firman-Nya, Hd La—bt, dia 
berkata, "Seakan-akan ia telah dipotong (dipanen)." Ringkasnya, kata 
'ash-shariim' memiliki sejumlah makna yang semuanya kembali 
kepada arti terpisahnya sesuatu dari yang lain. Terkadang juga 
digunakan untuk kata kerja. Dikatakan, shariim (pemisah) bermakna 
mashruum (terpisah). 


Catatan 


Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, Tamim mengabarkan 
kepadaku, dari Abdurrahman, sesungguhnya dia mendengar Sa'id bin 
Jubair berkata, "Kebun tersebut adalah sebidang tanah di Yaman yang 
biasa disebut Sharfan. Jarak antara tempat ini dengan Shan'a' sekitar 6 
mil." 


ag 


Dmna 3 Ai Opa 2d (Tudhinu fayudhinuun artinya 


engkau mempermudah maka mereka pun akan mempermudah). 
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Demikian tercantum dalam riwayat An-Nasafi di tempat ini dan tidak 
ditemukan pada periwayat lainnya. Akan tetapi saya telah melihatnya 
juga dalam kitab Al Mustakhraj karya Abu Nu'aim. Ia adalah 
perkataan Ibnu Abbas. Ibnu Al Mundzir meriwayatkan dari Ali bin 
Abi Thalhah dan dari Ikrimah, dia berkata, "Engkau ingkar dan 
mereka pun menjadi ingkar." Sedangkan Al Farra berkata, 
"Maknanya, engkau melemah dan mereka pun menjadi lemah." Abu 
Ubaidah berkata, "Ja berasal dari kata mudaahanah (mencari muka)." 


@p—oka mis APA (Makzhuum dan kazhiim artinya sangat 
sedih). Demikian tercantum dalam riwayat An-Nasafi di tempat ini 
dan tidak terantum pada periwayat lainnya. Saya juga telah melihatnya 
dalam kitab Al Mustakhraj karya Abu Nu'aim. Ia adalah perkataan 
Abu Ubaidah sehubungan firman-Nya, @ X4 d3 (dan dia 
makzhuum), yakni bermakna ghamm (kesedihan) sama seperti kata 
'kazhiim'. Ibnu Al Mundzir mengutip dari Ali bin Abi Thalhah dari 
Ibnu Abbas tentang firman-Nya, 'makzhuum' dia berkata, yakni 
maghmuum (sangat sedih). 


- "3 shi 
1. Firman Allah, ) M3 3x js 
"Yang kaku kasar, selain dari itu, yang terkenal kejahatannya." 


(Os. Al Oalam |681: 13) 


£ 2 2 sa aa nan Ai - ra o - PN TG NP 
| aan Je as 
4917. Dari Mujahid, dari Ibnu Abbas RA, 'Kaku kasar selain 


dari itu, yang terkenal kejahatannya', dia berkata, "Seorang laki-laki 
Ouraisy yang memiliki zanamah seperti zanamah kambing." 
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map naa an eren Bag , Pula 

aa 0. £ o »£ yi Mb Aa or 
Ga, Tian 5 ME GA ie aan Tp P3 
be pp un pa MR ai Ska 


4918. Dari Ma'bad bin Khalid, dia berkata: Aku mendengar 
Haritsah bin Wahab Al Khuza'i berkata: Aku mendengar Nabi SAW 
bersabda, "Maukah kamu aku beritahukan tentang penghuni surga? 
Semua yang lemah dan yang sangat lemah, sekiranya dia bersumpah 
kepada Allah niscaya Allah akan melaksanakan sumpahnya. Maukah 
kamu aku beritahukan tentang penghuni neraka? Semua yang kaku 
kasar, pongah, dan sombong." 


Keterangan Hadits: 


(Bab "Kaku kasar, selain dari itu, yang terkenal 
kejahatannya"). Terjadi perbedaan pendapat tentang siapa ayat ini 
diturunkan. Dikatakan dia adalah Al Walid bin Al Mughirah 
sebagaimana disebutkan Yahya bin Salam dalam tafsirnya. Sebagian 
lagi mengatakan dia adalah Al Aswad bin Abdu Yaghuts, seperti 
disebutkan Sunaid bin Daud dalam tafsirnya. Ada pula yang 
berpendapat dia adalah Al Akhnas. Sebagian kaum mengatakan dia 
adalah Al Aswad, tet api ini tidak benar. Lebih sulit lagi diterima 
mereka yang mengatakan bahwa dia adalah Abdurrahman bin Al 
Aswad, sebab saat itu dia masih kecil dan dikemudian hari memeluk 
Islam serta digolongkan sebagai sahabat. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Mahmud, dari 
Ubaidillah bin Musa, dari Israil, dari Abu Hashin, dari Mujahid, dari 
Ibnu Abbas RA. Mahmud dalah Ibnu Ghailan, dan dalam riwayat Al 
Mustamli tercantum dengan nama Muhammad. Seakan-akan yang dia 
maksud adalah Adz-Dzuhali. Ubaidillah bin Musa adalah salah 
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seorang guru Imam Bukhari. Terkadang dia menukil riwayat darinya 
melalui perantara seperti di tempat ini. | 


Israil menukil juga hadits ini dari jalur lain yang diriwayatkan Al 
Hakim melalui jalur Ubaidillah bin Musa, dan Al Ismaili dari Waki', 
keduanya dari Israil dari Abu Ishag dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu 
Abbas, seperti di atas. Kemudian Ath-Thabari meriwayatkan dari 
Syarig, dari Abu Ishag, melalui sanad ini, dan dia berkata, "Maknanya 
adalah orang yang dikenal kejatahannya." 

BLS! 255 ta TA 4 H3 u Ng (Seorang laki-laki Ouraisy yang 
memiliki zanamah (tanda) seperti zanamah kambing). Abu Nw'aim 


-03 


menambahkan dalam kitabnya Al Mustakhraj, —g Sx (Dia dikenal 


dengannya). Sementara dalam riwayat Sa'id bin Jubair diatas 
disebutkan, 4s Bai DA CS lu Ski (Dikenal dengan sebab 
keburukan sebagaimana kambing dikenal dengan zanamah ftanda)- 
nya). Ath-Thabari meriwayatkan dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Disebutkan sifat-sifatnya, tetapi tidak diketahui hingga 
dikatakan zaniim, maka dikenal. Dia memiliki zanamah di 
punggungnya yang dapat didikenali dengannya." Abu Ubaidah 
berkata, "4z-Zaniim adalah yang menempel pada suatu kaum dan 
tidak berasal dari mereka. Seorang penyair berkata, 'Zaniim tidak | 
diketahui siapa bapaknya'." Sementara Hassan berkata, "Engkau 
adalah zaniim yang dikenal pada keluarga Hasyim." Dia juga berkata, 
"Seekor kambing jantan biasa juga dikatakan memiliki zaniim 
(tanda). " 


Hadits kedua di bab ini diriwayatkan dari Abu Nu'aim, dari - 
Sufyan, dari Ma'bad bin Khalid, dari Haritsah bin Wahab Al Khuza'i. 
Sufyan adalah Ats-Tsauri, dan Ma'bad bin Khalid adalah Al Juduli, 
seorang periwayat dari Kufah dan tergolong tsigah (terpercaya). Dia 
tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari kecuali hadits ini, dan 





? Zanamah (tanda) pada kambing dengan dibelah telinganya. 
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hadits yang telah disebutkan pada pembahasan tentang zakat, serta 
yang akan disebutkan pada pembahasan tentang pengobatan. 


Hani ba Hi ind It Si Yi (Maukah kamu aku 


BeMikahukan tentang Deni surga? Semua yang lemah dan sangat 
lemah). Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan mustadh'af (yang 
dilemahkan). Dalam hadits Abdullah bin Amr yang dikutip Al Hakim 
disebutkan "adh-dhu'afaa' (orang-orang lemah) adalah mereka yang 
dikalahkan dan dikuasai." Dia menukil juga dari hadits Suragah bin 
Malik, "Adh-Dhu'afaa' (orang-orang lemah) adalah mereka yang 
kalah dan dikuasai." Imam Ahmad menukil dari hadits Hudzaifah, 
"Adh-Dha'if dan mustadh'if adalah mereka yang mengenakan pakaian 
lusuh dan tidak dipedulikan." Maksud adh-dha 'if (yang lemah) adalah 
mereka yang tampak lemah pada dirinya, karena sikapnya yang 
rendah hati dan kehidupannya sangat sederhana. Adapun al mustadh'if 
adalah mereka yang dihinakan karena statusnya sangat rendah dalam 
urusan dunia. 


3 (Yang kaku kasar). Al Farra' berkata, "Ia adalah yang keras 


berbantahan." Ada juga yang mengatakan bahwa ia adalah orang yang 
tidak peduli terhadap nasehat. Abu Ubaidah berkata, "Kata utull 
artinya yang keras dari segala sesuatu, dan pada ayat ini bermakna 
yang keras diantara orang-orang kafir." Abdurrazzag meriwayatkan 
dari Ma'mar, dari Al Hasan, "A/ Utull artinya yang keji dan penuh 
dosa." Sedangkan Al Khaththabi berkata, "A/ Utull artinya yang kasar 
dan keras." Menurut Ad-Dawudi, adalah orang yang gemuk dan 
memiliki leher besar dan perut gendut. Al Harawi berkata, "Ja adalah 
yang senang mengumpulkan dan pelit." Dikatakan juga bahwa ia 
adalah orang yang pendek perutnya. Saya (Ibnu Hajar) katakan, 
sehubungan dengan ini dinukil hadits yang dikutip Imam Ahmad dari 
jalur Abdurrahman bin Ghunm -dan riwayatnya diperselisihkan 
keakuratannya- dia berkata, "Rasulullah SAW ditanya tentang al utull 
az-zaniim, maka beliau bersabda, 'Dia adalah yang keras fisiknya, 


364 — FATHUL BAARI 


banyak makan dan minum, senantiasa menginginkan makanan dan 
minuman, aniaya terhadap manusia, dan besar ususnya' " 

Sl— (yang pongah). Dia adalah yang banyak dagingnya 
(gemuk) lagi angkuh dalam berjalan. Demikian diriwayatkan Al 
Khaththabi. Ibnu Faris berkata, "Dikatakan bahwa ia adalah orang 
yang kuat makan. Ada juga yang mengatakan ia adalah yang banyak 
berbuat dosa." Hadits ini diriwayatkan Abu Daud dari Utsman bin Abi 
Syaibah, dari Waki', dari Ats-Tsauri, melalui sanad ini secara ringkas, 
"Tidak akan masuk surga jawwazh dan tidak pula ja'zhari." Dia 
berkata, "Jawwaazh adalah orang yang kasar dan keras." Namun, 
penafsiran jawwaazh mungkin berasal dari Sufyan. Adapun ja'zhari 
dikatakan bahwa ia adalah orang yang kasar dan keras. Ada juga yang 
mengatakan ia adalah orang yang tidak pernah sakit. Sebagian lagi 
mengatakan ia adalah orang yang ingin dipuji dengan sesuatu yang 
tidak dia miliki. Al Hakim meriwayatkan hadits Abdullah bin Umar 
bahwa dia membaca, "yang sangat enggan berbuat baik -hingga 
firman-Nya- zaniim", dia berkata, "Aku mendengar Rasulullah SAW 
bersabda, 'Penghuni neraka adalah semua ja'zhari, jawwaazh, dan 
yang sombong'." 


3. Firman Allah, SW 12 GAS 8 


"Pada hari betis disingkapkan." (Os. Al Oalam 68): 42) 


da ga aa AI PS Ga) Aa DP Ja gi aa 
PI BS ana Esa Aa pg ed 


1 TA) TAI HK 3 aa ES 
Mg be Lb bb BA 
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4919. Dari Atha' bin Yasar, dari Abu Sa'id RA, dia berkata: Aku 
mendengar Nabi SAW bersabda, "Tuhan kita akan menyingkapkan 
betis-Nya, maka bersujud kepada-Nya semua laki-laki dan perempuan 
beriman, dan tertinggal mereka yang biasa sujud di dunia karena riya 
dan sum'ah. Dia ingin sujud, tetapi punggungnya menjadi satu ruas 
saja." | 


Keterangan: 

(Bab para hari betis disingkapkan). Abu Ya'la meriwayatkan - 
melalui sanad yang lemah- dari Abu Musa, dari Nabi SAW, tentang 
firman-Nya, d5 USS d4 (pada hari betis disingkapkan), beliau 
bersabda, "Dari cahaya yang agung, maka mereka bersujud kepada- 
Nya." Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, tentang 
firman-Nya, dls —£ HS ey (pada hari betis disingkapkan), dia 
berkata, "Yakni hari urusan yang sulit dihilangkan." Al Hakim 
meriwayatkan dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Ia adalah 
hari kesusahan dan kesulitan." Al Khaththabi berkata, "Dengan 
demikian, maka maknanya adalah disingkapkan kekuasaan-Nya yang 
dapat melenyapkan kesulitan dan kesusahan." Lalu dia menyebutkan 
pula sejumlah penakwilan lain seperti akan dijelaskan lebih detail 
ketika membahas hadits tentang syafaat pada pembahasan kelembutan 
hati. 

Di tempat ini disebutkan, 2 :—£ 4) USG (Tuhan kita 
menyingkap betis-Nya). Ini adalah riwayat Sa'id bin Abi Hilal, dari 
Zaid bin Aslam. Al Ismaili menukil riwayat serupa, lalu berkata, 
"Kata 'betis-Nya', adalah berbentuk nakirah (indefinit)." Kemudian 
dia meriwayatkannya dari Hafsh bin Maisarah dari Zaid bin Aslam, 
IL mb SIetSG (Menyingkapkan betis). Al Ismaili berkata, "Ini lebih 
shahih karena selaras dengan lafazh Al Our'an secara garis besar. 
Tidak boleh ada anggapan bahwa Allah memiliki bagian-bagian dan 
anggota tubuh karena yang demikian akan menimbulkan penyerupaan 
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dengan makhluk. Maha tinggi Allah dari hal itu, tidak ada sesuatu pun 
yang serupa dengan-Nya." 
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an) Ta 


69. SURAH AL HAAOOAH 


3 Me He 8 - 2 3 LA. PPA o-3 to. 
JIN Tai (KPI SI Ud Naa (Ae Kia) 1 Opi JU 
DA am AA ana & Pa aa Ma aa ea ai 
— Ou ser (AS JA ya) Lalu Ll d “lgn AA 
(Ab) 2 SA JG AB Bts Gan 1A LA IG MG, 
AS IAI AE Rb JW) enek (RABU JW AS 
seen 38 sll 

Ibnu Jubair berkata: Jisyatan raadhiyah (kehidupan yang 
diridhai), maksudnya di dalamnya terdapat keridhaan. Al Gaadhiyah 
artinya kematian pertama yang telah aku lalui, kemudian aku 
dihidupkan sesudahnya. Min ahadin anhu haajiziin (seorang pun dari 
kamu yang dapat menghalangi (Kami))). Kata ahad (seorang) bisa 
digunakan untuk bentuk jamak dan tunggal. Ibnu Abbas berkata: 41 
Watiin artinya urat jantung. Ibnu Abbas berkata: Thaghaa artinya 
banyak. Orang yang zhalim disebut thaaghiyah karena banyak 
melakukan kezhaliman. Dikatakan, "thaghat alal khazzaan" 


(melimpah dari waduk). Sama seperti perkataan, "thaghaa al maa' ala 
gaumi nuuh" (air melimpah pada kaum Nabi Nuh). 


Keterangan: 
(Surah Al Haaggah. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar. Al Haaggah termasuk salah satu nama hari 
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Kiamat. Dinamakan demikian, karena hari itu akan ditetapkan amalan 
setiap kaum. Demikian dikatakan Oatadah sebagaimana diriwayatkan 
Abdurrazzag dari Ma'mar. 


lu mur (Husuuman artinya berturut-turut). Demikian 


tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Ia adalah perkataan Abu 
Ubaidah. Ath-Thabraani meriwayatkannya dari Ibnu Mas'ud dengan 
sanad yang hasan dan dinyatakan shahih oleh Al Hakim. 


HP HA AP EN Kiep xp 1 JB (Ibnu Jubair berkata, 
"Kehidupan yang diridhai, maksudnya di dalamnya terdapat 
keridhaan"). Abu Ubaidah berkata, "Maknanya adalah yang diridhai." 


AN en de US AA Je ph Aga GA 3 Ju Ge ak 2 J3 
(Ibnu Jubair berkata, "Arjaa'iha adalah sesuatu yang belum dibelah 
darinya, maka mereka berada di kedua tepinya. Sama seperti 
perkataanmu, 'alaa arjaa“ bi'r' (di tepi sumur)). Demikian dalam 
riwayat An-Nasafi di tempat ini dan dikutip juga oleh Abu Nu'aim. 
Pernyataan ini telah disebutkan pula pada pembahasan tentang awal 
mula penciptaan. 


o--..i 


bln 3) Uga Ph di Ea eh (Al Gaadhiyah artinya 
kematian pertama yang telah aku lalui, dan aku tidak dihidupkan 
sesudahnya). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat 
selainnya menukil, Wi Li — (Kemudian aku dihidupkan 
sesudahnya). Versi pertama lebih shahih dan ia adalah perkataan Al 
Farra'. Dia mengucapkan perkataan ini sehubungan firman-Nya dalam 
surah Al Haaggah ayat 27, AW cb 43 5 (Wahai kiranya 
kematian itulah yang menyelesaikan segala sesuatu), dia berkata, 
"Maknanya, alangkah baiknya sekiranya kematian adalah yang 
pertama telah aku lalui dan aku tidak dihidupkan sesudahnya." 


AN, — v Fa Ii (Gnee K5 JP "ay (seorang pun dari 
kamu yang dapat menghalanginya (kami|. Kata 'ahad' (seorang) bisa 
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digunakan untuk bentuk jamak dan tunggal). Ini adalah perkataan Al 
Farra. Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalam surah Al 
Haaggah ayat 47, s2 42 Je "4, "Kata sifatnya adalah sifat untuk 
kata jamak, karena kata ahad (seorang) digunakan untuk satu, dua, 
dan jamak, baik laki-laki maupun perempuan." 

Hii S5 0 6 LH JB (Ibnu Abbas berkata: Al Watiin 
artinya urat jantung), yaitu urat nadi. Pernyataan ini dinukil Ibnu Abi 
Hatim melalui sanad iyang maushul dari Ali bin Abi Thalhah dari 
Ibnu Abbas. Kemudian Al Firyabi, Al Asyja'i, dan Al Hakim, menukil 
dari Atha' bin As-Sa'ib, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas. Sanad- 
nya tergolong kuat, karena berasal dari riwayat Ats-Tsauri dari Atha', 
dan Ats-Tsauri mendengarnya sebelum Atha' mengalami kerancuan 
hafalan. Pernyataan serupa dikemukakan juga oleh Abu Ubaidah. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah, "A4! Watiin 
artinya urat jantung." 

— — OS JB (Ibnu Abbas berkata: Thaghaa artinya 
banyak). Pernyataan ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang 
maushul dari Ibnu Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, sama seperti itu. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, "Sampai 
kepada kami bahwa ia melampaui (thaghaa) segala sesuatu hingga 
mencapai lima belas hasta." 


ibn bu Ja (Orang yang zhalim disebut thaghiyah 
karena banyak melakukan kezhaliman). Ini adalah perkataan Abu 


Ubaidah. Dia menambahkan, "Dan kekafiran mereka." Ath-Thabari 
meriwayatkan dari jalur Mujahid dia berkata, "Firman-Nya, Ya 


kebal (mereka dibinasakan dengan sebab thaaghiyah), yakni dengan 
sebab dosa-dosa mereka." | 

& 3 Y Ie sal ae KS ol PG Tab AT Eri (Dikatakan, "thaghat 
alal khazzaan" Jmelimpah dari waduk). Sama seperti perkataan, 
"thaghaa al maa" ala gaumi nuuh" Jair melimpah pada kaum Nuh)). 
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Tidak tampak subjek kata kerja 'thaghat' (melampaui), karena ayat 
yang disebutkan berkenaan dengan kaum Tsamud sementara mereka 
dibinasakan oleh seruan keras. Sekiranya yang dimaksud adalah kaum 
Aad, maka pelakunya adalah angin dan ini tidak dikatakan melimpah 
dari waduk. Pada pembahasan tentang cerita para Nabi disebutkan, 
'atat alal khazzaan (menghancurkan waduk). Adapun teriakan, maka 
tidak ada hubungan dengan waduk, maka seakan-akan terjadi 
pengalihan dari kata 'atat menjadi thaghat. 


Adapun firman-Nya, si — wa (ketika air melimpah), 
diriwayatkan Sa'id bin Manshur dari As-Sudi, dari Abu Malik dan 
Abu Shalih, dari Ibnu Abbas, tentang firman-Nya, std! Ab wu (ketika 
air melimpah), dia berkata, "Melampaui ukuran waduk, maka ia turun 
tanpa takaran dan timbangan." 

NON Jai Halo Tya dag Lb yel (Ghisliin adalah nanah penghuni 
neraka yang mengalir). Bagian ini hanya terdapat dalam riwayat An- 
Nasafi disebutkan sesudah lafazh 'al gaadhiyah', dan ia terdapat juga 
dalam riwayat Abu Nu'aim. Ia adalah perkataan Al Farra' sehubungan 
dengan firman-Nya, webm 53 Y! lab Y5 (tidak ada makanan, kecuali 
dari ghisliin), dia berkata, "Dikatakan, ia adalah nanah penghuni 
neraka yang mengalir." 

Aa LE ag De ena Nae Be ai Loe en BN Tea 
ra ca Cokek YP segi din TAS KAS seh IS erllad Ca Ob J3 
pa La K3 Sesi (Ulama selainnya berkata, "Firman-Nya, 'min 
ghisliin' adalah segala sesuatu yang kamu cuci, lalu keluar sesuatu 
maka itulah ghisliin. Kata ini mengacu pada pola kata 'fi'liin' dari 
kata ghasl (mencuci), seperti luka dan kumbang”). Bagian ini hanya 
tercantum juga dalam riwayat An-Nasafi di tempat ini, dan ia telah 
disebutkan pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. 
kal —et Is SI (a'jaaz nakhl artinya pokok-pokok kurma). 


Bagian ini hanya terdapat juga dalam riwayat An-Nasafi, dan ia. 
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dinukil juga oleh Abu Nu'aim, dan telah disebutkan pada pembahasan 
tentang cerita para nabi. 


ia 13 (Baagiyah sama dengan bagiyyah (/sisa)). Pernyataan ini 


hanya ditemukan juga dalam riwayat An-Nasafi dan dikutip pula oleh 
Abu Nu'aim. Ini telah dijelaskan juga pada pembahasan tentang cerita 
para nabi. ' 


Catatan 


Pada tafsir surah ini, Imam Bukhari tidak menyebutkan satu 
hadits pun yang langsung dari Nabi SAW, padahal ada kemungkinan 
termasuk didalamnya hadits Jabir, dia berkata, Rasulullah SAW 
bersabda, HE IIS Keb Lai UH akan Ia Sa P VIS ol KP. osi 

ALL Hilon—e 3 pes (Diizinkan kepadaku untuk menceritakan malaikat 
pembawa Arsy. Antara cupingnya dan tengkuknya sejauh perjalanan 
tujuh ratus tahun). Hadits ini diriwayatkan Abu Daud dan Ibnu Abi 
Hatim dari Ibrahim bin Thahman dari Muhammad bin Al Munkadir, 
dan sanad-nya sesuai kriteria Shahih Bukhari. 
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naa 


70. SURAH SA ALA SAA ILUN (Al MA'AARIJ) 


Oa (S3) SS yA 3 as SA Sui ol Ai 
Ae AS AE AR Aa PPA Er na Eng sn Tan ak ob Ta ena 
Jaan - Os Lag Olga vi, Ju Na) non 3 SIB, Or J4 
Hp Ol Lea Ba De ay EP YA 

Al Fashiilah adalah kelompok sesudah bapak yang terdekat dan 
menisbatkan diri kepadanya siapa yang menisbatkan diri. Lisysyawaa 
adalah dua tangan dan dua kaki serta ujung-ujung. Kulit kepala biasa 
juga disebut syawaat. Apa-apa yang bukan tempat rawan (mematikan) 


maka ia adalah syawaa. Kata 'iziin dan 'izuun artinya lingkaran dan 
kelompok-kelompok, bentuk tunggalnya adalah 'izah. 


Keterangan: 

(Surah Sa'ala saa'ilun). Kata basmalah tidak tercantum pada 
semua periwayat. 

5) GI MG "fi iladi (Al Fashiilah adalah kelompok 
sesudah bapak yang terdekat dan menisbatkan diri kepadanya). Ini 
adalah perkataan Al Farra'. Abu Ubaidah berkata, "A/ Fashiilah di 
bawah kabilah, kemudian al fashiilah adalah kelompok yang 
melindungi." Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, "Sampai 
kepadaku bahwa fashiilahnya adalah ibunya yang telah menyusuinya." 
Ad-Dawudi menuki! pandangan yang terkesan ganjil. Dia menyatakan 
bahwa AI Fashiilah adalah salah satu nama neraka. 

EDS ag Bg JW Ag Sale LB SI LaJI ega 
GS —i st Ia (Lisysyawaa adalah dua tangan dan dua kaki serta 
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ujung-ujung. Kulit kepala biasa juga disebut syawaat. Apa-apa.yang 
bukan tempat rawan (mematikan) maka ia adalah syawaa). Ini adalah 
perkataan Al Farra'. Abu Ubaidah berkata, "Asy-Syawaa bentuk 
tunggalnya adalah syawaat, yaitu kedua tangan, kedua kaki, serta 
kepala manusia." Dia berkata pula, "Aku mendengar seorang 
penduduk Madinah berkata, 'Igsya'arrat syawaati'. Aku bertanya, 
'Apa artinya?" Dia berkata, "Merinding kulit kepalaku'. Asy-Syawaa 
juga berarti kaki kuda: dan dalam hal ini tidak dimaksudkan kepala, 
sebab mereka biasa menggambarkan kuda dengan kehalusan kedua 
pipinya dan kecerahan wajahnya." 

ii Wi) DEA Gladi O san (33) (Kata 'iziin dan 'izuun 
artinya lingkaran dan kelompok-kelompok, bentuk tunggalnya adalah 
'izah). Demikian yang disebutakan dalam riwayat Abu Dzar. Adapun 
selainnya tidak mencantumkan kata 'al hilag' (lingkaran), tetapi yang 
benar adalah yang mencantumkannya, dan ini adalah perkataan Al 
Farra'. Abu Ubaidah berkata, "'Iziin adalah bentuk jamak dari kata 
'izah, sama seperti kata tsibah dan tsibin, artinya kelompok-kelompok 
yang terpisah-pisah." 

Mai AYI Oay (Yuufidihuun berasal dari kata iifaadh 
artinya bersegera). Pernyataan ini hanya tercantum dalam riwayat: 


An-Nasafi di tempat ini, dan ia adalah perkataan Al Farra'. Kata ini 
sudah disebutkan pada pembahasan tentang jenazah. 

Has Il 63 #2591 K5 (AI A'masy dan Ashim membaca 'ilaa 
nashb'). Yakni kepada sesuatu yang tertancap dan mereka berlomba 
kepadanya. Oira'ah Zaid bin Tsabit adalah 'ilaa nushb' Seakan-akan 
an-nushb adalah sembahan-sembahan yang biasa mereka sembah. 
Namun, semua penafsiran ini benar. An-Nashb adalah bentuk tunggal 
sedangkan an-nushb adalah bentuk mashdar (infinitif). 


— Pernyataan ini tercantum dalam riwayat An-Nasafi di tempat ini 
dan disebutkan juga oleh Abu Nu'aim. Sebagiannya sudah dijelaskan 
pada pembahasan tentang jenazah. Ja adalah perkataan Al Farra 
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disertai tambahan, "Dalam gira'ah Zaid bin Tsabit disebutkan 
. nushub." Lalu setelah kalimat, "batu-batu yang biasa disembah' dia 
berkata, "An-Nashb dan an-nushb adalah semakna. Ini adalah bentuk 
mashdar dan bentuk jamaknya adalah anshaab." Maksudnya kata 'an- 
nushub' adalah bentuk tunggal bukan jamak, seperti kata hugub yang 
bentuk tunggalnya adalah ahgaab. 
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SP po3 
Pe 
71. SURAH NUUH 


Y Oa si 23 las Ira dis YA ta SA deh 
AG IA DES Ja IE LG Ha Ca 
AA Ia SES AG iB Ie by AA It Lalat 


. 
8G LN 


Op Ma YA Ie) ta an At G3 
Kals 119) ang Ula AS (3) os Oa deh SA 
Athwaar, tingkatan seperti ini dan tingkatan seperti ini. 

Dikatakan, 'adaa thauruhu artinya melebihi ukurannya. Arti kata al 

kubbaar melebihi kata al kibaar (yang besar). Demikian juga jummal 

dan jamiil, karena keduanya lebih mendalam maknanya. Kubbaar 
artinya kabiir (yang besar) begitu juga kata kubaar. Orang Arab biasa 
mengatakan rajulun hussaan wa jummaal (laki-laki yang bagus dan 
tampan). Sama dengan husaan dan jumaal. Kata dayyaar berasal dari 
daur, tetapi mengacu kepada pola kata fai'al dari kata ad-dauran, 
sebagaimana Umar membaca al hayyul gayyam yang berasal dari kata 
gumtu (aku berdiri), Ulama selainnya berkata: Dayyaaran artinya 
seseorang. Tabbaaran artinya kebinasaan. Ibnu Abbas berkata: 

Midraaran artinya saling mengikuti satu sama lain. Wagaaran artinya 

keagungan. 


Keterangan: 
(Surah Nuuh). Kata basmalah tidak tercantum pada semua 
periwayat. 
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(as 933 ISS Vo dh (Athwaar, tingkatan seperti ini dan 
tingkatan seperti ini). Bagian ini telah disebutkan pada pembahasan 


tentang awal mula penciptaan. Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar dari Gatadah tentang firman-Nya, 17! Hi is 385 (dan Dia 


menciptakan kamu dalam beberapa tingkatan), yakni nuthfah (setetes 
air mani), darah, segumpal daging, kemudian menjadi ciptaan yang 
memiliki bentuk lain. 


OA SI 0) mob Ih J5 (Dikatakan, 'adaa thauruhu artinya 


melebihi ukurannya). Ini juga telah disebutkan juga pada pembahasan 
tentang awal mula penciptaan. 


1 AE At Ka Tan ee WAS, JSI Ia Kal TI, 
y—s 4 (Arti kata kubbaar lebih kata kibaar (yang besar). Demikian 


juga kata jummal dan jamiil, karena keduanya lebih mendalam 
maknanya. Kubbaar artinya kabiir (yang besar), begitu juga dengan 
kata kubaar). Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalam surah 
Nuuh ayat 22, rn "Sa Pay (mereka membuat tipu-daya yang amat 
besar), dia berkata, "Kubbaar artinya kabiir (yang besar). Orang Arab 
biasa merubah kata kabiir menjadi kubaar, lalu memberinya tasydid 
menjadi kubbaar. Kata Al Kubbaar lebih hebat kandungan maknanya 
daripada kubaar. Demikian juga dikatakan kepada seseorang al jamiil 
(yang tampan) karena kata ini lebih mendalam maknanya." 


an, J - 24 an, Oa HN rrag (ra 33 Ja LA, (Orang 
Arab biasa mengatakan rajulun hussaan atau jummaal (laki-laki yang 
bagus atau tampan). Bisa juga husaan dan jumaal). Al Farra' berkata 
tentang firman-Nya, 1S NG ya) (mereka membuat tipu-daya yang 
amat besar), 'Al Kubbaar artinya al kabiir (yang besar), demikian juga 
dengan kata al kubaar. Orang Arab biasa merubah kata ajab (takjub) 


menjadi ujjaab (yang menakjubkan). Sama seperti perkataaan mereka 
'rajulun huussan' atau 'jummaal' (laki-laki yang bagus atau tampan). Ia 
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bisa juga disebut 'husaan' dan 'jumaal' dan masih banyak lagi kata- 
kata yang serupa. 

Opa aa Ja ag 2 u (53) (Kata 'dayyaar' berasal dari 
kata 'daur' tetapi ia mengacu pada pola kata 'fai'aal' dari kata 'ad- 
dauran'). Asalnya adalah ad-diiwaar, lalu huruf yang sama digabung 
(idhgham). Sekiranya ia mengacu kepada pola kata fa'aal niscaya 
menjadi dawaar. Ini adalah perkataan Al Farra'. Ulama selainnya 
berkata, "Asal kata dayyaar adalah dawwaar. Huruf waw bila terletak 
sesudah ya' mati maka diberi tanda fathah lalu diubah menjadi huruf 
ya', seperti kata ayyaam dan gayyaam. 


aa 5 


ai PA Ag Ai "ab TB LS (Sebagaimana Umar membaca 
al hayyul gayyaam, yang berasal dari kata gumtu faku berdiri)). Ini 
juga adalah perkataan Al Farra'. Abu Ubaidah meriwayatkan dalam 
pembahasan tentang keutamaan Al-Ouran dari Yahya bin 
Abdurrahman bin Hathib, dari bapaknya, dari Umar, bahwa dia shalat 
Isya', dia memulai membaca surah Aali Imraan, lalu ayat & Y ATK 


Ai AA (Allah tidak ada sembahan kecuali Dia yang Maha Hidup 


. dan Maha Mengayomi). Ibnu Abi Daud meriwayatkan dalam Al 


Mashahif melalui beberapa jalur bahwa Umar membacanya seperti 
itu. Hal ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Mas'ud. 

IA 1563 336 Jus, (Ulama selainnya berkata, "Dayyaar artinya 
seseorang"). Ia adalah perkataan Abu Ubaidah disertai tambahan, 
"Mereka mengatakan 'laisa bihaa dayyaar walaa ariib' artinya tidak 
ada seorang pun." 


Catatan 

Redaksi pernyataan Imam Bukhari tidak menjelaskan secara 
pasti siapa yang dimaksud oleh perkataannya, "Ulama selainnya", 
maka mungkin dipahami bahwa penjelasan itu ada pada catatan 
sumber, tetapi dihapus oleh sebagian periwayat untuk meringkas. 
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Namun, dari penjelasan terdahulu telah diketahui bahwa dia adalah Al 
Farra'. 
ta 54 (Tabbaaran artinya kebinasaan). Ini adalah perkataan 
Abu Ubaidah juga. 
Han Kek 1 IA Galag il Je3 (Ibnu Abbas berkata: 
Midraaran artinya saling mengikari satu sama lain). Pernyataan ini 


dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang maushul dari Ali bin Abi 
Thalhah dari Ibnu Abbas, sama seperti itu. 


i—bs 4 (Wagaaran artinya keagungan). Pernyataan ini 
diriwayatkan Sa'id bin Manshur dan Ibnu Abi Hatim dari Muslim Al 
Bathin, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, tentang firman-Nya 
dalam surah Nuuh ayat 13, 85 di US «SI L (Mengapa kamu tidak 
percaya akan kebesaran Allah?), dia berkata, "Yakni kalian tidak 
mengetahui keagungan Allah yang sesungguhnya." 
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1. Firman Allah, 357 Lk Yg B2 V3 193 


"(Jangan sekali-kali kamu meninggalkan Ipenyembahan)) Wada, 
dan jangan pula Suwa', Yaghuts, Ya ug." 
(Os. Nuuh (71): 23) 


CB PUS UN LL Ma 
LAS pa Eh Jai dy ASI Lis $ 5 Egg 

Ito SA IS Pn Hi Lk eh, yi 
II SJ GA LS FS Uh, Ong GIS hg 2 


PN SN £ 


— Oven Par Ka AP Ih lo Jay eta 
UE VAN O yakini PS Alan 3! | email ot 4 
Sa Pa AS, OS la 1 AG da Sina Hah 


4920. Dari Ibnu Abbas RA, "Patung-patung yang ada pada kaum 
Nuh dikemudian hari berada di kalangan bangsa Arab. Wadd milik 
suku Kalb di Daumatul Jandal, Suwa' milik Hudzail, Yaghuts milik 
Murad, kemudian pada bani Ghuthaif di Jurf dekat Saba', Ya'ug milik 
Hamdan, sedangkan Nasr milik Himyar untuk keluar Dzi Kala'. 
Nama-nama beberapa laki-laki shalih dari kaum Nabi Nuh. Ketika 
mereka meninggal, maka syetan mewahyukan kepada kaum mereka, 
'Hendaklah kalian membuat patung-patung di majlis-majlis tempat 
mereka duduk, dan namailah sesuai dengan nama-nama mereka'. 
Mereka pun melakukannya dan patung-patung itu tidak disembah. 
Hingga ketika generasi itu meninggal dan ilmu telah hilang maka 
patung-patung tersebut disembah." 
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Keterangan Hadits: 

(Bab "jangan sekali-kali kamu meninggalkan (penyembahan )) 
Wadd, dan jangan pula Suwa', Yaghuts, Ya 'ug). Judul bab ini tidak 
tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Ibrahim bin 
Musa, dari Hisyam, dari Ibnu Juraij, dari Atha', dari Ibnu Abbas RA. 
Hisyam yang dimaksud adalah Ibnu Yusuf Ash-Shan'ani. Pada sanad 
di atas dikatakan, dari Ibnu Juraij dan Atha' berkata. Kata 
penghubung 'dan' berkaitan dengan kalimat yang terhapus. Hal itu 
dijelaskan Al Fakihi melalui jalur lain dari Ibnu Juraij, dia berkata, 
"Firman-Nya, ly Y3 55 (Wadd dan tidak pula Suwa'), patung- 
patung yang dahulu disembah kaum Nuh. Sementara Atha' berkata, 
Ibnu Abbas...." 


ee il 46 (Dari Ibnu Abbas). Dikatakan bahwa sanad hadits 


ini mungathi' (terputus), sebab Atha' yang disebutkan dalam sanad- 
nya adalah Al Khurasani, dan tidak pernah bertemu Ibnu Abbas. 
Abdurrazzag meriwayatkan hadits ini dalam tafsirnya dari Ibnu Juraij, 
dia berkata: Atha' Al Khurasani mengabarkan kepadaku, dari Ibnu 
Abbas. Abu Mas'ud berkata, "Hadits ini tercantum dalam tafsir Ibnu 
Juraij dari Atha' Al Khurasani, dari Ibnu Abbas. Sementara Ibnu 
Juraij mendengar tafsir dari Atha' Al Khurasani, bahkan dia hanya 
mendengar dari anaknya, yaitu Utsman bin Atha'." Shalih bin Ahmad 
bin Hanbal menyebutkan dalam kitab Al! Ilal dari Ali bin Al Madini, 
dia berkata, "Aku bertanya kepada Yahya Al Oaththan tentang hadits 
Ibnu Juraij, dari Atha' Al Khurasani, maka dia berkata, 'Lemah'." Aku 
berkata, "Sesungguhnya dia mengatakan, 'Dikabarkan kepada kami'. 
Dia berkata, "Tidak ada gunanya, ia hanyalah kitab yang diserahkan 
kepadanya'." Adapun Ibnu Juraij membolehkan penggunakan kata 
'mengabarkan' meskipun hanya diterima dengan cara pemberian kitab 
atau lewat surat. 
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Al Ismaili berkata, "Dikabarkan kepadaku dari Ali bin Al 
Madini, bahwa dia menyebutkan suatu perkataan dari Tafsir Ibnu 
Juraij yang intinya, 'Dari Atha' Al Khurasani dari Ibnu Abbas'. Lalu 
penyalin kitab merasa terlalu panjang bila harus menulis Al Khurasani 
di setiap hadits, maka dia pun hanya menuliskan kata 'Atha"'. 
Akhirnya, para periwayat yang menukil darinya mengira dia adalah 
Atha' bin Abi Rabah." Tampaknya Al Ismaili hendak menyitir kisah 
yang disebutkan Shalih bin Ahmad dari Ali bin Al Madini 
sebagaimana disinyalir pula oleh Abu Ali Al Jiyani di kitab Tagyid Al 
Muhmal. Ibnu Al Madini berkata: Aku mendengar Hisyam bin Yusuf 
berkata: Ibnu Juraij- berkata kepadaku: Aku bertanya kepada Atha' 
tentang tafsir Al Bagarah dan Aali Imraan, lalu dia berkata, "Maafkan 
aku karena tindakan ini." Dia berkata, Hisyam berkata, "Maka sesudah 
itu apabila dia berkata, 'Atha' berkata', maka diiringinya dengan 
perkataannya, 'yakni Al Khurasani." Hisyam berkata, "Kami pun 
menulisnya dan kemudian kami merasa kewalahan", yakni dalam 
menuliskan kata 'Al Khurasani' pada setiap hadits. Ibnu Al Madini 
berkata, "Hanya saja saya menjelaskan persoalan ini, karena 
Muhammad bin Tsaur biasa menyebutkan dalam riwayatnya, 'Dari 
Ibnu Juraij, dari Atha', dari Ibnu Abbas', lalu dia mengira yang 
dimaksud adalah Atha' bin Abi Rabah." Al Fakihi mengutip hadits 
yang dimaksud dari Muhammad bin Tsaur, dari Ibnu Juraij, dari Ibnu 
Abbas tanpa menyebutkan kata "Al Khurasani". Kemudian 
Abdurrazzag menukilnya -seperti terdahulu- seraya menyebutkan kata 
'Al Khurasani'." 


Hal ini termasuk sesuatu yang dianggap tidak seharusnya 
dilakukan Imam Bukhari, sebab bagaimana mungkin persoalan di atas 
tidak dia ketahui. Namun menurut saya, hadits yang dikutip Imam 
Bukhari di atas, dinukil oleh Ibnu Juraij dari Atha' Al Khurasani dan 
dari Atha' bin Abi Rabah sekaligus. Sikap Atha' bin Abi Rabah yang 
tak mau berbicara tentang tafsir tidak berkonsekuensi bahwa dirinya 
tidak mau menyampaikan hadits ini dalam persoalan lain yang tidak 
berkaitan dengan tafsir, atau saat melakukan pengecekan hafalan 
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hadits. Jika tidak demikian, bagaimana mungkin hal itu tersembunyi 
bagi Imam Bukhari, padahal dia mempersyaratkan bahwa hadits yang 
disebutkan dalam Shahih-nya harus dinukil secara bersambung 
(muttashil). Selain itu, dia banyak berpegang kepada gurunya (Ali bin 
Al Madini) dalam masalah cacat hadits, dan gurunya inilah yang telah 
mengungkap kisah di atas. Asumsi yang saya paparkan ini didukung 
oleh sikap Imam Bukhari yang tidak mengutip dari naskah tafsir dari 
Atha' Al Khurasani. Bahkan dia hanya menyebutkannya pada dua 
tempat, salah satunya di tempat ini dan satu lagi di akhir pembahasan 
tentang nikah. Sekiranya persoalan di atas tidak dia ketahui niscaya 
dia akan banyak mengutip darinya karena sesuai kriterianya secara 
zhahir. 

Ya SA S c 5 1 s TAN Sd 83 De (Patung-patung yang 
berada pada kaum Nuh dikemudian hari berada di kalangan bangsa 
Arab). Dalam riwayat Abdurrazzag dari Ma'mar, dari Oatadah 
disebutkan, "Itu adalah sembahan-sembahan yang disembah kaum 
Nabi Nuh, kemudian disembah oleh bangsa Arab." Sementara Abu 
Ubaidah berkata, "Mereka mengatakan bahwa orang-orang tersebut 
tadinya adalah Majusi dan ikut tenggelam ketika terjadi banjir besar. 
Ketika air telah mengering, maka syetan mengeluarkannya, lalu 
menebarkannya di muka bumi." Namun, pendapat bahwa mereka itu 
beragama Majusi adalah keliru, sebab kepercayaan Majusi lahir jauh 
sesudah zaman tersebut. Meski bangsa Persia mengatakan yang 
berbeda dengan itu. 


As-Suhaili menyebutkan dalam kitab At-Ta'riif bahwa Yaghuts 
adalah Ibnu Syits bin Adam, demikian juga Suwa' dan yang lainnya. 
Orang-orang biasa minta keberkahan dari doa-doa mereka. Ketika 
salah seorang di antara mereka meninggal maka dibuatkan patung 
yang serupa dengannya, hingga masa Mahla'il. Akhirnya, orang-orang 
pun menyembah patung-patung tersebut karena usaha syetan. 
Kemudian ia menjadi kebiasaan bangsa Arab pada masa jahiliyah. 
Namun, saya tidak tahu darimana mereka mengetahui nama-nama itu, 
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apakah dari orang-orang India, karena konon mereka adalah bangsa 
pertama yang menyembah patung sesudah Nuh, ataukah syetan 
mengilhamkan nama-nama itu kepada mereka?" 


Apa yang dikatakan Al Ismaili ini dinukil dari Tafsir Bagiy bin 
Makhlad.' Dalam kitab tersebut disebutkan pernyataan serupa seperti 
disinyalir Ibnu Askar dalam kitabnya Adz-Dzail. Disebutkan juga 
bahwa nama-nama itu sampai ke India dan mereka menggunakannya 
untuk nama patung-patung mereka, lalu dimasukkan ke dalam bangsa 
Arab oleh Amr bin Luhay. 


Menurut keterangan Urwah bin Az-Zubair, mereka adalah anak- 
anak Adam AS. Wadd adalah anak tertua di antara mereka dan paling 
berbakti. Demikian juga yang diriwayatkan Umar bin Syabah dalam 
kitab Makkah melalui Muhammad bin Ka'ab Al Ourazhi, dia berkata, 
"Adam memiliki lima orang putra..." lalu dia menyebutkan nama- 
nama mereka, dan berkata, "Mereka adalah ahli ibadah. Ketika 
seorang mereka meninggal, maka mereka sangat sedih karena 
kematiannya, maka syetan datang dan membuatkan gambarnya untuk 
mereka." Kemudian dia menyebutkan hal serupa terhadap setiap salah 
seorang mereka. Di dalamnya dikatakan juga, "Maka mereka 
menyembahnya hingga Allah mengutus Nabi Nuh." Dalam versi lain 
disebutkan bahwa yang membuat patung-patung para ahli ibadah 
tersebut adalah seorang laki-laki keturunan Oabil bin Adam. 


Al Fakihi meriwayatkan dari Ibnu Al Kalbi, dia berkata, "Amr 
bin Rabi'ah memiliki sahabat jin. Suatu ketika sahabatnya itu datang 
dan berkata, 'Penuhi panggilan Abu Tsumamah, masuklah, kemudian 
datanglah ke pesisir Jeddah, engkau dapatkan di sana patung-patung 
telah disiapkan, lalu bawalah patung-patung itu ke Tihamah, dan 
ajaklah bangsa Arab untuk menyembahnya niscaya mereka akan 
patuh'." Dia berkata, "Amr datang ke pesisir Jeddah dan mendapati 
Wadd, Suwa', Yughuts, Ya'ug, dan Nasr. Ia adalah patung-patung 





8 Demikian yang tertulis dalam salah satu naskah. Sementara dalam naskah lain 
disebutkan, "Ibnu Khalid'. 
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yang disembah pada masa Nabi Nuh dan Idris. Kemudian banjir di 
masa Nabi Nuh membawa patung-patung tersebut ke tempat ini dan 
tertimbun pasir. Amr kembali membersihkannya dan membawanya ke 
Tihamah, lalu dia datang saat musim haji seraya mengajak untuk 
menyembahnya hingga orang-orang pun menuruti ajakannya. Amr bin 
Rabi'ah adalah Amr bin Luhay seperti telah dijelaskan. 


Jai i—yau HI 56 33 Ci (Adapun Wadd adalah milik bani 
Kalb di Daumatul Jandal). Ibnu Ishag berkata, "Ia berada pada Kalb 
bin Wabrah bin Oudha'ah." Saya (Ibnu Hajar) katakan, Wabrah adalah 


Ibnu Taghlib bin Imran bin Ilhaf bin Gudha'ah. Daumatul Jandal 
adalah salah satu kota di Syam, dekat Irak. 


Jeda RA Ega UG (Adapun Suwa' adalah milik Hudzail). Abu 
Ubaidah menambahkan, "Ibnu Mudrikah bin Ilyas bin Mudhar, 
mereka berada dekat Makkah." Ibnu Ishag berkata, "Suwa' berada di 
tempat tinggal mereka yang disebut Ruhath di wilayah Hijaz dari arah 
pesisir." 

Jaka S MA SS Mk Ui, (Adapun Yaghuts adalah milik 
Murad, kemudian milik bani Ghuthaif). Dalam mursal Gatadah 
disebutkan, "Ia adalah milik bani Ghuthaif bin Murad." Dia adalah 
Ghuthaif bin Abdullah bin Najiyah bin Murad. Al Fakihi 
meriwayatkan dari jalur Ibnu Ishag, dia berkata, "Ia lebih sejahtera 
daripada Thai'. Kemudian Jars bin Mudzjih mengambil Yaghuts untuk 
Jarsy. 


S'8Jl5 (Di Jurf). Dalam riwayat Abu Dzar dari selain Al 


Kasymihani disebutkan "Di Jauf". Kemudian dinukil juga dari Abu 
Dzar melalui Al Kasymihani, "Di Juruf". Demikian juga halnya dalam 
mursal Gatadah. An-Nasafi menyebutkan dengan kata "Di Juun". 
Kemudian selain Abu Dzar menambahkan, "Di Saba'." 


Ola AU Fa vip (Adapun Ya'ug adalah milik Hamdan). Abu 
Ubaidah berkata, "Ia berada pada komunitas Hamdan dan Murad bin 
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Madjzjih." Al Fakihi meriwayatkan dari Ibnu Ishag, dia berkata, 
"Khaiwan, marga Hamdan menempatkan Ya'ug di negeri mereka." 


MS SJ Ed SI Yus Ul, (Adapun Nasr adalah milik 
Himyar untuk keluarga Dzu Kala'). Dalam riwayat mursal @atadah, 


"Bagi Dzu Kala' dari Himyar." Al Fakihi menambahkan dari Abu 
Ishag, "Mereka menempatkannya di negeri Himyar." 

z 3 pp u Gedlo de » Ta pa (Dan Nasr. Nama-nama orang- 
orang Shalih dari kaum Nabi Nuh). Demikian yang mereka sebutkan. 
Kata "Nasr" tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar, dan ini 
lebih tepat. Salah seorang pensyarah Shahih Bukhari mengklaim 
bahwa kata "dan Nasr" tidak benar. Demikian juga yang saya baca 
dalam tulisan tangan Ash-Shadafi pada catatan kaki naskahnya. 
Kemudian pensyarah ini berkata, "Kesimpulan yang dikatakan 
sehubungan dengan patung-patung ini ada dua pendapat. Pertama, ia 
berada pada kaum Nabi Nuh. Kedua, ia adalah nama-nama orang-. 
orang Shalih... hingga akhir kisah itu. Saya (Ibnu Hajar) katakan, 
bahkan semua itu kembali kepada satu pendapat. Kisah orang-orang 
Shalih merupakan permulaan kaum Nuh menyembah patung. 
Kemudian perbuatan mereka diikuti oleh generasi sesudahnya. 

—i — ud FK: Ola 13 PI “3 (Belum disembah hingga 
setelah generasi pertama meninggal dan ilmu telah hilang). Demikian 
yang mereka sebutkan. Sementara Abu Dzar dan Al Kasymihani 
menyebutkan, "Dan ilmu dihapus", yakni pengetahuan tentang patung- 
patung itu secara khusus. Al Fakihi meriwayatkan dari Ubaidillah bin 
Ubaid bin Umair, dia berkata, "Patung-patung pertama kali diadakan 
pada masa Nabi Nuh. Saat itu anak-anak sangat berbakti kepada orang 
tua mereka. Ketika seorang bapak meninggal, maka anaknya sangat 
kalut dan tidak dapat bersabar menghadapinya, maka dia membuat 


? Lihat kitab kesepuluh daripada Al Iklil karya Al Hamdani, hal. 56, di dalamnya 
terdapat penyebutan nasab keluarga Khaiwan bin Zaid bin Malik bin Jusyam bin 
Hasyid. 
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patung yang serupa dengan bapaknya. Setiap kali dia merindukan 
bapaknya, maka dia pun memandangi patung itu. Kemudian dia 
meninggal, lalu anak-anaknya juga melakukan terhadapnya seperti 
yang dia lakukan terhadap bapaknya. Mereka pun melakukan hal ini 
turun temurun hingga datanglah generasi baru. Mereka berkata, 
"Tidaklah bapak-bapak kita membuat patung-patung ini melainkan ia 
adalah  sembahan-sembahan mereka. Maka mereka pun 
menyembahnya." | 


Al Wagidi berkata, "Adapun Wadd sama seperti bentuk laki- 
laki, Suwa' seperti bentuk perempuan, Yaghuts seperti bentuk singa, 
Ya'ug seperti bentuk kuda, dan Nasr seperti bentuk burung." Namun, 
pendapat ini tergolong syadz. Adapun yang masyhur bahwa mereka 
berbentuk manusia. Ini juga merupakan indikasi dari riwayat 
terdahulu tentang latar belakang penyembahan patung-patung 
tersebut. 
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G3 Tata BI Send 
72. SURAH OUL UUHIYA (Al JINN) 


5 4 0 


UE (3) LA Yi Je 


Ibnu Abbas berkata, "Libadan artinya penolong-penolong." 


1. Bab 


- 0. 
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TH Mes Lag pt Peka arisan 


4921. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Rasululah SAW berangkat bersama sekelompok sahabatnya menuju 
pasar Ukazh, dan telah dihalangi antara syetan-syetan dengan berita 
langit, lalu dikirimlah suluh api kepada mereka. Syetan-syetan 
kembali dan berkata, 'Ada apa dengan kalian?" Mereka menjawab, 
'Dihalangi antara kami dengan berita langit serta dikirimkan kepada 
kami bola api'. Ia berkata, "Tidaklah dihalangi antara kalian dengan 
berita langit melainkan karena suatu kejadian. Berangkatlah ke timur 
bumi dan barat dan perhatikan apakah urusan yang telah menghalangi 
antara kalian dengan berita langit?" Dia berkata, "Berangkatlah 
mereka ke arah Tihamah sampai kepada Rasulullah SAW di Nakhlah 
dalam perjalanan ke pasar Ukazh, dan beliau sedang mengimami para 
sahabatnya shalat Shubuh. Ketika mereka mendengar Al Our'an, 
maka mereka mendengarkannya dengan baik. Mereka berkata, "Inilah 
yang telah menghalangi antara kalian dengan berita langit'. Di sanalah 
mereka kembali kepada kaum mereka dan berkata, "Wahai kaum kami, 
sesungguhnya kami telah mendengar Al Our'an yang menakjubkan, 
memberi petunjuk kepada jalan yang lurus dan kami beriman 
kepadanya, dan sekali-kali kami tidak akan mempersekutukan sesuatu 
dengan Tuhan kami'. Lalu Allah menurunkan kepada Rasul-Nya, 
'Katakanlah, telah diwahyukan kepadaku bahwa sekelompok jin 
mendengarkan...' hanya saja diwahyukan kepadanya perkataan jin." 


Keterangan: i 
(Surah Oul Uuhiya). Demikian yang mereka sebutkan. Surah ini 
juga biasa disebut surah Al Jinn. 


si ah ate Ka Ju (Ibnu Abbas berkata, "Libadan artinya 


penolong-penolong”). Pernyataan ini diriwayatkan At-Tirmidzi di 
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bagian akhir hadits Ibnu Abbas yang disebutkan pada bab di atas. Ibnu 
Abi Hatim menukilnya melalui sanad yang maushul dari Ali bin Abi 
Thalhah dari Ibnu Abbas sama seperti ini. Mayoritas membacanya 
"libadan". Sedangkan Hisyam membacanya "Lubadan". Menurut 
bacaan mayoritas, kata itu adalah jamak dari kata libdah, seperti kata 
girbah jamaknya girab. Adapun libdah adalah sesuatu yang dipilin, 
yakni tersusun sebagiannya di atas sebagian yang lain, maka ini juga 
yang terpakai pada kata 'rambut dipilin'. Maknanya, hampir-hampir jin 
membentuk kelompok-kelompok yang saling bersusun satu sama lain 
dan berdesak-desakan seperti rambut yang dipilin. 


Adapun kata Jubadan adalah bentuk jamak dari kata lubdah, 
seperti kata ghurfah jamaknya ghuraf. Maknanya, mereka itu adalah 
satu kelompok yang sangat banyak jumlahnya, sebagaimana firman- 
Nya, "maalan lubadan", artinya harta yang sangat banyak. Kemudian 
dinukil dari Abu Amr dengan kata lubudan. Dikatakan, ia adalah 
jamak dari kata labuud, seperti kata shubura jamak dari kata shabuur. 
Ibnu Muhaishin membacanya "Jubdan". Seakan-akan bacaan ini sama 
seperti yang sebelumnya, hanya saja lebih dipermudah. Sementara itu 
Al Jahdari membacanya lubbada, jamak dari laabid. Sama halnya 
dengan kata sujjad dari kata saajid. Akan tetapi semua versi bacaan 
ini kembali kepada satu makna, yaitu jin berdesak-desakan kepada 
Nabi SAW ketika mereka mendengar bacaan Al Our'an. Makna inilah 
yang menjadi pegangan. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma' mar dari 
Oatadah, dia berkata, AS Le : yi sai aga de db A1 aa “aah Au ui 


dada AN cdi YAN Na Vpadlas Of Ja Im 3 (Ketika Rasulullah SAW 


berdiri, maka bangkitlah jin dan manusia dengan bersungguh- 
sungguh untuk memadamkan cahaya yang diturunkan Allah ta'ala). 
Dari segi redaksi ia sesuai dengan gira'ah yang masyhur, tetapi ada 
perbedaan dari segi makna. 
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hai bi (Bakhsan artinya pengurangan). Bagian ini hanya 


tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Ia telah disebutkan pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Musa bin Ismail, 
dari Abu Awanah, dari Abu Bisyr, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu 
Abbas RA. Abu Bisr adalah Ja'far bin Abu Wahsyiah. 

ala —is Ft Ie “ J ye) Gkbdi (Rasulullah SAW berangkat). 
Demikian Imam Bukhari meringkasnya di tempat ini dan pada 
pembahasan tentang sifat shalat. Abu Nu'aim meriwayatkannya dalam 
kitab Al Mustakhraj- dari Ath-Thabraani, dari Mu'adz bin Al 
Mutsanna, dari Musaddad (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini), 
lalu pada bagian awalnya diberi tambahan, "Rasulullah SAW tidak 
membacakan (Al Our'an) kepada jin dan tidak pula melihat mereka 
pergi...". Demikian juga yang diriwayatkan Muslim, dari Syaiban bin 
Farukh, dari Abu Awanah, sama seperti sanad yang dikutip Imam 
Bukhari. Seakan-akan Imam Bukhari menghapus redaksi ini, karena 
Ibnu Mas'ud telah menetapkan bahwa Nabi SAW membacakan (Al 
Our'an) kepada jin, maka ia lebih dikedepankan daripada penafian 
Ibnu Abbas. Hal ini telah disinyalir Imam Muslim, dia menyebutkan 
riwayat Ibnu Mas'ud tersebut sesudah hadits Ibnu Abbas di atas. Dia 
berkata, dari Ibnu Mas'ud, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 3 ai 


ut — ae pi daa alas “adi (Telah datang kepadaku penyeru jin 
dan aku berangkat bersamanya. Aku pun membacakan Al Our'an 
kepadanya). Namun, mungkin kedua riwayat ini dipahami dalam 
kejadian yang berbeda, seperti yang akan dijelaskan. 

beo Iya Ab «$ (Bersama sekelompok sahabatnya). Pada awal 


pembahasan kenabian di bab "Penyebutan Jin" disebutkan bahwa 
menurut Ibnu Ishag dan Ibnu Sa'ad kejadian itu berlangsung pada 
bulan Dzulga'dah tahun ke-10 kenabian: Ketika itu Nabi SAW keluar 
menuju Tha'if, kemudian kembali. Pendapat ini dikuatkan oleh 
redaksi hadits di atas, "Sesungguhnya jin melihatnya shalat shubuh 
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mengimami para sahabatnya." Shalat fardhu disyariatkan pada malam 
Isra". Sedangkan menurut pendapat yang kuat, isra' terjadi dua atau 
tiga tahun sebelum hijrah, maka kisah itu terjadi sesudah Isra'. 
Namun, pendapat ini cukup musykil ditinjau dari sisi lain, sebab 
kesimpulan dalam kitab Ash-Shahih seperti disebutkan pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan serta yang disebutkan Ibnu 
Ishag, bahwa beliau keluar ke Tha'if tidak didampingi oleh para 
sahabatnya, kecuali Zaid bin Haritsah. Sementara pada hadits di atas 
disebutkan, "Beliau berangkat bersama sekelompok sahabatnya." 
Maka mungkin ini adalah keberangkatan yang lain. Hanya saja 
mungkin dikompromikan bahwa ketika kembali, beliau bertemu 
sekelompok sahabatnya, lalu mereka pun menyertai beliau. 


SK Ih Sd (Ke pasar Ukazh). Ini adalah tempat perkumpulan 
yang terkenal pada bangsa Arab. Bahkan ia merupakan momen 
terpenting bagi mereka. Ia adalah kebun kurma yang terletak di suatu 
lembah antara Makkah dan Tha'if. Posisinya lebih dekat ke Thaif 


sekitar sepuluh mil. Ia berada sebelum Oarn Manazil, sekitar satu mil 
dari jalur mereka yang datang dari Shan'a Yaman ke Makkah. 


Al Bakri berkata, "Pertama kali hal ini diadakan 15 tahun 
sebelum peristiwa gajah, lalu eksis sebagai pasar hingga tahun 129 H. 
Saat itu, kaum Khawarij sekte Haruriyah menguasainya dan kegiatan 
pasar pun terhenti hingga sekarang. Konon masyarakat jahiliyah 
berkumpul di sana selama bulan Syawal. Di sana berlangsung 
transaksi jual-beli dan saling berbangga satu sama lain. Para penyair 
pun melantukan syair-syair mereka untuk kemajuan yang telah dicapai 
kaumnya. 


Tempat mereka berkumpul di Ukazh dinamakan Ibtida'. Di 
tempat ini terdapat satu batu besar dan mereka thawaf di 
sekelilingnya. Setelah itu, mereka datang ke Majinnah dan tinggal 20 
malam bulan Dzulga'dah. Kemudian mereka datang ke Dzul Majaz 
yang terletak di belakang Arafah dan menetap hingga waktu haji 
datang. Sebagian masalah ini telah disebutkan pada pembahasan 
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tentang haji. Ibnu At-Tin berkata, "Kalimat 'pasar ukazh' termasuk 
menisbatkan sesuatu kepada dirinya sendiri." Namun, berdasarkan 
keterangan terdahulu bahwa pasar diadakan di satu tempat tertentu di 
wilayah Ukazh, yaitu Ibtida', maka pernyataan Ibnu At-Tin tidak 
tepat. 
Lal Hee ha sam » cm cah Cm (Antara syetan dan 
berita langit, serta dikirimkan suluh api kepada mereka). Kata syuhub 
merupakan bentuk jamak dari kata syihaab (suluh api). Secara zhahir, 
pencegahan dan pengiriman suluh api itu terjadi setelah masa yang 
disebutkan itu. Namun, yang diindikasikan riwayat-riwayat tersebut 
bahwa yang demikian terjadi pada awal kenabian. Hal ini juga 
termasuk perkara yang menguatkan perbedaan masa kedua kisah itu, 
bahwa kedatangan jin untuk mendengar Al Our'an berlangsung dua 
tahun sebelum Nabi keluar ke Thaif. Tak ada yang menggoyahkan hal 
itu kecuali lafazh pada hadits ini, "Sesungguhnya mereka melihatnya 
shalat Shubuh mengimami sahabat-sahabatnya", sebab terkandung 
kemungkinan kejadian itu sebelum diwajibkan shalat di malam Isra", 
karena diketahui secara pasti bahwa beliau SAW mengerjakan shalat 
sebelum Isra. Demikian juga para sahabat-sahabatnya. Hanya saja 
terjadi perbedaan apakah ada shalat yang difardhukan sebelum shalat 
lima waktu, ataukah tidak ada? Atas dasar ini, maka benarlah 
perkataan mereka bahwa kewajiban shalat awalnya adalah satu shalat 
sebelum matahari terbit dan satu shalat sebelum matahari terbenam. 
Hujjah dalam hal ini adalah firman Allah, $ 3—b J—3 &) dadu mi 
ep 335 wedi (bertasbihlah memuji Tuhanmu sebelum matahari 
terbit dan sebelum terbenamnya), dan ayat-ayat lain yang serupa. 


Dengan demikian penggunaan 'shalat shubuh' pada hadits di atas 
dikaitkan dengan waktu pelaksanaan, bukan berarti ia adalah salah 
satu shalat yang difardhukan di malam Isra', sehingga dapat dikatakan 
kisah jin terjadi lebih dahulu di awal masa kenabian. Pandangan ini 
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yang tidak disitir oleh seorang pun yang membahas hadits ini 
sepanjang yang saya ketahui. 

At-Tirmidzi dan Ath-Thabari menukil hadits di bab ini dengan 
redaksi yang terhindar dari kemusykilan di atas. Keduanya mengutip 
dari Abu Ishag As-Subai'i, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA, 
dia berkata, KSO! "pas 138 F3 Orgtaang ASIN sat Si Tati “adi is 
Je Tag KLB BY IKA KU UT in OA TI Oa gi TA 
OS J3 WAP KAIN KE S3 htetia Vep alay Ale dit (Jin naik ke 
langit dunia mendengarkan wahyu. Apabila mereka mendengar suatu 
kalimat maka mereka menambahnya berlipat ganda. Kalimat tersebut 
adalah benar dan apa yang mereka tambahkan adalah batil. Ketika 


Nabi SAW diutus mereka dicegah melakukan hal itu. Bintang-bintang 
pun tidak dilemparkan kepada mereka sebelumnya). 


Ath-Thabari meriwayatkan pula bersama Ibnu Mardawaih serta 
selain keduanya dari Atha' bin As-Sa'ib, dari Sa'id bin Jubair, dan di 
bagian awalnya disebutkan, ... (1! Uaikag slam! d Aelia ml US 
04 8 - 3» “8 PAN ana ta or. A, - 1 3 BNP On 02. 021 
pay Ella Aa Ab ANN pride KA AN eko Ya em SI UNAS Ah KL 
SBI ga AG PIN JET & 3 BA peta Ie Anti Y Jai S1 SL 
Abi pisa dh daa Jai OS selasa Jai Ula NI WS J3 LSG d3 
ISI Sig J3 (AJ MAAN Maukah IN) AN ena MA gal II Npekosd 
Ig Spb se Upin Sada Ad Ve OA AN SNI Ga (Sala Oh Sp 
Peta LI aa “Ge, 1 v0 Laga TN ne Pan 3 f Eh 3 0,0 
LAU HAM ATI JUE YI A OP3I JS ia JO LA PN LP adil 
DAN AL GAN LI Ca Ga SA Dfad WA! SIP (Dahulu jin 
memiliki tempat-tempat duduk di langit tempat mereka mendengar 
wahyu ... ketika mereka dalam keadaan demikian, Nabi SAW pun 
diutus, maka syetan-syetan diusir dari langit dan mereka dilempari 
dengan planet-planet. Tak satu pun di antara mereka yang naik 
melainkan terbakar. Penduduk bumi menjadi panik karena planet- 
planet yang mereka lihat, dimana hal itu belum pernah ada 
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sebelumnya. Mereka berkata, "Binasalah penghuni langit." Adapun 
yang pertama kali menyadari hal itu adalah penduduk Tha 'if. Oleh 
karena itu, mereka segera mendermakan harta benda dan 
memerdekakan budak-budak. Maka seorang laki-laki berkata kepada 
mereka, "Celakalah kamu, jangan kamu binasakan harta benda kamu, 
sesungguhnya tanda-tanda kamu dari planet-planet yang dapat kamu 
jadikan petunjuk belum jatuh." Maka mereka pun menghentikan 
perbuatan tersebut. Iblis berkata, "Pasti telah terjadi sesuatu di 
bumi." Maka didatangkan kepadanya tanah dari setiap penjuru bumi 
dan ia menciumnya, lalu ia berkata tentang tanah Tihamah, "Di sini 
kejadian itu berlangsung." Akhirnya, ia mengutus sekelompok jin ke 
tempat itu, dan merekalah yang mendengar Al Our 'an). 


Abu Daud meriwayatkan dalam kitab 41 Mab'ats dari Asy-Sya'bi 
bahwa orang yang mengatakan perkataan itu kepada penduduk Tha'if 
adalah Abdu Yalil bin Amr. Dia seorang yang buta. Dia berkata 
kepada kaumnya, "Jangan terburu-buru dan perhatikanlah. Apabila 
bintang yang dilemparkan itu adalah yang biasa dikenal berarti 
kebinasaan manusia telah dekat. Namun, bila tidak dikenal, maka itu 
karena suatu kejadian. Mereka pun memperhatikannya dan ternyata 
bukan bintang yang dikenal. Tidak berapa lama kemudian mereka pun 
mendengar diutusnya Nabi SAW." Riwayat ini dinukil juga Ath- 
Thabari dari As-Sudi secara panjang lebar. Demikian pula 
diriwayatkan Ibnu Ishag -tanpa sanad- dalam kitab Mukhtashar Ibnu 
Hisyam. Dia menambahkan dalam riwayat Yunus bin Bukair seraya 
menyebutkan sanad-nya dari Ya'gub bin Utbah bin Al Mughirah bin 
Al Akhnas, dari Abdullah bin Abdullah, bahwa seorang laki-laki dari 
Tsagif yang bernama Amr bin Umayyah termasuk manusia yang 
sangat bijak, Dialah orang pertama yang terlihat panik saat bintang- 
bintang dijadikan pelempar syetan. Lalu disebutkan seperti kisah di 
atas. 


Ibnu Sa'ad meriwayatkan dari jalur lain dari Ya'gub bin Utbah, 
dia berkata, "Bangsa Arab yang pertama kali tampak panik ketika 
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bintang dilemparkan adalah Tsagif. Mereka datang kepada Amr bin 
Umayyah." Pernyataan serupa disebutkan juga oleh Amr bin Bakkar 
dalam kitab An-Nasab seraya menisbatkan perkataan -yang dikatakan 
sebagai perkatarn- Abdu Yalil tersebut kepada Utbah bin Rabi'ah. 
Maka barangkaii keduanya sama-sama mengatakannya. Riwayat- 
riwayat di atas semuanya menunjukkan bahwa kisah ini terjadi di awal 
masa kenabian, dan inilah yang menjadi dasar. 


Kemudian Iyadh, Al Ourthubi, An-Nawawi dan lainnya 
mempermasalahkan hal lain dari hadits itu. Iyadh berkata, "Makna 
lahir riwayat itu menyatakan bahwa pelemparan dengan suluh api 
tidak ada sebelum diutusnya Nabi SAW. Hal ini dipahami dari 
pengingkaran syetan kepadanya dan usaha mereka untuk mengetahui 
penyebabnya. Oleh karena itu, praktek perdukunan sangat marak di 
kalangan bangsa Arab dan keputusan mereka dijadikan pedoman. 
Sampai penyebabnya diputuskan dengan dihalangi antara syetan 
dengan berita langit, seperti firman Allah dalam surah ini ayat 8-9, ut, 
Arab SAI Weta Agia SAS US Ui Gay Maa Up SA WELAS Cd 


d—p) Uk—3 1 Ia oYi gery (Dan sesungguhnya kami telah mencoba 
mengetahui (rahasia) langit, maka kami mendapatinya penuh dengan 
penjagaan yang kuat dan panah-panah api, dan sesungguhnya kami 
dahulu dapat menduduki beberapa tempat di langit itu untuk 
mendengar-dengarkan Iberita-beritanya), tetapi sekarang 
barangsiapa yang (mencoba) mendengar-dengarkan (seperti itu) 
tentu akan menjumpai: panah api yang mengintai funtuk 
membakarnya)). Begitu pula firman-Nya dalam surah Asy-Syu'araa 
ayat 212, o rs Sa Le s “| (Sesungguhnya mereka benar-benar 
dijauhkan daripada mendengar Al Our'an itu). Lalu disebutkan juga 
sya'ir-sya'ir Arab yang mengungkapkan keheranan dan pengingkaran 
atas pelemparan itu, karena belum dikenal sebelum kenabian. Maka ia 
menjadi salah satu bukti kenabian beliau SAW. Keterangan ini 
dikuatkan oleh pengingkaran syetan dalam hadjts di atas." Dia 
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berkata: Sebagian mereka berkata, "Panah-panah api senantiasa 
dilemparkan sejak dunia ini diciptakan. Mereka berdalih dengan 
sya'ir-sya'ir Arab yang bercerita tentang itu." Dia berkata, "Pendapat 
ini diriwayatkan juga dari Ibnu Abbas dan Az-Zuhri. Bahkan Ibnu 
Abbas meriwayatkan tentang: ini satu hadits. yang langsung 
dinisbatkan kepada Nabi SAW. Az-Zuhri menanggapi mereka yang 
menyanggah pandangannya dengan berdalil pada firman-Nya, 
Oa Hm 1 Aang SI sim (tetapi sekarang barangsiapa yang 
(mencoba) mendengar-dengarkan (seperti ituJ tentu akan menjumpai 


panah api yang mengintai funtuk membakarnya)), dia berkata, 
'Maksudnya, persoalannya semakin diperketat dan diperkeras'." 


Hadits yang disinyalir oleh Iyadh itu diriwayatkan Imam Muslim 
dari Az-Zuhri, dari Ubaidillah, dari Ibnu Abbas, dari beberapa laki- 
laki Anshar, mereka berkata, 1” "3 SP peka dala Ah aka ea xi us 
i—Jatali sd 1 5 4) Ig v Ya is BJB EL (Kami berada di sisi 


Nabi SAW, tiba-tiba dilemparkan bintang dan tampak menyala-nyala. 
Dia bertanya, "Apa yang kamu katakan di masa jahiliyah apabila 
yang ini dilemparkan?"). Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dia 
berkata, "Az-Zuhri ditanya tentang bintang-bintang, apakah ia biasa 
dilemparkan pada masa jahiliyah? Dia menjawab, 'Ya, tetapi ketika 
Islam datang, maka lebih diperketat dan diperkeras'." Ini adalah cara 
menggabungkan yang cukup bagus. 


Mungkin juga kalimat, "Apabila ia dilemparkan di masa 
jahiliyah", yakni masa jahiliyah bagi mereka yang sedang diajak 
berbicara, maka tidak ada keharusan jika hal itu terjadi sebelum 
kenabian, sebab pembicaraan itu ditujukan kepada kaum Anshar yang 
masih berada di masa jahiliyah sesudah masa kenabian. Hal itu karena 
mereka tidak masuk Islam kecuali sekitar 13 tahun sesudah Nabi 
SAW diutus. As-Suhaili berkata, "Pelemparan dengan menggunakan 
bintang telah ada sejak dahulu. Ia telah disebut-sebut oleh para 
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penya'ir klasik Arab jahiliyah dalam karya-karya mereka, aeperti Aus 
bin Hajr, Bisyr bin Abi Hazim, dan lainnya. 

Al Ourthubi berkata, "Dalam hal ini harus dilakuan 
penggabungan riwayat-riwayat yang ada, bahwa sebelum pengutusan 
Nabi SAW, bintang tidak dilemparkan untuk memutus pendengaran 
syetan dengan berita langit, tetapi terkadang dilemparkan dan 
terkadang tidak, dilemparkan dari satu sisi dan tidak dari semua sisi. 
Hal itu diisyaratkan oleh firman-Nya dalamsurah Ash-shaaffaat ayat 
B9, NI Is wa apn (dan mereka dilempari dari segala 
penjuru dalam keadaan terusir). 


Kemudian saya dapati keterangan dari Wahab bin Munabbih 
yang dapat menghilangkan kemusykilan dan memadukan perbedaan 
riwayat-riwayat yang ada. Dia berkata, "Iblis naik ke langit dan 
menjelajah sesuai kehendaknya. Ja tidak dilarang sejak Adam 
dikeluarkan dari surga sampai Isa diangkat. Pada saat itulah, dia mulai 
dihalangi dari empat langit. Ketika Nabi kita diutus, maka beliau 
dihalangi dari tiga langit. Oleh karena itu, dia dan tentaranya mencuri 
berita, lalu dilempari dengan bintang-bintang." Pernyataan ini 
dikukuhkan oleh riwayat Ath-Thabari dari Al Aufi dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, "Sungguh langit tidak dijaga di masa antara Isa dan 
Muhammad. Ketika Muhammad diutus, maka langit dijaga dengan 
ketat dan syetan-syetan dilempari. Mereka pun mengingkari hal itu." 
Kemudian dari jalur As-Sudi, dia berkata, "Sesungguhnya langit tidak 
dijaga kecuali jika di bumi ada nabi atau agama yang akan 
dimenangkan. Adapun syetan-syetan telah menyiapkan tempat-tempat 
duduk di langit untuk mendengarkan berita tentang apa yang terjadi. 
Ketika Muhammad diutus, maka mereka dilempari." 


Az-Zain bin Al Manayyar berkata, "Makna zhahir riwayat 
menyatakan bola-bola api tersebut tidak dilemparkan. Namun, 
sebenarnya tidak demikian, berdasarkan indikasi hadits Imam Muslim. 


# aa ed 


Adapun firman Allah, (153 tips 4 Ion oi aa pad (tetapi sekarang 
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en ai 


barangsiapa yang (mencoba) mendengar-dengarkan: fseperti itu) 
lentu akan menjumpai panah api. yang mengintai untuk 
membakarnya)), maknanya bola-bola api biasa dilemparkan dan 
terkadang mengenai sasaran, terkadang pula tidak. Adapun sesudah 
kenabian beliau SAW, maka lemparan itu menimpa mereka terus 
menerus dan hal itu diungkapkan dengan 'pengawasan', sebab yang 
mengawasi sesuatu tidak akan pernah meleset darinya. Untuk itu, hal 
yang baru adalah tepatnya lemparan mengenai sasaran terus-menerus, 
dan bukan pelemparan itu sendiri." 


Mengenai perkataan As-Suhaili, "Sekiranya panah api tidak ' 
pernah meleset tentu syetan tidak akan mencobanya lagi." 
Jawabannya, "Mungkin saja syetan tetap mencoba meski mereka 
yakin akan ditimpa panah api. Hal itu mereka lakukan dengan harapan 
bisa mencuri berita dan menyampaikan kepada yang lainnya sebelum 
ditimpa panah api. Kemudian pencuri berita itu sendiri tidak peduli 
akan ditimpa bola/panah api, karena tabiat dasarnya yang senang 
kejahatan." 


Al Ugaili, Ibnu Mandah, serta selain keduanya -dan disebutkan 
Abu Umar tanpa sanad- dari Lahab bin Malik Al Laitsi, dia berkata, 
"Aku menyebutkan praktek perdukunan di sisi Nabi SAW. Aku 
berkata, 'Kita adalah orang pertama yang mengenal penjagaan langit 
dan pelemparan syetan serta pencegahan mereka dari pencurian berita 
langit saat dilempari bintang. Hal itu kami ketahui, karena kami 
berkumpul di sisi tukang ramal yang bernama Khathr bin Malik - 
seorang yang sudah sangat tua dan usianya telah mencapai 286 tahun- 
maka kami mengatakan, "Wahai Khathr, apakah engkau memiliki 
pengetahuan tentang bintang-bintang yang dilemparkan ini? 
Sesungguhnya kami merasa panik karenanya dan khawatir akan 
keburukan yang ditimbulkannya'." (Al Hadits). Lalu dalam riwayat ini 


| disebutkan juga bahwa satu bintang besar terlihat jatuh dan tukang 


ramal itu berteriak, "Ia ditimpa olehnya... Ia ditimpa olehnya... Ia 
mendapatkan siksaannya... Ja dibakar oleh apinya." Masih dalam 
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riwayat ini dikatakan bahwa tukang ramal itu juga berkata, "Berita 
langit telah dicegah dari pendengaran jin. Dengan panah api yang 
membinasakan pemilik kekuatan, karena utusan yang memiliki 
keagungan." Kemudian dia berkata, "Aku memandang baik untuk 
kaumku apa yang aku pandang baik bagi diriku. Hendaklah mereka 
mengikuti sebaik-baik nabi untuk manusia." Demikian kutipan- 
kutipan hadits tersebut. Namun, menurut Abu Umar, sanad hadits ini 
lemah sekali. Sekiranya bukan karena hikmah yang terkandung di 
dalamnya niscaya saya tidak akan menyebutkannya, yakni ia 
mengandung salah satu tanda kenabian serta dasar agama. 


Jika dikatakan, kalau benar bahwa pelemparan hanya semakin 
ketat dan keras dengan sebab turunnya wahyu, kenapa hal itu tidak 
terputus dengan terputusnya wahyu, yakni sejak kematian beliau 
SAW? Lalu-mengapa kita sekarang masih menyaksikan bintang yang 
dilemparkan (baca, bintang jatuh)? Jawabannya diambil dari hadits 
Az-Zuhri yang telah disebutkan. Dalam riwayat Imam Muslim 


disebutkan, “ Ag Jb Alas Jar Dag ah J3 aa 35 Ap: 5 & gu 
ai CA as S2 at Ye ah HA eka la An Ji 
DAUR ata Land iban SBI slab KAN dl PP Cah ehi AYLA Yal 
Nari S! « (Mereka berkata, "Dahulu kami biasa mengatakan, 'Pada 


malam ini dilahirkan seorang pembesar dan meninggal seorang 
pembesar'. Maka Rasulullah SAW bersabda, 'Sesungguhnya ia 
dilemparkan bukan karena kematian seseorang dan juga bukan 
karena kelahiran seseorang, tetapi Tuhan kita apabila menetapkan 
urusan, maka para penghuni langit saling menyampaikan berita itu. 
Hingga berita tersebut sampai ke penghuni langit dunia. Saat itulah 
jin berusaha mendengar-dengarkan — pembicaraan dan 
menyampaikannya kepada para penolong mereka'."). Dari hadits ini 
disimpulkan bahwa sebab diperketatnya penjagaan tidaklah terputus, 
karena masih saja ada ketetapan Allah yang disampaikan kepada para 
malaikat. Disamping itu, syetan-syetan meski telah dijaga ketat di 
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masa kenabian, tetap saja mereka berusaha untuk mencuri berita, lalu 
bagaimana sesudah beliau SAW wafat? Umar berkata kepada Ghailan 
bin Salamah ketika menceraikan istri-istrinya, "Aku kira syetan-syetan 
yang mencuri berita telah mendengar bahwa engkau akan meninggal, 
lalu mereka menyampaikan hal itu kepadamu." Hadits ini 
diriwayatkan juga oleh Abdurrazzag dan selainnya. 


— Hal ini menunjukkan bahwa pencurian berita terus berlangsung 
sesudah Nabi SAW. Syetan-syetan mencuri berita dengan maksud 
mengetahui apa yang akan terjadi. Namun, mereka tidak bisa 
mencapai tujuan itu, kecuali dengan sembunyi-sembunyi, itupun akan 
diikuti oleh panah api. Kalau ia ditimpa panah api sebelum 
melemparkan pada teman-temannya, maka tidak ada berita yang 
sampai. Adapun bila ja sempat menyampaikan sebelum ditimpa panah 
api, maka berita itu beredar di antara mereka. Hal ini menolak 
perkataan As-Suhaili yang telah disebutkan. 


LA UN) AAL! F3 Grip SKK JW Lo :JB (Ia berkata, "Tidaklah 
.dihalangi antara kamu dan berita langit kecuali karena suatu 
kejadian"). Yang mengatakannya kepada mereka adalah iblis, seperti 
tercantum dalam pada riwayat Abu Ishag yang telah disebutkan. 

WA Ge) Golia 1g 20 (Berjalanlah di negeri-negeri bagian 
timur bumi dan bagian baratnya). Maksudnya, berpencarlah kalian di 
seluruh belahan bumi. Diantaranya firman Allah dalam surah Al 
Muzzammil (73| ayat 20, dil Jia La UK PN $ Sarah OYAN, (Dan 
orang-orang yang berjalan di muka bumi mencari sebagian karunia 
Allah). Dalam riwayat Nafi' bin Jubair dari Ibnu Abbas yang dikutip 
Imam Ahmad disebutkan, “43154 159854 cd Cook! II WS 
ii an sekar aka ale Ie (mereka mengadukan hal itu kepada 
Iblis, maka ia mengutus bala tentaranya, dan ternyata mereka 
mendapati Nabi SAW shalat di tempat terbuka di Nakhlah). 
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38... 


V pmr 3 Get Gd (Berangkatlah mereka yang menuju). 
Dikatakan, mereka adalah jin yang menganut agama Yahudi. Oleh 
karena itu mereka berkata, "Diturunkan sesudah Musa." Ibnu 
Mardawaih meriwayatkan dari Umar bin Oais, dari Sa'id bin Jubair, 
dari Ibnu Abbas, bahwa jumlah mereka adalah 9. Kemudian dinukil 
dari An-Nadhr bin Arabi, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, bahwa 
jumlah mereka ada 7 dari kalangan Nashibiyin. Ibnu Abi Hatim 
mengutip dari Mujahid sama sepertinya, tetapi dia berkata, "Mereka 
terdiri dari 4 Nashibiyin dan 3 Harran. Mereka itu adalah Hissa, 
Nassa, Syashir, Madhir, Adras, Wardan, dan Ahgab." As-Suhaili 
menukil di kitab At-Ta'rif bahwa Ibnu Duraid menyebutkan 5 di 
antaranya, yaitu Syashir, Madhir, Mansya, Nasyi, dan Ahgab. Dia 
berkata, Yanya bin Salam dan selainnya menyebutkan kisah Amr bin 
Jabir, Sarrag, dan kisah Zaubi'ah, dia berkata, "Apabila jumlah mereka 
7, maka Ahgab adalah gelar salah seorang mereka bukan namanya." 
Hal ini ditanggapi Ibnu Askar berdasarkan keterangan terdahulu dari 
Mujahid, dia berkata, "Apabila digabungkan kepadanya Amr dan 
Zaubi'ah serta Sarrag, maka Ahgab adalah gelarnya, dan jumlah 
mereka ada 9." Saya (Ibnu Hajar) katakan, ia selaras dengan riwayat 
Umar bin Oais yang telah dikutip. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan pula dari Al Hakam bin Aban, 
dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, "Mereka berjumlah dua belas ribu dari 
Jazirah Mushul. Nabi SAW bersabda kepada Ibnu Mas'ud, "Tunggulah 
hingga aku datang kepadamu'. Lalu beliau membuatkan garis 
untuknya." (Al Hadits). Kedua kisah ini mungkin dipadukan dengan 
mengatakan bahwa masing-masing menceritakan kisah tersendiri. 
Sesungguhnya mereka yang datang pertama kali, karena pelemparan 
panah api seperti yang disebutkan dalam hadits. Sedangkan penyebab 
kedatangan mereka yang disebutkan dalam kisah Ibnu Mas'ud adalah 
untuk memeluk Islam dan mendengarkan Al Our'an serta menanyakan 
hukum-hukum agama. Saya telah menjelaskan masalah ini pada awal 
pembahasan kenabian ketika membicarakan hadits Abu Hurairah. Ia : 
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menjadi dalil paling kuat yang menunjukkan bahwa kisah kedatangan 
jin terjadi lebih dari satu kali, karena Abu Hurairah masuk Islam 
sesudah hijrah. Sementara kisah pertama terjadi setelah diutusnya 
beliau SAW sebagai Rasul. Barangkali kisah-kisah lain yang 
disebutkan adalah mereka (para jin) yang datang kepada Nabi pada 
kesempatan yang lain, sebab tidak ada satu pun di antara kisah itu, 
kecuali dikatakan bahwa jin-jin itu datang sebagai utusan. Kemudian 
dari riwayat lain diketahui bahwa utusan mereka datang berulang kali. 
Pada pembahasan tentang awal mula penciptaan telah dijelaskan hal- 
hal yang berkaitan dengan hukum-hukum jin. 


ag “3 (Ke arah Tihamah) yaitu nama setiap tempat yang tidak 
tinggi di negeri Hijaz. Dimanai demikian karena diambil dari kata at- 
taham artinya panas yang menyengat dan tidak ada angin bertiup. 
Sebagian mengatakan, ia berasal dari kata 'tahama asy-syai" artinya 
sesuatu itu berubah. Dinamakan demikian, karena iklimnya yang 
berubah-rubah dengan cepat. Al Bakri berkata, "Batasannya dari arah 
timur adalah Dzatu Irg, dari arah Hijaz adalah As-Sarj, yaitu 
perkampungan yang masuk wilayah Al Fara', yang terletak 72 mil 
dari Madinah. 

Ambag ala Ie PTnapay Sd (Kepada Rasulullah SAW). Dalam 
riwayat Ibnu Ishag disebutkan, "Mereka berangkat dan ternyata 
Rasulullah SAW..." 

J6 (pergi menuju). Demikian terdapat di tempat ini. Sementara 
dalam pembahasan sifat shalat Nabi disebutkan, c2—& (mereka pergi 
menuju), yakni Nabi SAW dan orang-orang yang bersamanya. Atau 
disebutkan dengan bentuk jamak sebagai pengagungan untuk beliau 


SAW. Hal ini sangat tepat bila disesuaikan dengan riwayat yang 
terdapat di tempat ini. 


ibk4 (Di Nakhlah) yaitu suatu tempat yang terletak antara 
Makkah dan Thaif. Al Bakri berkata, "Ditempuh selama satu malam 
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perjalanan dari Makkah. Inilah yang biasa disebut Bathn - Nakhl. 
Dalam riwayat - Muslim disebutkan, "Nakh!" yakni tanpa 
mencantumkan huruf ha" di akhirnya. Namun, yang benar adalah 
"Nakhlah." 


ai IN Abe I—as (Shalat subuh mengimami para 
sahabatnya). Tidak ada perbedaan mengenai Ibnu Abbas dalam hal 
itu. Sementara dalam riwayat Abdurrazzag dari Ibnu Uyainah, dari 
Amr bin Dinar, dia berkata, "Az-Zubair -atau Ibnu Az-Zubair- 
berkata, 'Kejadian itu berlangsung di Nakhlah dan Nabi SAW 
membaca pada shalat Isya'." Ibnu Abi Syaibah meriwayatkannya dari 
Ibnu Uyainah, dari Amr, dari Ikrimah, dia berkata, "Az-Zubair 
berkata..." lalu dia menyebutkannya disertai tambahan, "Beliau 
membaca, ta aa us & 18 (hampir-hampir jin-jin.itu berdesakan 
mengerumuninya)." Demikian juga diriwayatkan Ibnu Abi Hatim. 
Namun, sanad riwayat ini mungathi' (terputus), dan yang pertama 
lebih shahih. 


38. £ 


2 st (Mendengarkan dengan baik). Yakni mereka sengaja 


memasang pendengaran dengan sebaik-baiknya untuk bla 
Al Our'an. 


lal TI ata vi Bu “ja 3 Sd ly) (mereka kembali 


kepada kaumnya dan korkata "Wahai kaum kami, sesungguhnya kami 
mendengar Al Our'an yang menakjubkan"). Al Mawardi berkata, 
"Secara zhahir mereka beriman ketika mendengar Al Our'an." Dia 
melanjutkan, "Keimanan dapat terjadi karena salah satu dari dua hal. 
Pertama, mengetahui hakikat mukjizat dan syarat-syaratnya sehingga 
diperoleh keyakinan tentang kebenaran Rasul. Kedua, memiliki 
pengetahuan tentang kitab-kitab terdahulu yang terdapat tanda-tanda 
yang menyatakan bahwa inilah nabi yang diberitakan. Kedua 
perkataan ini ada kemungkinan terdapat pada jin." 
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Sai MN AA PI ia pan db en Pa JP 
“—d (Allah Azza Wajalla menurunkan kepada Nabi-Nya, 


"Katakanlah, diwahyukan kepadaku bahwasanya sekelompok jin telah 
mendengarkan"). At-Tirmidzi menambahkan, Ibnu Abbas berkata, 
"Perkataan jin kepada kaumnya, 'Ketika hamba Allah berdiri berdoa 
kepada-Nya, hampir-hampir mereka berdesakan mengerumuninya'." 
Dia berkata, "Ketika mereka melihat beliau SAW shalat mengimami 
sahabat-sahabatnya, para sahabatnya sujud mengikutinya, maka 
mereka merasa takjub akan ketaatan para sahabat kepada beliau SAW. 


Mereka pun mengatakan hal itu pada kaum mereka." 

| Ad JH — £ | Kls (Hanya saja diwahyukan kepadanya 
perkatan jin). Ini adalah perkataan Ibnu Abbas. Seakan-akan 

pandangannya ini didasarkan kepada pernyataan terdahulu bahwa 

beliau SAW tidak pernah berkumpul dengan jin. Hanya saja Allah 

mewahyukan kepadanya bahwa para jin telah mendengarkan 

bacaannya. Serupa dengannya firman Allah, Sad Ga Y, pr uji Ty re 3 p 


2 201 


"gali "3 09 —L var ora U yanti (Dan Masarah ketika Kami 
hadapkan serombongan jin kepadamu yang mendengarkan Al Our'an, 
— maka tatkala mereka menghadiri pembacaan (nya) lalu mereka 
berkata, "Diamlah kamu (untuk mendengarkannya)"). 


Namun tidak adanya penyebutan bahwa Nabi berkumpul dengan 
jin saat mereka mendengarkan Al Our'an, tidak berkonsekuensi 
bahwa beliau tidak berkumpul dengan mereka sesudah itu. 


Pelajaran yang dapat diambil 

1. Penetapan wujud syetan danjin. 

2. Kedua nama itu (syetan dan jin) adalah nama untuk satu jenis 
makhluk. Hanya saja terdapat pemisahan karena di antara 
mereka ada yang kafir dan ada yang beriman, maka yang 
beriman di antara mereka tidak boleh disebut syetan. 
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Shalat berjamaah telah disyariatkan sebelum hijrah. | 
Syariat shalat berjamaah saat safar. . | 


Mengeraskan bacaan pada shalat shubuh. 


aa ae BAR ak 


Yang menjadi patokan adalah amalan terakhir yang baik dari 
seseorang, bagaimanapun buruknya amalannya sebelum itu, 
karena mereka yang segera menerima keimanan hanya dengan 
mendengar Al Our'an, sekiranya tidak memiliki kedudukan 
tinggi bagi iblis tentu tidak akan diutusnya ke tempat tersebut. 
Namun, mereka didominasi oleh ketetapan terdahulu berupa 
kebahagiaan dan akhir yang baik, seperti kisah para tukang sihir 
Firaun. Masalah ini akan dijelaskan lebih lanjut pada 
pembahasan tentang takdir. 
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dedi Pi 


73. SURAH AL MUZZAMMIL 


ak) 163 ASIP GAS Je Lalat Hip Batas Ju 


SA) JAN FAN Opa GAS) tapa SU la 1 


2 . 
Anu 


Mujahid berkata: Tabattal artinya beribadahlah dengan ikhlas. 
Al Hasan berkata: Ankaalan artinya ikatan-ikatan. Munfathirun bihi 
artinya pecah belah karena-Nya. Ibnu Abbas berkata: Katsiiban 
mahiilan artinya pasir yang runtuh. Wabiilan artinya berat. 


Keterangan: 

(Surah Al Muzzammil dan Al Muddatstsir), Demikian dalam 
riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat yang lain hanya menyebutkan 
'Surah Al Muzzammil', dan ini lebih tepat, karena surah Al 
Muddatstsir akan disebutkan secara tersendiri sesudahnya. Al 
Muzzammil asalnya adalah al mutazammil (yang berselimut). 
Kemudian huruf ta' dimasukkan kepada huruf zai. Namun, dalam 
gira'ah Ubay bin Ka'ab tetap seperti asalnya. 

ssi (Jin :lata Ju, (Mujahid berkata, "Watabattal artinya 
beribadahlah dengan ikhlas”). Bagian ini dinukil Al Firyabi dan 
selainnya melalui sanad yang maushul. Ini telah disebutkan pada 
pembahasan shalat malam. 


3,3 AS : Yuadi Ju, (Al Hasan berkata, "Ankaalan artinya 


ikatan-ikatan"). Bagian ini dinukil Abd bin Humaid dari Ath-Thabari 
melalui sanad yang maushul dari jalur Al Hasan Al Bashri. Abu 
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Ubaidah berkata, "4! Ankaal bentuk tunggalnya adalah nikaal artinya 
ikatan." Inilah makna yang masyhur. Sementara sebagian mengatakan 
maknanya adalah belenggu. 


PANEN d “asia (Munfathirun bihi artinya diberatkan dengannya). 


Abd bin Humaid menukilnya dari jalur lain dari Al Hasan Al Bashri 
tentang firman-Nya dalam surah Al Muzzammil ayat 18, & jai sawi 


dia berkata, "Yakni langit akan diberati dengannya pada hari kiamat." 
Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim menukil dari jalurnya, "Mutsaggalah 
artinya membebani." Ibnu Abi Hatim mengutip pula dari jalur lain 
dari Mujahid, dia berkata, "Firman-Nya, & "Jai yakni terbelah karena 


beratnya Tuhannya." Atas dasar ini maka kata ganti tersebut 
maksudnya adalah Allah. Namun, mungkin juga kata ganti kembali 
kepada hari kiamat. Abu Ubaidah berkata, "Kata ganti diulangi dalam 
bentuk mudzakkar (jenis laki-laki) karena kata 'as-samaa' (langit) 
sama maknanya dengan kata 'as-sagf' (atap)." Maksudnya, kata 
'munfathirun' disebutkan dalam bentuk mudzakkar. Namun, 
kemungkinan pula kata ini berkaitan dengan kata yang tidak 
disebutkan secara tektsual, yang seharusnya adalah, 'syai 'un 
munfathirun' (sesuatu yang terbelah). 

BI JS A4 3) PP LAJU (Ibnu Abbas berkata, 
"Katsiiban mahiilan artinya pasir yang runtuh"). Pernyataan ini 
dinukil! Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang maushul dari jalur Ali bin ' 
Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas. Al Hakim meriwayatkannya dari jalur 
lain dari Ibnu Abbas, "A/ Mahiil adalah sesuatu yang jika diambil 
sebagiannya niscaya yang lainnya akan ikut pula. Adapun al katsiib 
adalah tumpukan pasir." Sementara Al Farra' berkata, "A/ Katsiib - 
adalah tumpukan pasir, sedangkan al mahiil adalah sesuatu yang 
bagian bawahnya digerakkan, maka akan runtuh hingga bagian 
atasnya." | 
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Iee—b Y43 (Wabiilan artinya keras). Penafsiran ini diriwayatkan 


Ath-Thabari dari jalur Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas. Serupa 
dengannya dikatakan Abu Ubaidah. | 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu hadits pun sehubungan 
dengan surah Al Muzzammil. Sementara Imam Muslim meriwayatkan 
hadits Sa'id bin Hisyam dari Aisyah berkenaan dengan sebagian 
kandungan surah ini, yakni tentang shalat malam. Aisyah berkata 
dalam hadits yang dimaksud, 4:xa ja Wi dala A3 “Kas (Maka shalat 
malam menjadi tathawwu' (sunah) setelah sebelumnya adalah | 
fardhu). Mungkin juga dimasukkan sebagai tafsir firman Allah dalasm 
surah Al Muzzammil ayat 20, SA AA V5 (Dan kebaikan apa 


saja yang kamu perbuat untuk dirimu), hadits Ibnu Mas'ud, JI Li 
SH & 5 5 Ju 5 - La 5. 31 (Sesungguhnya harta salah seorang di 


antara kamu adalah apa yang telah dia belanjakan dan harta 
warisnya adalah apa yang dia simpan). Hadits ini akan dijelaskan 
pada pembahasan tentang kelembutan hati. 
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Ibnu Abbas berkata: Asiir artinya sulit. Oaswarah artinya suara- 
suara gaduh manusia. Semua yang keras disebut gaswarah. Abu 


Hurairah berkata: Al Gaswarah artinya kekuatan singa. Ar-Rikz 
artinya suara. Mustanfirah artinya berlari penuh kepanikan. 


Keterangan: 

(Surah Al Muddatstsir. Bismillahirrahmaanirrahiim). Kata 
basmalah tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Ubay bin 
Ka'ab membacanya 'mutadatstsir' seperti 'mutazammil. Adapun 
Ikrimah membacanya 'muzammil' dan 'mudatstsir'. 


Ind (pb) 1 'j1 JU (Ibnu Abbas berkata: Asiir artinya 
sulit). Bagian ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui jalur Ikrimah dari 
ibnu Abbas. | 


02X. ay... 


apaan ui PI 1G eh) (Oaswarah artinya asuara-suara gaduh 
manusia). Bagian ini disebutkan Sufyan bin Uyainah dalam tafsirnya 
dari Amr bin Dinar, dari Atha', dari Ibnu Abbas, sehubungan firman- 
Nya surah Al Muddatstsir (74| ayat 51, 37 md 7— D3 (lari daripada 
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gaswarah) dia berkata, "Oaswarah artinya suara-suara pelan 
manusia." Sementara Sufyan berkata, "Maksudnya adalah gerakan 
manusia dan suara-suara mereka." 


“ z 2 3 
3 mud delmwbi js 3 (Semua yang keras adalah gaswarah). An- 


Nasafi menambahkan kata "gusuur." Hal ini akan dijelaskan 
kemudian. 


SAN AI AYI Yee Growl BA $I JE3 (Abu Hurairah 
berkata, Al Oaswarah artinya kekuatan singa. Ar-Rikz artinya suara). 
Kata "ar-rikz artinya suara" tidak tercantum pada selain riwayat Abu 
Dzar. Abd bin Humaid mengutipnya dari Hisyam bin Sa'ad, dari Zaid 
bin Aslam, dia berkata, "Biasanya Abu Hurairah apabila membaca 


Bata A ab 


firman-Nya dalam surah Al Muddatstsir ayat 50-51, ab 
8 peta ws 3 (seakan mereka itu keledai liar yang jani terkejut. Lari 


. dari singa), dia berkata, "Oaswarah artinya singa." Namun sanad 
riwayat ini terputus antara Zaid dan Abu Hurairah. Dia 
meriwayatkannya juga melalui dua jalur lain dari Zaid bin Aslam, dari 
Ibnu Sailan, dari Abu Hurairah dengan sanad yang maushul 
(bersambung). Dari jalur ini pula dinukil oleh Abdurrazzag. Kemudian 
disebutkan dari Ibnu Abbas bahwa itu adalah bahasa Habasyah. 


Ibnu Jarir meriwayatkan dari Yusuf bin Mahran, darinya, dia 
berkata, "Dalam bahasa Arab disebut asad (singa), dalam bahasa 
Persia disebut syir, dan dalam bahasa Habasyah disebut gaswarah." 
Al Farra' mengutip dari Ikrimah bahwa dikatakan kepadanya, "4! 
Oaswarah dalam bahasa Habasyah artinya singa". Dia berkata, "A/ 
Oaswarah dalam bahasa Habasyah artinya pasukan pemanah. Adapun 
singa dalam bahasa itu adalah 'anbasah." Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkannya juga dari Ibnu Abbas. Penafsiran kata gaswarah 
dengan arti pemanah diriwayatkan Sa'id bin Manshur dan Ibnu Abi 
Hatim serta Al Hakim dari hadits Abu Musa Al Asy'ari. Sa'id 
mengutip dari Ibnu Abi Hamzah, "Aku berkata kepada Ibnu Abbas, 
'Apakah gaswarah artinya singa?" Dia berkata, 'Aku tidak 
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mengetahuinya dalam bahasa suku manapun dari bangsa Arab. 
Mereka adalah keluarga seseorang yang mewarisi sisa hartanya'." 

3 Fi— 2 Gia) (Mustanfirah artinya berlari penuh 
kepanikan). Abu Ubaidah berkata, "Firman-Nya, # ii da “el 
(seakan-akan mereka keledai liar yang berlari terkejut), yakni penuh 
kepanikan. Mustanfirah juga berarti yang menjauh." Maksudnya, kata 
ini memiliki dua makna dan berdasarkan dua versi bacaan ayat 


tersebut. Mayoritas ulama membacanya 'mustanfarah', sementara 
Ashim dan Al A'masy membacanya 'mustanfirah' 


1. Bab 


ena #E£o. LG o- 0 Tere Ea E 2G £ o 0 0 
IP IN OP AI AP Oi Kala MS 3 


- 


Nk 0, 12 SO “NN AN GAS TT TURN Aa ea Ta 
Simi HP) pu TB 20734 125 (PASI GI W JB OI Sa 


. € 0. - or A - £ 1 Os Saat £ "2. ap "5 Ta PIPA 
M3 Pa AI ag Al IS Up AI anda sd JB (HP 
, a Ph as 3 “ 3 B3 5 - Tn 5, Ta 20 - 9 “. 1 
II Iya) BALA YA Y Pa Ja LB GI jae d3, 
“i Kian - o- - Bi Pa Haa - 5 ye Pa P3 N Hi 
EA IP LAS La telur 2 alay ale Al Ko 
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4922. Dari Yahya bin Abu Katsir, aku bertanya kepada Abu 
Salamah bin Abdurrahman tentang surah Al Guran yang pertama 
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diturunkan. Dia berkata, "Yaa ayyuhal muddatstsir”. Aku berkata, 
"Mereka mengatakan 'igra" bismi rabbikal ladzii khalag'.” Abu 
Salamah berkata: Aku bertanya kepada Jabir bin Abdullah RA tentang 
hal itu, dan aku mengatakan kepadanya seperti yang engkau katakan, 
maka Jabir berkata: Aku tidak menceritakan kepadamu kecuali apa 
yang diceritakan Rasulullah SAW kepada kami. Beliau bersabda, 
"Aku tinggal di Hira' Ketika aku menyelesaikan masaku di sana 
maka aku pun turun lalu aku diseru. Aku memandang ke arah 
kananku dan tidak melihat sesuatu. Aku juga memandang ke arah 
kiriku tetapi aku tidak melihat sesuatu. Aku memandang ke arah 
depanku tetapi aku tidak melihat sesuatu. Aku memandang ke 
belakangku tetapi tidak melihat sesuatu. Aku menengadahkan 
kepalaku dan aku melihat sesuatu. Aku datang kepada Khadijah dan 
berkata, 'Selimutilah aku dan tuangkan air dingin kepadaku'" Beliau 
berkata, "Mereka pun menyelimutiku dan menuangkan air dingin 
kepadaku." Beliau bersabda, "Maka turunlah ayat 'Yaa ayyuhal 
muddatstsir, gum fa andzir, warabbaka fakabbir' (wahai orang yang 
berselimut, bangunlah lalu berilah peringatan, dan Tuhanmu 
agungkanlah)." 


Keterangan: 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Yahya, dari Waki', 
dari Ali bin Al Mubarak, dari Yahya bin Abu Katsir, dari Abu 
Salamah bin Abdurrahman, dari Jabir RA. Yahya adalah Ibnu Musa 
Al Balkhi atau Ibnu Ja'far. Sedangkan Ali bin Al Mubarak adalah Al 
Huna'i, seorang periwayat yang berasal dari Bashrah, tsigah 
(terpercaya) dan masyhur. Dia tidak memiliki hubungan kerabat 
apapun dengan Abdullah bin Al Mubarak yang masyhur itu. 
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2. Firman Allah, 700 3 


- “Bangunlah dan berilah peringatan." 
(Os. Al Muddatstsir (74|: 2) 


Nan 0. $ o- e TA Pan #.. 35 £ o G9. 
oa Fa Spa Pena Da dia ka Ap NY 
SE v ae as 2. OK 

4923. Dari Yahya bin Abi Katsir, dari Abu Salamah, dari Jabir 

bin Abdullah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, "Aku tinggal di 


Hira'..." sama seperti hadits Utsman bin Umar dari Ali bin Al 
Mubarak. 


Keterangan: 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Muhammad bin 
Basysyar, dari Abdurrahman bin Mahdi dan selainnya, dari Harb bin 
Syaddad, dari Yahya bin Abi Katsir, dari Abu Salamah, dari Jabir bin 
Abdullah RA. Yang dimaksud 'selainnya' adalah Abu Daud Ath- 
Thayalisi. Abu Nu'aim meriwayatkannya dalam kitab Al Mustakhraj 
dari Abu Arubah, Muhammad bin Basysyar menceritakan kepada 
kami, Abdurrahman bin Mahdi dan Abu Daud menceritakan kepada 
kami, keduanya berkata: Harb bin Syaddad menceritakan kepada 
kami... sama seperti di atas. 


"Kebanyakan periwayat yang menukil dari Yahya bin Abi Katsir 
mengatakan, "Dari Abu Salamah." Sementara Syaiban bin 
Abdurrahman berkata, "Dari Yahya, dari Ibrahim bin Abdullah bin 
Oarizh, dari Jabir." An-Nasa'i meriwayatkannya dari Adam bin Abi 
Iyas, dari Syaiban. Demikian juga Imam Bukhari meriwayatkan di 
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kitab At-Tarikh dari Adam. Sa'ad bin Hafsh meriwayatkan. dari 
Syaiban seperti riwayat mayoritas, dan inilah yang akurat. 

SAN — — re e2 juara Lana Ja (Sama seperti hadits 
Utsman bin Umar dari Ali bin Al Mubarak). Imam Bukhari tidak 
mengutip riwayat Utsman bin Umar yang dia alihkan kepadanya 
riwayat Harb bin Syaddad. Namun, riwayat yang dimaksud dikutip 
Muhammad bin Basysyar (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini). 
Abu Arubah meriwayatkannya dalam kitab Al Awa'il, dia berkata: 
Muhammad bin Basysyar menceritakan kepada kami, Utsman bin 
Umar menceritakan kepada kami, Ali bin Al Mubarak memberitakan 
kepada kami. Demikian juga diriwayatkan Imam Muslim dan Al 
Hasan bin Sufyan, semuanya dari Abu Musa Muhammad bin Al 
Mutsanna dari Utsman bin Umar. 


3. Firman Allah, 9 2573 


"Dan Tuhanmu agungkanlah". 
(Os. Al Muddatstsir (74): 3) 


0 #2. 


DS AS Jt 

- id - () #8 a TAG Ni tag 18 Pn o TNI Ea 8. Hana 
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AA Cp MAA Kagak LG UPN SL Hi ag da 
MS aa ye G3 Fa WA 9 G3 Jp ba su Ga 

4924. Dari Yahya, dia berkata: Aku bertanya kepada Abu 
Salamah, "Apakah surah Al Our'an yang pertama diturunkan?" Dia 
berkata, "Yaa ayyuhal muddarstsir". Aku berkata, "Diberitahukan 
kepadaku bahwa ia adalah 'igra" bismi rabbikalladzii khalag'" Abu 
Salamah berkata, "Aku bertanya kepada Jabir bin Abdullah, 'Apakah 
surah Al Our'an yang pertama diturunkan?' Dia berkata, 'Yaa Ayyuhal 
muddatstsir' Aku berkata, "Diberitahukan kepadaku bahwa ia adalah 
igra' bismi rabbikalladzii khalag'. Dia berkata: Aku tidak 
mengabarkan kepadaku kecuali apa yang disabdakan Rasulullah 
SAW. Rasulullah SAW bersabda, 'Aku tinggal di Hira' Ketika aku 
telah menyelesaikan masaku tinggal di sana, aku pun turun dan telah 
berada di lubuk lembah, tiba-tiba aku dipanggil. Aku memandang ke 
depanku, ke belakangku, ke kananku, dan ke kiriku, ternyata dia 
duduk di atas singgasana antara langit dan bumi. Aku datang kepada 
Khadijah dan berkata, 'Selimutlah aku dan tuangkan air dingin 
kepadaku' Lalu diturunkan kepadaku, 'Wahai orang yang berselimut, 


. bangun dan berilah peringatan, dan Tuhanmu agungkanlah'." 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dan Tuhanmu agungkanlah"). Disebutkan 
hadits Jabir yang telah dikutip sebelumnya melalui Harb bin Syaddad 
dari Yahya bin Abu Katsir. 


Kok Gi Te (Aku bertanya kepada Abu Salamah). Yakni Ibnu 
Abdurrahman bin Auf. 

(Oa) pm Td!) Ami Emisi AE (Aku berkata, "Diberitakan 
kepadaku bahwa Ta adalah igra" bismi rabbika"”). Dalam riwayat 
Abu Daud Ath-Thayalisi dari Harb disebutkan, "Aku berkata, sungguh 
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sampai kepadaku bahwa yang pertama kali turun adalah igra' bismi 
rabbika." Namun, Yahya bin Abu Katsir belum menjelaskan siapa 
yang mengabarkan kepadanya. Barangkali yang dia maksudkan adalah 
Urwah bin Az-Zubair. Begitu pula Abu Salamah tidak menerangkan 
siapa yang mengatakan hal itu kepadanya. Namun, mungkin yang dia 
— maksudkan adalah Aisyah RA, sebab hadits ini masyhur dinukil dari 
Urwah, dari Aisyah, seperti disebutkan pada pembahasan tentang awal 
mula turunnya wahyu melalui Az-Zuhri. Di tempat itu disebutkan juga 
bahwa riwayat Az-Zuhri dari Abu salamah dari Jabir menunjukkan 
maksud 'yang pertama' dalam perkataan, 'yang pertama turun adalah 
surah Al Muddatsir' adalah dalam makna khusus, yakni surah pertama 
turun setelah masa kevakuman wahyu, atau surah pertama yang 
berkenaan dengan perintah memberi peringatan, bukan berarti surah 
ini yang turun pertama kali secara mutlak. Seakan-akan mereka yang | 
mengatakan surah pertama kali turun adalah Igra' maksudnya adalah 
secara mutlak. Kemudian maksud mereka yang mengatakan surah 
yang pertama turun adalah Al Muddatstsir adalah yang berkaitan 
dengan pengutusan beliau SAW sebagai Nabi secara tegas. 


Al Karmani berkata, "Pernyataan Jabir, 'yang pertama kali turun 
adalah yaa ayyuhal muddatstsir' hanya berdasarkan ijtihadnya bukan 
riwayatnya, dan yang benar adalah keterangan dalam hadits Aisyah." 
Mungkin juga kalimat pada riwayat ini, "Aku melihat sesuatu -yakni 
Jibril- di goa Hira' dan berkata kepadaku, '"Igra' (bacalah), maka aku 
takut dan datang kepada Khadijah lalu berkata, 'Selimutilah aku', 
maka turunlah yaa ayyuhal muddatstsir." Saya (Ibnu Hajar) katakan, 
kemungkinan maksud 'yang pertama' berkenaan dengan turunnya 
surah Al Muddatsir, dengan sebab tertentu, yakni ia adalah surah 
pertama yang turun karena suatu sebab, yaitu perbuatan beliau yang 
menyelimuti dirinya karena ketakutan. Adapun surah Igra' turun tanpa 
didahulu suatu sebab. Namun, kemungkinan ini sangat jauh dari 
kebenaran. 
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Sehubungan dengan surah pertama yang turun terdapat 
perkataan lain dari Atha' Al Khurasani. Dia berkata, "A1 Muzzammil 
turun sebelum Al Muddatstsir". Namun, Atha' adalah lemah, terlebih 
lagi riwayatnya itu terputus dua orang periwayat berturut-turut, sebab 
Atha' tidak diketahui pernah bertemu dengan seorang pun di antara 
sahabat Nabi SAW. Makna zhahir hadits-hadits shahih menunjukkan 
bahwa surah Al Muzzammil lebih akhir karena di dalamnya terdapat 
penyebutan shalat malam dan selainnya berupa -perkara-perkara yang 
terjadi lebih akhir daripada awal turunnya wahyu. Berbeda dengan 
surah Al Muddatstsir yang memuat firman-Nya, "Bangunlah dan 
berilah peringatan." Dari Mujahid disebutkan bahwa surah yang 
pertama turun adalah Walgalam. Sedangkan surah pertama turun 
sesudah hijrah adalah Wailul lil Muthaffifin. 


Perkara yang musykil dalam riwayat Yahya bin Katsir adalah 
perkatannya, "Aku tinggal di Hira' selama satu bulan. Ketika aku telah 
menyelesaikan masa itu aku turun dan berada di tengah lembah. Tiba- 
tiba aku dipanggil —hingga beliau mengatakan— aku 
menengadahkan kepalaku ternyata dia -yakni Jibril- di atas Arsy 
(singgasana) di angkasa, maka aku datang kepada Khadijah dan 
berkata, 'selimutilah aku'." Namun, kemusykilan ini dapat dihapus 
oleh salah satu dari dua perkara, yaitu, luput dari Yahya bin Abi Katsir 
dan juga gurunya, kisah kedatangan Jibril di goa Hira' untuk 
menyampaikan surah Igra' bismi rabbikal ladzii khalag. Begitu juga 
hal-hal lain yang disebutkan Aisyah. Atau mungkin juga Nabi SAW 
kembali tinggal di goa Hira' pada bulan yang lain. Pada pembahasan 


. yang lalu disebutkan bahwa dalam riwayat mursal Ubaid bin Umair 


yang dikutip Al Baihagi, "Beliau SAW biasa menyepi selama satu 
bulan setiap tahun, yaitu pada bulan Ramadhan." Kejadian ini beliau 
lakukan pada masa terputusnya wahyu. Lalu Jibril datang saat beliau 
menyelesaikan masa menyepinya. 
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4. Firman Allah, gb MG) 


"Dan pakaianmu sucikanlah." 
(OS. Al Muddatstsir (74): 4) 
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4925. Dari Abu Salamah bin Abdurrahman, dari Jabir bin 
Abdullah RA, dia berkata: Aku mendengar Nabi SAW menceritakan 
tentang masa terputusnya wahyu. Beliau mengatakan dalam ceritanya, 
"Ketika aku berjalan tiba-tiba aku mendengar suara dari langit. Aku 
mengangkat kepalaku dan ternyata malaikat yang datang kepadaku di 
Hira' sedang duduk di atas kursi di antara langit dan bumi. Aku 
merasakan ketakutan karenanya. Aku kembali dan berkata, 'Tutupilah 
aku, tutupilah aku'. Mereka pun menyelimutiku. Lalu Allah 
menurunkan, 'Wahai orang yang berselimut -hingga firman-Nya- dan 
perbuatan dosa maka tinggalkanlah'." sebelum difardhukan shalat. Ia 
adalah patung-patung. 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dan pakaianmu sucikanlah"). Imam Bukhari 
menyebutkan hadits Jabir yang telah dikutip pada bab sebelumnya, 
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tetapi di tempat ini dari riwayat Az-Zuhri, dari Abu Salamah. Dia 
mengutipnya melalui dua sanad dari Ugail dan Ma'mar, dan yang 
disebutkan adalah redaksi riwayat Ma'mar. Adapun redaksi riwayat 
Ugail akan disebutkan pada bab berikutnya. 


Pada bagian akhir hadits disebutkan, "dan perbuatan dosa maka 
tinggalkanlah. Sebelum shalat difardhukan." Seakan-akan kalimat, 
"Sebelum shalat difardhukan" merupakan isyarat bahwa perintah 
mensucikan pakaian telah ada sebelum shalat difardhukan. Ibnu Al 
Mundzir meriwayatkan dari Muhammad bin Sirin, dia berkata, 
"Cucilah ia dengan air." Makna ini pula yang dikemukakan Ibnu 
Abbas sebagaimana diriwayatkan Ibnu Abi Hatim. Kemudian dia 
mengutip melalui jalur lain dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Sucikanlah 
dari dosa." Lalu diriwayatkan dari Oatadah dan Asy-Sya'bi serta selain 
keduanya seperti itu. Pendapat ketiga yang dinukil dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, "Maknanya, jangan memakai kain itu untuk 
melakukan pengkhianatan dan perbuatan dosa." Dari Thawus, dia 
berkata, "Artinya singsingkanlah." Sementara dari Manshur —begitu 
pula dari Mujahid— dia berkata, "Maknanya, perbaikilah amalanmu." 
Demikian juga diriwayatkan Sa'id bin Manshur dari Manshur dari 
Mujahid. Ibnu Abi Syaibah meriwayatkan dari Manshur dari Abu 
Razin, sama sepertinya. Kemudian Ibnu Al Mundzir meriwayatkan 
dari Al Hasan, dia berkata, "Akhlakmu perbaikilah." Asy-Syafi'i 
berkata, "Dikatakan tentang firman-Nya, 'dan pakaianmu sucikanlah' 
shalatlah menggunakan pakaian yang suci." Masih ada lagi pendapat 
selain itu. Namun, pendapat pertama lebih tepat. Hal ini didukung 
riwayat yang dikutip Ibnu Al Mundzir -sehubungan dengan sebab 
turunnya ayat itu- dari Zaid bin Martsad, dia berkata, "Dilemparkan 
kepada Rasulullah SAW isi perut unta, maka turunlah ayat..." Namun, 
mungkin juga yang dimaksud adalah semua yang dikatakan itu. 
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5. Firman Allah, 220 231) 


"Dan perbuatan dosa (menyembah berhala) tinggalkanlah." 
(Os. Al Muddatstsir (74|: 5) 


SS aa Ten 


Dikatakan, ar-rijz dan ar-rijs artinya siksa. 


Pap AS SA JB Aa Lah 3 HI JB Jis Up 
2 0! oto. 8 3, PA TOT A, 2 NG Pn NN 3 
C3 KEB 6 Wb plg MIPA Gdho Al Iya Ga AI 


OA sp Lan J3 aja celana! ya Upro Sina Oa 


x ng 


ka 


Ca 


o # Bae -6 A3 »o' -, - , -. 5 

Aa 2. 2 9 PN # Com Pa ai P3 Ss 353 elu aa SI 
5 Ba $ Na : 2. & Het pn S “ar ' c 3 2 
Te Te S3 Has ai am YP Sd gr & 


EL 0x01 04 : 0 agir o 2 ataai - - Aa Cet 
IN JB CAR lh Jl yi A3 Fa Yin IK Jb 


BE PP 3 OI JG ala 

4926. Dari Ugail, dia berkata: Ibnu Syihab berkata: Aku 
mendengar Abu Salamah berkata: Jabir bin Abdullah mengabarkan 
kepadaku, sesungguhnya dia mendengar Rasulullah SAW 
menceritakan tentang masa terputusnya wahyu, "Ketika aku sedang 
berjalan, tiba-tiba aku mendengar suara dari langit. Aku mengangkat 
pandanganku ke langit, ternyata malaikat yang datang kepadaku di 
Hira' sedang duduk di atas kursi di antara langit dan bumi. Aku 
merasakan ketakutan karenanya hingga tersungkur ke tanah. Aku 
datang kepada keluargaku dan berkata, 'Tutupilah/selimutlilah aku... 
tutupilah/selimutilah aku... maka mereka pun 
menutupi/menyelimutiku'. Lalu Allah menurunkan, 'Wahai orang yang 
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berselimut, bangun dan berilah peringatan -hingga firman-Nya- 
tinggalkanlah'” Abu Salamah berkata, "Ar-Rijz adalah patung- 
patung." Kemudian wahyu pun turun dan berturut-turut. 


Keterangan: 


(Bab "Dan perbuatan dosa (menyembah berhala) 
tinggalkanlah". Dikatakan, ar-rijz dan ar-rijs artinya siksa). Ini 
adalah perkataan Abu Ubaidah. Pada bab sebelumnya disebutkan 
bahwa ar-rijz adalah patung-patung, dan ini adalah penafsiran dari 
segi makna. Maksudnya, tinggalkanlah sebab-sebab yang 
mendatangkan ar-rijz (siksa), yaitu patung-patung. Al Karmani 
berkata, "Dia menafsirkan kata tunggal dengan kata jamak, karena 
kata tunggal itu menunjukkan jenis. 


Redaksi riwayat di bab ini menjelaskan bahwa penafsiran kata 
ar-rijz dengan arti patung-patung berasal dari perkataan Abu Salamah. 
Dalam riwayat Ibnu Mardawaih dari Muhammad bin Katsir dari 
Ma'mar dari Az-Zuhri-sehubungan dengan hadits ini disebutkan "ar- 
rujz", yaitu gira'ah Hafsh dari Ashim. Abu Ubaidah berkata, 
"Keduanya adalah semakna." Kemudian diriwayatkan dari Mujahid: 
dan Al Hasan bahwa ar-rujz adalah nama patung. Sedangkan ar-rijz 
artinya siksa. 
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Ae $ 


75. SURAH AL OIYAAMAH 


1. Firman Allah, u » Jaad MS 0 SY 


0... 


"Janganlah kamu gerakkan lidahmu untuk (membaca) Al Our'an 
karena hendak cepat-cepat (menguasai)nya." 
(Os. Al Oiyaamah (75): 16) 


PARA NN Kar PJ Boo. : Kar 2 Bo 39 
059 Y) Jas Syam Dl (ya (Aa ul Pai) ur J8, 
Sa (Saka) Lam y 
Ibnu Abbas berkata: Liyafjura amaamah (berbuat maksiat terus- 
menerus), yakni nanti aku akan bertaubat, nanti aku akan beramal. 


Laa wazar artinya tidak ada tempat perlindungan (benteng). Sudaa 
artinya tersia-siakan. 


Ma MA Tega Tua Kan Mi BE Wulan Tar o . .. 
ha P4 2... nc PAT 23 2 (ane. . 2 OA 4 
Tap Oli Koyo Sd 4 Bp 4 PI ae Jp Il pegal AI 
g LX PNP og... 
@ jasa Oanrak) & Jt 2nas Ol 


4927. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, 
"Nabi SAW apabila turun wahyu kepadanya, beliau menggerakkan 
lisannya (membacanya) -Sufyan menggambarkan hal itu dan 
maksudnya untuk bisa menghafalnya- maka Allah menurunkan, 
Jangan engaku menggerakan lidahmu untuk membaca (Al Our'an) 
karena hendak cepat-cepat (menguasai)nya'. 


.. 
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Keterangan: 


(Surah Al Oiyaamah). Pembahasan tentang firman-Nya, "laa 
ugsimu' sudah dijelaskan pada akhir surah Al Hijr. Jumhur 
berpendapat kata Jaa pada kalimat itu sebagai tambahan, sehingga 
maknanya adalah 'aku bersumpah'. Sebagian lagi mengatakan ia 
adalah kata 'tanbih' (untuk menarik perhatian pendengar). 

ham Kera Md Vai Y (Jangan engaku menggerakan lidahmu 
untuk membaca JAl Our'an) karena hendak cepat-cepat 
menguasainya). Tidak ada perbedaan di kalangan salaf bahwa ini 
ditujukan kepada Nabi SAW sehubungan dengan turunnya wahyu, 
seperti diindikasikan oleh hadits di bab ini. Namun, Fakhrurrazi 
mengutip dari Gaffal pernyataan yang memberi kemungkinan ayat itu 
turun kepada 'manusia' yang disebutkan pada ayat sebelumnya, yatu 
firman-Nya dalam surah Al Oiyamah ayat 13, sa Lag ia" g OLS! pa 


— 3 (Pada hari itu diberitakan kepada manusia apa yang telah 


dikerjakannya dan apa yang dilalaikannya), dia berkata, "Kitabnya 
ditampakkan lalu dikatakan, 'Bacalah kitabmu'. Ketika mulai 
membaca, maka dia pun gagap karena takut. Oleh karena itu, dia 
cepat-cepat membacanya, maka dikatakan, 'Janganlah engkau 
menggerakkan — lidahmu — untuk cepat-cepat — membacanya. 
Sesungguhnya tanggungan Kami untuk mengumpulkannya. 
Maksudnya, mengumpulkan amalanmu dan membacakannya 
kepadamu. Apabila kami telah membacakannya kepadamu, maka 
ikutilah bacaannya dengan mengakui bahwa engkau melakukannya. 
Kemudian keharusan Kami menjelaskan urusan manusia dan apa yang 
berkaitan dengan siksaannya." Dia juga berkata, "Ini adalah penafsiran 
yang cukup bagus dan tak ada akal yang menolaknya. Meskipun tidak 
ada atsar yang mendukungnya." 


Faktor yang mendorongnya menafsirkan seperti ini adalah 
kesulitan dalam menjelaskan hubungan antara ayat ini dan 
sebelumnya yang berkenaan dengan peristiwa-peristiwa hari Kiamat. 
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Hingga sebagian pengikut: Rafidhah mengklaim ada bagian yang 
terhapus dari surah ini. Namun, ini klaim yang batil. Sementara itu, 
para Imam telah menjelaskan hubungan ayat ini dengan ayat-ayat 
sebelumnya, diantara yang mereka katakan adalah: | 


Pertama, ketika Allah menyebutkan peristiwa Kiamat, dan ciri 
mereka yang melalaikan amalan untuk menghadapi kiamat itu adalah 
sikap terburu-buru, sedangkan dasar ajaran agama adalah segera 
melakukan amal kebaikan, maka dijelaskan bahwa dasar ajaran ini 
terkadang dikesampingkan karena suatu urusan yang lebih utama, 
yaitu mendengarkan wahyu dengan seksama dan memahami apa yang 
dikehendakinya. Adapun orang yang menyibukkan diri untuk 
menghafalnya terkadang terhalang melakukan hal itu, maka 
diperintahkan agar tidak terburu-buru menghafalnya, karena 
pemeliharaan Al Ouran berada dalam jaminan Allah. Bahkan 
hendaknya dia memperhatikan apa yang dibacakan kepadanya hingga 
selesai dan memahami kandungannya. Setelah kalimat sisipan ini 
selesai, maka Allah kembali kepada pembicaraan semula tentang 
manusia dan awal penciptaannya. Allah berfirman, 'Sekali-kali tidak', 
suatu ungkapan yang berindikasi pencegahan. Seakan-akan Allah 
berfirman, "Bahkan kamu wahai anak keturunan Adam, karena tabiat 
kamu yang terburu-buru, maka kamu terburu-buru dalam segala 
sesuatu, dan di antaranya kamu menyukai yang cepat (dunia)." Makna 
ini didasarkan kepada mereka yang membacanya 'tuhibbun' (kamu 
menyukai) yang juga merupakan bacaan versi jumhur. Namun, Ibnu 
Katsir dan Abu Amr membacanya 'yuhibbuun' (mereka menyukai) 
sesuai dengan kata 'insaan' (manusia). 


Kedua, salah satu karekteristik Al Our'an adalah apabila 
menyebutkan kitab yang memuat amalan-amalan hamba ketika 
ditampakkan di hari Kiamat, maka akan diiringi dengan penyebutan 
Kitab yang mengandung hukum-hukum agama di dunia yang 
dengannya perhitungan amal perbuatan akan ditegakkan, sama seperti 
firman Allah dalam surah Al Kahfi, Gokimsha iya Pa sa Li 2 


. 
- 
.. 
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ri Ody! S5 gia JS an ora ANN YA ya sa, Ju of d3 Las 
Ya sig—s (Diletakkan kitab dan engkau melihat para pelaku dosa 


merasa takut terhadap apa yang ada padanya —hingga firman-Nya— 
sungguh kamu telah jelaskan bagi manusia dalam Al Our'an ini 
segala permisalan. Adapun manusia sangat banyak membantah). 
Allah berfirman dalam surah Al Israa', Oo 45 FT us s5 kian AS 8 sal “ad 


v1 Ti ih '. wu Try “me 1, — JB of d- HS (Barangsiapa yang 
kitabnya diserahkan dari arah kanannya, maka mereka itu membaca 
kitab-kitab mereka —hingga firman-Nya— dan sungguh kami telah 
menjelaskan bagi manusia dalam Al Our 'an ini). Begitu pula firman- 


03 0 


Nya dalam surah Thaaha ayat 102 dan 114, 4543 aa e Tuh Ap 
JB Ia otak Jami Yg jadi Wb di Jus —JB oi SH Inap Im Ali 
wis 85 5) NE 13 aw) aki of (IvaituJ di hari (yang di waktu itul 
ditiup sangkakala dan Kami akan mengumpulkan pada hari itu orang- 
orang yang berdosa dengan muka yang biru muram -hingga firman- 
Nya- Maka Maha Tinggi Allah Raja Yang sebenar-benarnya, dan 
janganlah kamu tergesa-gesa membaca Al Our'an sebelum 


disempurnakan mewahyukannya kepadamu, dan katakanlah, "Ya 
Tuhanku, tambahkanlah kepadaku ilmu pengetahuan.”). 


Ketiga, ketika turun awal surah ini hingga firman-Nya, ii 33 
8 p3wa(meskipun ia menyampaikan alasan-alasan), kebetulan saat itu 


Nabi SAW segera menghafalnya, dan beliau menggerakkan lidahnya 
dengan terburu-buru karena khawatir akan. luput darinya. Oleh karena 
itu, turunlah firman-Nya, 54 ws DA — Ap s- Dt 4 ayak 


(Jangan kamu gerakkan lidahmu untuk membata LAI Our an 1 “hidess 
firman-Nya- Kemudian, sesungguhnya atas tanggungan Kamilah 
penjelasannya). Setelah itu, pembicaraan kembali untuk melengkapi 
masalah yang awal. Al Fakhrurrazi berkata, "Serupa dengan ini 
apabila seorang guru menyampaikan suatu masalah kepada muridnya, 
tetapi si murid menyibukkan diri dengan sesuatu, maka guru itu aka 
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berkata kepadanya, 'Pusatkan perhatianmu dan pahami apa yang saya 
“katakan', setelah itu guru kembali menyempurnakan masalah yang 
dibicarakannya. Mereka yang tidak mengetahui sebab akan 
mengatakan bahwa kalimat ini tidak memiliki hubungan dengan 
masalah yang dibahas. Berbeda dengan mereka yang mengetahui 
' penyebabnya." 


Keempat, oleh karena jiwa telah disebutkan di awal surah, maka 
kembali kepada jiwa Al Mushthafa. Seakan-akan dikatakan, "Ini 
adalah urusan jiwa-jiwa, dan engkau wahai Muhammad, jiwamu lebih 
mulia dibanding jiwa lainnya, maka hendaklah kamu melakukan 
perkara yang paling sempurna." 


Disamping itu masih terdapat hubungan lain yang disebutkan 
Fakhrurazzi, tetapi tidak ada faidahnya dan terkesan diada-adakan. 


IS See Ha Dig Gal Paid) 2 abe YA JE3 (Ibnu Abbas 
berkata: liyafjura amaamah (hendak membuat maksiat terus- 
menerus) yakni nanti aku akan bertaubat, nanti aku akan beramal). 


Ath-Thabari menukil melalui sanad yang maushul dari Al Aufi dari 
Ibnu Abbas tentang firman-Nya dalam surah Al Oiyaamah ayat 5, kr 
ita pa) oLdYi ta 2 (Bahkan manusia itu hendak membuat maksiat 
terus menerus), yakni angan-angan. Dia berkata, 'Aku 
mengerjakannya kemudian aku bertaubat." Kemudian Al Firyabi, Al 
Hakim, dan Ibnu Jubair menyebutkan dari Mujahid, dia berkata, "Dia 
mengatakan, 'Nanti aku bertaubat'." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan 
dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Dia adalah 
orang kafir yang mendustakan hari perhitungan dan berbuat maksiat 
terus-menerus, yakni terus menerus dalam perbuatan dosanya dan 
tidak mau bertaubat." 


yha y (053 » (Laa wazar artinya tidak ada tempat berlindung 


Ibenteng)). Bagian ini dinukil Ath-Thabari melalui sanad yang 
maushul dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, tetapi dia 
menyebutkan dengan kata 'hirz' (tempat penyimpanan). Kemudian 
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dinukil melalui Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia berkata, Lada Y3 ar Y 


(Tidak ada benteng dan tidak ada tempat berlindung). Ibnu Abi Hatim 
menukil dari As-Sudi, dari Abu Sa'id, dari Ibnu Mas'ud sehubungan. 
firman-Nya dalam surah Al Oiyaamah ayat 11, 555 Y, dia berkata, 


"Yakni tidak ada benteng." Lalu dari Abu Raja' dari Al Hasan, dia 
berkata, "Seseorang berada pada hewan ternaknya lalu datang padanya 
pasukan berkuda secara tiba-tiba, maka sahabatnya berkata 
kepadanya, 'Al Wazr... al wazr...' yakni pergilah ke bukit dan 
berlindung di sana." Sementara Abu Ubaidah berkata, "M1 Wazr adalah 
tempat berlindung." 


VR (Si—w) (Sudaa artinya tersia-siakan). Pada riwayat selain 


Abu Dzar, pernyataan ini disebutkan di bagian awal. Ath-Thabari 
meriwayatkannya dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas. Abu 
Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalam surah Al Oiyaamah ayat 
36, Sim, yakni tidak dilarang dan tidak diperintahkan. Mereka 


berkata, 'asdaitu haajatiy', artinya aku mengabaikan keperluanku. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Al Humaidi, 
dari Sufyan, dari Musa bin Abi Aisyah, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu 
Abbas RA. Pada sanad ini dikatakan, Musa bin Abi Aisyah 
menceritakan kepada kami dan dia seorang yang tsigah (terpercaya). 
Ini adalah perkataan Ibnu Uyainah. Dia seorang tabi'in junior yang 
berasal dari Kufah dan termasuk maula keluarga Ja'dah bin Hubairah. 
Nama panggilannya Abu Al Hasan. Nama bapaknya tidak diketahui. 
Sementara jalur-jalur hadits ini semuanya berujung kepadanya. Hanya 
saja Amr bin Dinar turut menukilnya juga dari Sa'id bin Jubair. Ia juga 
termasuk riwayat Ibnu Uyainah darinya. Diantara murid-murid Ibnu 
Uyainah ada yang menukilnya melalu sanad yang maushul dengan 
menyebutkankan Ibnu Abbas, misalnya Abu Kuraib sebagaimana 
dikutip Ath-Thabari, dan ada pula pula yang menukilnya melalui jalur 
mursal, misalnya Sa'id bin Manshur. 
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pa Aa Saking ol 3 Pok Kinyg M4 D& (Beliau menggerakkan 
lidahnya untuknya. Sufjan menggambarkannya dan maksudnya untuk 
menghafalnya). Dalam riwayat Sa'id bin Manshur disebutkan, "Sufyan 
menggerakkan kedua 'bibirnya." “Dalam riwayat Abu Kuraib 
disebutkan, "Dia terburu-buru dan maksudnya untuk menghafalnya, 
maka turunlah ayat..." 


AJI Wed 4 SY Ai J8 (Allah menurunkan, "Janganlah 
engkau menggerakkan lidahmu membacanya untuk cepat-cepat 
menguasainya"). Sampai di sini riwayat Abu Dzar. Adapun selainnya 
menambahkan ayat sesudahnya. Sa'id bin Manshur menambahkan 
dalam riwayatnya di akhir hadits, —tw j3 LIGA OM OS, 
PI Pl &! (Dahulu tidak diketahui akhir suatu surah hingga 


diturunkan 'bismillaahirrahmaanirrahim). 


3 


Firman Allah, 4533 dex CE Ol 
"Sesungguhnya atas tanggungan Kamilah mengumpulkannya 


(di dadamu) dan (membuatmu pandai) membacanya." 
(Os. Al Oiyaamah (75): 17) 


ut 
03 90. - - Ad... 


VI TP 3 ear ui Kena Sl BIS Al ap up 
Sa Lea 0. Gus 2 Sa 33 DS nabs ore. 4 
cle JEN SI Aa iba OS Las LI J3 JB (Dita 4 Vai 


Da kene en EA Ia 
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: 4928. Dari Musa bin Abi Aisyah, dia bertanya kepada Sa'id bin 
Jubair tentang firman Allah, 'Jangan kamu menggerakkan lidahmu 
untuk membacanya'. Dia berkata: Ibnu Abbas berkata, "Beliau biasa 
menggerakkan kedua bibirnya apabila diturunkan (wahyu) kepadanya, 
maka dikatakan kepadanya, 'Janganlah engkau menggerakkan lidahmu 
untuk membacanya -dia khawatir akan luput darinya- sesungguhnya 
tanggungan Kamilah mengumpulkannya', yakni mengumpulkannya di 
dadamu, 'dan membacakannya', yakni agar kamu (pandai) 
membacanya. 'Apabila Kami telah membacakannya —dia mengatakan 
diturunkan kepadanya— maka ikutilah bacaannya, kemudian 
tanggungan Kamilah menjelaskannya, menjelaskannya melalui 
lisanmu." 


Keterangan: 

(Bab "Sesungguhnya tanggungan Kamilah mengumpulkannya 
dan membacakannya"). Disebutkan hadits Ibnu Abbas yang terdahulu 
dari Israil, dari Musa bin Abi Aisyah, lebih lengkap daripada riwayat 
Ibnu Uyainah. Hal ini dianggap ganjil oleh Al Ismaili. Dia berkata, 
"Demikian yang dia riwayatakn dari Ubaidillah bin Musa." Kemudian 
Cia mengutip dari Ubaidillah, 'Kangan kamu menggerakkan lidahmu 
untuk membacanya', dia berkata, "Beliau biasa menggerakkan 
lidahnya karena takut akan luput darinya." Maka kemungkinan apa 
yang disebutkan sesudah ini dari kalimat, "Sesungguhnya tanggungan 
Kamilah mengumpulkannya" hingga bagian akhirnya, dinuki! secara 
mu'allag dari Ibnu Abbas melalui sanad yang lain. Hadits ini akan 
dikutip pada bab berikutnya dengan redaksi yang lebih lengkap. 
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an”. NIP: D4 PA 
2. Firman Allah, &1s 2 a56 061,8 154 
"Apabila Kami telah selesai membacakannya maka ikutilah 
bacaannya itu." (Os. Al Oiyaamah (75): 18) 


Pia 0 AN Ik Ibn II 
4 Jas KU) ola (OUT) tut ca Ju 


Ibnu Abbas berkata, "Oara'naahu (Kami telahselesai 
membacakannya), yakni kami telah menjelaskannya. Fartabi' 
(ikutilah), yakni amalkanlah." 


" 0: £ 3 e - OA (3 - 0 - Sena # o P 5 0. 
DPP pia gl OP yen oi Dela op AE Gi gaga Up 
2 entah Pa € va Anang YR S Aa Sae BET IP: - 0 “3 
IS) ng dal MI elo BI Sya OS JB Wa Jaa Md Sad 
e Ih 2 Pa Se Papa 3 “ Ba 0 PEN or. x s Ter 
AJE NEEB Mah, Bad 4 Sg Can OS KAU dala Jane 


LAU Neng 0. X4 0 & 2 aa Aa Tua 3 0 ..9 2, Hg 
age | PIALA Ayat pe! ) GA an! J3 eka Bag OS 


2 pg OA da5 “0. Pr yap s Tyo (NG mand - 
MG IEEE ATP dara UE Ulu Jaa JL 


Ha Ben GL ma Apa 07 Agen LA 2-92 6 - nana ae Pa - 1 
HE OI SI) matt OPT IL (ATA SU BU 13) LT, DX 
Ada P3 o a3 Sa Ba 5 5 PIN Sa P3 
A3 Il3 Gb Jaran SEL ISI OS 1JB ika AE ot AE MG 
. Kl Pan Remik ar AA AN DP 2 

ISS (SBU Bay II AE) US 33 


4929. Dari Musa bin Abi Aisyah, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu 
Abbas, sehubungan firman-Nya, 'Janganlah kamu gerakkan lidahmu 
untuk (membaca) Al Ouran karena hendak cepat-cepat 
(menguasai)nya'. Dia berkata, "Biasanya Rasulullah SAW apabila 
Jibril turun kepadanya membawa wahyu, beliau menggerakkan 
lidahnya dan kedua bibirnya, maka terasa berat baginya, dan hal itu 
diketahui, akhirnya Allah menurunkan ayat dalam surah laa ugsimu 
biyaumil giyaamah', yaitu 'Janganlah kamu gerakkan lidahmu untuk 
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(membaca) Al Our'an karena hendak cepat-cepat (menguasai) nya, 
Sesungguhnya atas tanggungan Kamilah mengumpulkannya (di 
dadamu) dan- (membuatmu pandai) membacanya.' Dia berkata, 
"Tanggungan Kami mengumpulkannya di dadamu dan 
membacakaannya. 'Apabila Kami telah membacakannya maka 
ikutilah bacaannya', yakni apabila kami telah menurunkannya, maka 
dengarkanlah. 'Kemudian sesungguhnya atas tanggungan Kami 
menjelaskannya', tanggungan Kami untuk menjelaskannya melalui 
lisanmu." Dia berkata, "Maka biasanya apabila Jibril datang, beliau 
menundukkan kepalanya. Jika Jibril telah pergi, beliau membacanya 
sebagaimana dijanjikan Allah. 'Kecelakaanlah bagimu (hai orang 
kafir) dan kecelakaanlah bagimu," ancaman." 


Keterangan Hadits: 


(Apabila Kami telah membacakannya, maka ikutilah bacaannya. 
Ibnu Abbas berkata, "gara 'naahu (Kami membacakannya) yakni, 
kami menjelaskannya. Fattabi' ikutilah), yakni amalkanlah). 
Penafsiran ini diriwayatkan Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas RA 
sebagaimana dikutip Ibnu Abi Hatim. Kemudian disebutkan dalam 
bab ini dari Ibnu Abbas penafsiran yang lain. 

is J5 3. J3 13 (Apabila Jibril turun kepadanya). Dalam 
riwayat Abu Awanah dari Musa bin Abi Aisyah —sebagaimana 
tersebut pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu—, 
"Beliau mendapatkan kesusahan karena turunnya wahyu." Kalimat ini 
disebutkan untuk menjelaskan sebab turunnya ayat. Kesusahan itu 
terjadi saat wahyu turun, karena beratnya perkataan, seperti dijelaskan 
pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu dari hadits 
Aisyah RA. Disebutkan juga dalam haditsnya sehubungan dengan 
kisah berita dusta, "Beliau SAW dipenuhi keringat seperti apa yang 
biasa dialami (ketika menerima wahyu)." Lalu dalam haditsnya 
disebutkan, "Ia sangat sulit bagiku." Pada dasarnya kedua keadaan itu 
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sama-sama sulit, tetapi salah satunya lebih sulit dibanding yang 
lainnya. 


rg 3 Sus 4 Yu kas 085 (Beliau biasa menggerakkan lidahnya 


dan Kel Bibimya Kba Awanah cukup menyebut 'kedua bibir' dan 
begitu juga Isra'il. Adapun Sufyan hanya menyebut 'lidah'. Maksud 
hadits tersebut mencakup semuanya. Hanya saja kedua gerakan itu 
umumnya saling terkait. Atau maksudnya, beliau menggerakkan 
mulutnya (kedua bibir dan lidah). Akan tetapi oleh karena lidah 
merupakan unsur pokok dalam pembicaraan, maka ayat pun hanya 
menyebutkannya. 


36 3:9 (Maka bertambah sulit baginya). Makna zhahir 


redaksi ini adalah bahwa sebab beliau terburu-buru adalah adanya 
kesulitan yang dirasakan saat wahyu turun, maka beliau pun terburu- 
buru menerimanya agar kesulitan itu segera hilang darinya. Namun, 
dalam riwayat Israil dijelaskan bahwa demikian itu beliau lakukan 
karena khawatir akan dilupakan. Dia berkata, "Dikatakan, 'Jangan 
kamu menggerakkan lidahmu membacanya karena khawatir akan 
luput darimu'." 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Abu Raja', dari Al Hasan, 
"Beliau biasa menggerakkan lisannya membacanya agar dapat 
mengingatnya, maka dikatakan kepadanya, 'Sesungguhnya Kami akan 
memeliharanya .atasmu'." Ath-Thabari mengutip dari Asy-Sya'bi, 
"Biasanya apabila wahyu turun kepadanya, maka beliau terburu-buru 
mengucapkannya karena cintanya kepadanya. Secara zhahir beliau 
langsung membaca kembali apa yang telah turun (tanpa menunggu 
selesai) karena cintanya kepada wahyu itu, maka beliau diperintah 
agar tidak terburu-buru hingga wahyu selesai diturunkan." Namun, 
tidak tertutup kemungkinan hal itu beliau lakukan karena beberapa 
sebab. 


Dalam riwayat Abu Awanah disebutkan, "Ibnu Abbas berkata, 
'Aku menggerakkan keduanya (bibir) sebagaimana Rasulullah 
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menggerakkan keduanya. Lalu Sa'id berkata, 'Aku juga 
menggerakkan keduanya sebagaimana aku melihat Ibnu Abbas 
menggerakkan keduanya'." Pernyataan Ibnu Mas'ud disebutkan secara 
mutlak. Sementara dalam pernyataan Sa'id dikaitkan dengan 
'penglihatan', karena Ibnu Abbas tidak pernah melihat Nabi SAW 
dalam kondisi seperti itu, sebab secara zhahir peristiwa ini terjadi pada 
awal kenabian dan Ibnu Abbas belum dilahirkan. Hanya saja tidak 
tertutup kemungkinan Nabi mengabarkan kepadanya dan Ibnu Abbas 
pun melihatnya. Kemungkinan ini bahkan disebutkan secara tegas 
dalam riwayat Abu Daud Ath-Thayalisi dalam Musnad-nya, dari Abu 
Awanah melalui sanad-nya, "Ibnu Abbas berkata, LS ga Ol agen LB 
Amber ws & Br Al igo) Tusi, (Aku menggerakkan kedua bibirku 
untukmu sebagaimana aku melihat Rasulullah SAW)." Riwayat Ibnu 
Abbas ini memberi faidah tentang maksud kata ganti pada riwayat 
Imam Bukhari, "Aku menggerakkan keduanya", padahal sebelumnya 


tidak disebutkan 'kedua bibir. Maka kita pun mengetahui bahwa yang 
demikian hanya berasal dari sebagian periwayat. 


An Jt (Maka Allah menurunkan). Yakni karena faktor 


tersebut. Ayat ini dijadikan dalil oleh mereka yang membolehkan 
ijtihad bagi Nabi SAW. Namun, menurut Al Fakhrurrazi, mungkin 
Nabi SAW diizinkan terburu-buru mengulang wahyu yang diturunkan, 
sampai datang larangan untuk melakukannya. Berarti kejadian ini 
tidak berkonsekuensi adanya ijtihad. 


1, ir We (Tanggungan Kamilah mengumpulkannya (di 
dadamuj). Demikian penafsiran Ibnu Abbas. Namun, Abdurrazzag 
. menukil dari Ma'mar dari Oatadah bahwa maknanya adalah 
memelihara. Kemudian dalam riwayat Abu Awanah disebutkan, 
"Mengumpulkannya untukmu di dadamu." Namun riwayat J arir lebih 
kuat. Ath-Thabari menukil dari Oatadah bahwa makna 
'mengumpulkannya' adalah 'mengarangnya'. 
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stan (Dan membacakannya). Dalam riwayat Israil ditambahkan, 
"agar engkau membacanya". Sementara dalam riwayat Ath-Thabari 
disebutkan, "Dan engkau membacanya sesudahnya." 

Li 1545 (Apabila Kami telah membacakannya). Yakni 
dibacakan malaikat kepadamu. 

peta sdg s3 dna 30) (Maka ikutilah bacaannya, Apaibla 
kami menurunkannya maka dengarkanlah). Ini adalah penafsiran lain 
dari Ibnu Abbas yang berbeda dengan apa yang disebutkan di awal 
pembahasan. Dalam riwayat Ibnu Uyainah disebutkan seperti riwayat 
Jabir. Kemudian dalam riwayat Israil sama seperti itu. Sementara Abu 
Awanah mengutipnya, at, pem (Dengarkanlah dan diamlah). 
Tidak diragukan lagi bahwa mendengarkan dengan seksama lebih 
khusus daripada diam, karena mendengar adalah memperhatikan 
dengan baik. Sedangkan diam hanya tidak melakukan apa-apa. Orang 
yang diam tidak mesti memperhatikan. Ini serupa dengan firman Allah 
dalam surah Al A'raaf ayat 204, "fit, & VyesleU (Dengarkanlah baik- 
baik dan perhatikan dengan tenang). 

Kesimpulannya, Ibnu Abbas memiliki dua penafsiran tentang 
firman-Nya, 356 (Kami menurunkannya) dan firman-Nya, gas—u4 
(dengarkanlah). Ath-Thabari meriwayatkan dari Oatadah tentang 
firman Allah, — dia berkata, "Ikutilah yang dihalalkannya dan 
jauhi yang diharamkannya." Apa yang tercantum di bab i ini didukung 
oleh keterangannya di akhir hadits, #3 25 5 BP aa na si 5 oa 


(Apabila didatangi Jibril, beliau Mein ukkaA kepalanya, dan 
apabila telah pergi maka beliau membacanya). Kata ganti pada 
kalimat, "ikutilah bacaannya" adalah Jibril. Artinya, apabila bacaan 
Jibril telah selesai, maka bacalah olehmu. 


Dita diam Ka ot ale (Cm ve & Y3 (Kemudian sesungguhnya atas 


tanggungan Kami menjelaskannya, yakni tanggungan Kami untuk 
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menjelaskannya melalui lisanmu). Dalam riwayat Israil disebutkan, 
Dila ': (atas lisanmu). Sementara dalam riwayat Abu Awanah 
disebutkan, ag of (agar engkau membacanya). Hal ini dijadikan dalil 
yang membolehkan mengakhirkan penjelasan dari waktu pembicaraan 
sebagaimana madzhab jumhur Ahli Sunnah dan dinyatakan secara 
tekstual oleh Imam Syafi'i. Berdasarkan indikasi kata tsumma 
(kemudian) yang menunjukkan pengakhiran. Ulama pertama yang 
berdalil dengan ayat ini untuk masalah tersebut adalah Al Gadhi Abu 
Bakar bin Ath-Thayyib, lalu mereka mengikutinya. Namun, ia tidak 
sempurna kecuali bila kata "bayaan" pada ayat itu diartikan 
menjelaskan maknanya. Jika dipahami dalam arti kesinambungan 
hafalan dan kemampuan untuk membaca dengan lidah, maka apa yang 
mereka katakan tidak tepat. 


Al Amidi berkata, "Mungkin yang dimaksud 'bayaan' pada ayat 
itu adalah memperjelas, bukan memerinci masalah yang bersifat 
global. Dikatakan 'baana al kaukab', artinya bintang tampak dengan 
jelas." Dia juga berkata, "Hal itu diperkuat bahwa yang dimaksud 
adalah seluruh Al Our'an. Adapun yang global hanyalah sebagiannya, 
padahal urusan tersebut tidak dikhususkan untuk sebagian tanpa yang 
lain." Abu Al Husain Al Bashri berkata, "Mungkin yang dimaksud 
adalah penjelasan secara detail, maka ia tidak berkonsekuensi 
pengakhiran penjelasan secara global. Oleh karena itu, ayat ini tidak 
dapat dijadikan dalil bolehnya mengakhirkan penjelasan dari waktu 
pembicaraan." : 


Namun, semua ini ditanggapi bahwa mungkin yang dimaksud 
adalah kedua makna tersebut sekaligus. Yaitu memperjelas dan 
menyebutkan secara rinci, sebab kata, "Penjelasannya" adalah kata 
jenis yang disandarkan kepada kata lain sehingga mencakup semua 
jenisnya yang terdiri dari, memperjelas maknanya dan memerinci 
hukum-hukumnya serta apa yang berkaitan dengannya berupa 
pengkhususan, tagyid (pembatasan), nasakh (penghapusan), dan 
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lainnya. Sebagian besar kandun 


gan hadits ini sudah dijelaskan pada 
pembahasan tentang awal mula t 


urunnya wahyu. 
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76. SURAH HAL ATAA 'ALAL INSAAN 
(Al INSAAN/AD-DAHR) 


Spa ga 
Mag NA On ploea DS ay 3 Ot ISA eta jm 
2 la Gan oa BA Oa Kls ae ika AN Ia 
JI Aap TA Aa BRI (3) ta 43 spa af Sob 
1 EP dala WAS Len Jak 15) Hanger Ag an 
AA (taypak Bb Ih SIA) II) JL dya 
0, ja 25 pas HJ Ina AI, 
J6, Ih SN sada , bud, LN, 
Ae BI Hi S AG LG ne aa 
SAN, SA 5 JI ea Na J8, 2 (IN 
AA IL, Ia SE Dibat Mebs LS, se Te 
1 —5 GG de A2 SIA AKA JB, TA Aja Sea 
NN Ne PPA, 30... 


Ipa pp JaaP) S3 La BN 


Dikatakan maknanya adalah datang atas manusia, dan kata 'hal' 
(bukankah) bisa bermakna pengingkaran dan berita. Sementara di 
tempat ini berfungsi sebagai berita. Allah mengatakan, "Dahulu dia 
sesuatu yang tak pernah disebut-sebut." Hal ini berlangsung sejak 
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penciptaannya dari tanah liat hingga ditiupkankannya ruh. Amsyaaj 
artinya percampuran. Antara seperma laki-laki dan seperma 
perempuan, darah dan segumpal daging, jika dicampur maka disebut 
masyiij, seperti perkataan anda 'khaliith' (yang tercampur). Kata 
mamsyuuj sama dengan makhluut (percampuran). Dikatakan 'Salaasil' 
(rantai-rantai) dan 'aghlaal' (belenggu-belenggu). Sebagian mereka 
tidak men-tashrif-nya. Mustathiiran artinya merata. Al Oamthariir 
artinya penuh kesulitan. Dikatakan 'yaum gamthariir' dan 'Yaum 
gamathir'. Kata al 'abuus, al gamthariir, al gamaathir, dan al 'ashiib 
merupakan ungkapan untuk hari-hari cobaan yang sangat berat. Al 
Hasan berkata, "An-Nadhrah (kecerahan) ada pada wajah, as-surur 
(kegembiraan) ada dalam hati." Ibnu Abbas berkata, "A/ 'Araa 'ik 
artinya as-surur." Sementara Mugatil berkata, "As-Surur artinya 
gelang kaki yang terbuat dari mutiara dan yaguth." Al Bara' berkata, 
"Dzullilat guthuufuha (dimudahkan pemetikannya), artinya mereka 
memetiknya seperti yang mereka kehendaki." Mujahid berkata, 
"Salsabiila artinya deras alirannya." Ma'mar berkata, "Asrahum 
artinya yang kuat fisiknya. Segala sesuatu yang engkau kuatkan, baik 
pelana maupun yang lainnya maka disebut ma 'suur." 


| Keterangan: 2 


(Surah Hal Ataa 'Alal Insaan. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Penyebutan 'basmalah' hanya terdapat dalam riwayat Abu Dzar. 

AI Ke Ida NS 033 abu oi J3) 3 OI P3 SA Sea JW 
(Dikatakan maknanya adalah datang atas manusia, dan kata 'hal' 
(bukankah) bisa bermakna pengingkaran dan berita. Sementara di 
tempat ini berfungsi sebagai berita). Demikian dinukil mayoritas 
periwayat. Pada sebagian naskah disebutkan, "Yahya berkata." Versi 
ini adalah benar karena ia merupakan perkataan Yahya bin Ziyad Al 
Farra'. Dia menambahkan, "Karena engkau mengatakan, 'Apakah aku 
menasehatimu' dan 'apakah aku memberimu', engkau menyuruhnya 
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mengakui bahwa engkau telah menasehatinya dan memberinya. 
Adapun bila bermakna pengingkaran maka dikatakan, 'Apakah ada 


. seseorang yang mampu mengerjakan seperti ini?" Kesimpulannya, kata 


I— (apakah) adalah untuk pertanyaan. Namun, terkadang dipakai 


untuk penekanan dan terkadang untuk pengingkaran, maka klaim 
bahwa kata ini hanyalah sebagai tambahan pada ayat di atas adalah 
klaim yang tidak diperlukan." 


Abu Ubaidah berkata, "Firman-nya, AN ja maknanya 'telah 
datang', bukan pertanyaan." Ulama selainnya berkata, "Bahkan ia 
adalah pertanyaan yang berindikasi penguatan. Seakan-akan dikatakan 
kepada siapa yang mengingkari kebangkitan, (4 2 Ulil Si ja 
ar “& S Pelapakah (baca: bukankah) telah datang atas manusia 


satu waktu dari masa, sedang dia ketika itu belum merupakan sesuatu 
yang dapat disebut?). Dia menjawab, 'Benar', lalu dikatakan, 'Dzat 
yang mengadakannya -setelah sebelumnya tidak ada- pasti mampu 
mengembalikannya'. Ayat lain yang serupa dengannya adalah firman- 
Nya dalam surah Al Waagi'ah ayat 62, V8 ,— just Lal tip 


v 355 (Dan sesungguhnya kamu telah mengetahui penciptaan yang 


pertama, maka mengapakah kamu tidak mengambil pelajaran funtuk 
penciptaan yang kedua)?), yakni sungguh kalian mengetahui bahwa 
yang menciptakan pasti mampu untuk mengembalikan." 


CAP AA Ga OI Sab ga KE ee La WS Wa Hb 3 05 
(Dahulu dia belum merupakan sesuatu yang dapat disebut. Hal ini 
berlangsung sejak penciptaannya dari tanah liat hingga 
ditiupkankannya ruh). Ini adalah perkataan Al Farra'. Intinya adalah 
penafian yang disifati dengan hilangnya sifat. Namun, hal ini tidak 
dapat dijadikan dalil oleh kelompok Mu'tazilah yang mengatakan 
bahwa 'tidak ada' termasuk 'sesuatu'. 
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(esa BB 15) Jk dial, 1 JP slah syah 25 SH (ah 
b da8 Ia £ mein Jade SUS (Amsyaaj artinya percampuran. 
Antara seperma laki-laki dan seperma perempuan, darah dan 
segumpal daging, jika dicampur maka disebut masyij, seperti 
perkataan anda 'khaliith' (yang tercampur). Kata mamsyuuj sama 
dengan makhluut (percampuran)). Ini adalah perkataan Al Farra' 
sehubungan firman-Nya dalam surah Al Insaan ayat 2, ta si 


(wang bercampur yang Kami hendak mengujinya (dengan perintah 
dan larangan )), dia berkata, "Ta adalah seperma laki-laki dan seperma 
perempuan, darah dan segumpal daging. Jika sebagiannya bercampur 
maka disebut masyiij, sama seperti kata 'khaliith' Sedangkan 
'mamsyuuj' sama seperti 'makhluuth'." Ibnu Abi Hatim mengutip dari 
jalur Ikrimah dia berkata, "Dari laki-laki adalah kulit dan tulang, 
sedangkan dari perempuan adalah rambut dan darah." Kemudian dari 
Al Hasan disebutkan, "Dari air mani yang bercampur darah, yaitu 
darah haid." Dinukil pula melalui Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, "Amsyaaj artinya beraneka warna." Lalu dikutip 
dari Ibnu Juraij, dari Mujahid, dia berkata, "Merah dan hitam." 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Oatadah, "Amsyaaj 
adalah apabila air bercampur darah kemudian menjadi segumpal 
darah, lalu menjadi segumpal daging." Sa'id bin Manshur 
meriwayatkan pula dari Ibnu Mas'ud, dia berkata, "Amsyaaj artinya 
urat-urat." 


IE, Hua (Salaasil frantai-rantai) dan aghlaal (belenggu- 
belenggu)). Dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, "Dikatakan, 
'Salaasil dan aghlaal'" 

an) pi ag (Sebagian mereka tidak men-tashrif-nya). Iyadh 


menyebutkan bahwa dalam riwayat mayoritas menggunakan kata yujzi 
sebagai ganti yujri. Namun, dia mengukuhkan riwayat dengan kata 
yujri, dan inilah yang lebih tepat. Maksudnya, sebagian ahli gira'ah 
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men-tashrif"” kata salaasil dan sebagian lagi tidak. Hanya saja 
digunakan kata yujri mengikuti istilah lama. Dahulu mereka menyebut 
kata yang tidak di-tashrif sebagai mujri. 


Perkataan di atas berasal dari Al Farra' sehubungan firman-Nya 
dalam surah AL Insaan ayat 4, V7 A4 3 AS va 
(Sesungguhnya Kami menyediakan bagi orang-orang kafir rantai, 
belenggu), dia berkata, "Sebagian men-tashrif-nya menjadi 
'salaasilan', dan sebagian lagi tidak men-tashrif-nya sehingga hanya 
dibaca 'salasila' Namun, semuanya benar." Kesimpulan yang dinukil 
dari bacaan-bacaan yang masyhur tentang kata salaasil adalah 
menggunakan tanwin dan tidak menggunakannya. Kemudian mereka 
yang tidak menggunakan tanwin ada yang berhenti dengan huruf alif 
di akhirnya, dan ada pula yang berhenti tanpa huruf alif. Nafi', Al 
Kisa'i, Abu Bakar bin Ayyasy, dan Hisyam bin Ammar membacanya 
dengan tanwin. Adapun selainnya tidak memberi tanwin. Sementara 
Abu Amr berhenti dengan huruf alif dan Hamzah berhenti tanpa 
huruf alif. Serupa dengannya dinukil juga dari Ibnu Katsir. Sementara 
dari Hafsh dan Ibnu Dzakwan dinukil kedua versi itu sekaligus. 
Adapun mereka yang memberi tanwin, maka didasarkan kepada 
dialek mereka yang men fashrif semua kata yang tidak di tashrif 
sebagaimana dinukil Al Kisa'i, Al Akhfasy, dan selain keduanya. Atau 
mungkin juga sekadar disesuaikan dengan kata aghlaalan. Abu 
Ubaidah menyebutkan bahwa dia melihat pada Imam penduduk Hijaz 
dan Kufah dengan kata 'salaasilan' 


ND aa (pace) (Mustathiiran artinya siksa yang merata). Ini 
adalah perkataan Al Farra'. Dia menambahkan, "Orang Arab 
mengatakan, 'istathaara ash-shad'u fil garuurah' (retak telah 


membentang pada botol)." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Sa'id, 
dari Gatadah, dia berkata, "Demi Allah, keburukannya telah 


10 Kata yang di tashrif adalah kata yang bisa menerima baris tanwin dan kasrah di 
huruf akhirnya. Adapun kata yang tidak di tashrif adalah yang tak menerima kedua 
tanda tersebut- penerj. 
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membentang hingga memenuhi langit dan bumi." Kemudian dari Ali 
bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas dikatakan, "Firman-Nya, "sei 


artinya menyebar." 

PA jang UngAg Gplad FS) Saja FA JA SA) Jan 
3 — Ki an 8 re Ai Oman (Al Oamthariir artinya penuh 
kesulitan. Dikatakan 'yaum gamthariir' dan 'Yaum gamathir'. Kata al 
'abuus, al gamthariir, al gamaathir, dan al 'ashiib merupakan 
ungkapan bagi hari-hari cobaan yang sangat berat). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. Sementara Al Farra' berkata, "Oamthariir 
artinya yang keras. Dikatakan, 'yaum gamthariir' dan 'yaum 
gumaathir'." Sementara Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari 
Oatadah, "Oamthariir artinya pengerutan wajah." Ma'mar berkata, 
"Dia mengatakan hari yang keras." 


ii — 2 Spot Gi d era Saja JU3 (Al Hasan berkata, 
"An-Nudhrah (kecerahan) ada pada wajah, as-surur (kegembiraan) 
ada dalam hati). Bagian ini tidak tercantum dalam selain riwayat An- 


Nasafi dan Al Jurjani. Namun, mereka menyebutkannya pada 
pembahasan tentang sifat surga. | 


Pd (SAN #00 LI JW) (Ibnu Abbas berkata, "AI 'Araa 'ik 
artinya as-surur."). Bagian ini tercantum dalam riwayat An-Nasafi 
serta Al Jurjani dan telah disebutkan juga pada pembahasan tentang 
sifat surga. 

selat K5 O —ilai wa as —iis, Aga! J8, (Al Barra" berkata, 
"Dzullilat guthuufuha (dimudahkan pemetikannya|, artinya mereka 
memetiknya sebagaimana mereka kehendaki"). Bagian ini hanya 
tercantum juga dalam riwayat An-Nasafi. Sa'id bin Manshur menukil 
dari Syarik, dari Abu Ishag, dari Al Bara', tentang firman-Nya dalam 
surah Al Insaan ayat 14, NJJ5 (gd Jas 2333 (dimudahkan pemetikannya 
dengan semudah-mudahnya), dia berkata, "Penghuni surga makan 
buah-buah surga dalam keadaan berdiri, duduk, berbaring, atau dalam 


FATHUL BAARI — 443 





kondisi bagaimana yang mereka sukai." Dari Mujahid, "Apabila dia 
berdiri, maka buah itu pun terangkat lebih tinggi, apabila duduk maka 
buah itu menjadi lebih rendah." Kemudian dari jalur Gatadah 
disebutkan, "Tangan-tangan mereka tidak ditolak oleh duri maupun 
karena jauh." 


Ipa Aap Std “iats J3 (Mujahid berkata, "Salsabila 
artinya deras alirannya."). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat 
An-Nasafi. Ia juga sudah disebutkan pada pembahasan sifat surga. 

Lo... Kh Ian 0, Sa ta 0220 uLe. “pke 
data yi dab) CA ga HAL sech JS) HP dea €R yaal "yaah JB 
(Ma'mar berkata, "Asrahum artinya yang kuat fisiknya. Segala 
sesuatu yang engkau kuatkan, baik pelana maupun yang lainnya maka 
disebut ma'suur."”). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu 
Dzar dari Al Mustamli. Ma'mar yang dimaksud adalah Abu Ubaidah 
Ma'mar bin Al Mutsanna. Salah seorang ulama mengira ia adalah Ibnu 
Rasyid. Dia mengatakan, Abdurrazzag meriwayatkannya dalam 
tafsirnya darinya. Adapun redaksi Abu Ubaidah, "Asrahum artinya 
kekuatan fisik mereka. Kuda biasa disebut syadiidul asr, artinya kuat 
fisiknya...." Adapun Abdurrazzag mengutip dari Ma'mar bin Rasyid 
dari Gatadah tentang firman-Nya, #2 ——i V54—45 dia berkata, "Yakni 
kami memperkuat fisik mereka." Demikian juga diriwayatkan Ath- 
Thabari dari Muhammad bin Tsaur dari Ma'mar. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
sehubungan tasir surah 'hal ataa' Namun, mungkin dimasukkan di 
dalamnya hadits Ibnu Abbas yang membaca surah tersebut pada shalat 
Shubuh hari Jum'at. Hadits ini telah disebutkan pada pembahasan 
tentang shalat. 
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Sea 


771. SURAH WAL MURSALAAT 


V KOH dl NY tm Va) "atas JG, 
0 2 - 0, 4 sg - end ha £ 3 ox £ 5 NA PEN 2 €, 2 2 2 
P3) (OS ria US) A1) (Oia Y) 10eeb Gl Ja Olla) 
0012 X0 Ane s3 4 o- at Pa ? 36 2 S3 Pera AP 3 0. 
le px3 0 yag O jala 0 ya OI 3 ai : Jas (AA Tata 
Mujahid berkata: Jimaalaat artinya tali-tali. Irka'uu (rukulah) 
— artinya shalatlah. Laa yarka'uun (mereka tidak ruku') artinya mereka 
tidak shalat. Ibnu Abbas ditanya tentang firman-Nya, "Mereka tidak 
berbicara", "Demi Allah, Tuhan kami,  tiadalah kami 
mempersekutukan Allah", dan "Pada hari ini Kami tutup mulut 
mereka", maka dia berkata, "Sesungguhnya ada bermacam-macam: 
suatu kali mereka berbicara dan suatu kali dikunci mulut-mulut 
mereka." 


1. Bab 


A ata Y Aa Tin gatn N - PG o- Oa ea Oo 
Il de DI Iga) MS JB NAN KEP KAS 5 
o 20. “1g Ka - Hen B- - ban . : " aan or 
CS P3 (A3 Uya Wal Ul (La yo!) das og dls 


or A, “ » 2 FG 5 200 NA 0 Te 2 0 - ni age 
daa BI kap MI Iga Ju Ud po C5a8 Uiiand WUALU 45 


Maa OR: 33 elu 
4930. Dari Algamah, dari Abdullah RA, dia berkata, "Kami 


bersama Rasulullah SAW dan diturunkan kepadanya 'wal mursalaat' 
dan sungguh kami menerimanya dari mulutnya. Tiba-tiba seekor ular 
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keluar dan kami pun bersegera menghampirinya. Namun, ular itu 
mendahului kami masuk ke lubangnya. Rasulullah SAW bersabda, 'Ja 
dilindungi dari keburukanmu sebagaimana kamu dilindungi dari 


yu" 


keburukannya'. 


£ 


higa ontata Le JA SP AT Ah Pa UT AN aa Lp na ia 
AE Bap Ta Ip Ga AN 1 3 
4 2D LorA 73 AA Ea 2 & . 2 2 5 - X9 sa ing z 
Pa Olah 3 A ylas s3 Na J3 dell jai d gas! anu g 


P3 
re 0 £ 


L 


Blah 1 JB Al XS GP Aaila SG mali SG Aka LP LNG pl 
AN Pal IP AI yi ARI AE 


« 5 ig 9 £ Pa 10 0 PAI SG SOON NP - KG Pa Papa 
J— JB AYI PAI YP PE YP 1 Wo Aa Co Im 
0 Fa Pa . "P “ or A - y ea 0 “0 Y o- 
CG NE Ah AE AI lo BI Sah AA Ka 
P3 - Tana 2 9 ai - Ne: an Na To » Pap 
kn te 3 ala BP 08 UG ca Ih BUAS (DN) HE 
PS Kab 2, - a 2 2 4 5 23 8 5 TA N 2 Y 2 3 - ET 
MUAL :JB age SS ialah ale AI elo WI Sya) Jas 


Bg DG KUA AD Ban 0 Sah nan Sa aset 
BP US SA 3. Il 2 JG Uaaans 


- 


4931. Abdah bin Abdullah menceritakan kepada kami, Yahya 
bin Adam mengabarkan kepada kami, dari Israil, dari Manshur, sama 
seperti ini. Dari Israil, dari Al A'masy, dari Ibrahim, dari Algamah, 
dari Abdullah, sama sepertinya. Dikutip juga oleh Aswad bin Amir 
dari Israil. Hafsh, Abu Muawiyah, dan Sulaiman bin Garm berkata 
dari Al A'masy, dari Ibrahim bin Al Aswad. Yahya bin Hammad 
berkata: Abu Awanah mengabarkan kepada kami, dari Mughirah, dari 
Ibrahim, dari Algamah, dari Abdullah. Ibnu Ishag berkata, dari 
Abdurrahman bin Al Aswad, dari bapaknya, dari Abdullah. 
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Outaibah menceritakan kepada kami, Jarir menceritakan kepada 
kami, dari Al A'masy, dari Ibrahim, dari Al Aswad, dia berkata: 
Abdullah berkata, "Ketika kami bersama Rasulullah SAW dalam goa, 
tiba-tiba turun kepadanya 'wal mursalaat' maka kami pun 
menerimanya dari mulut beliau dan mulut beliau masih saja basah 
karenanya. Tiba-tiba seekor ular keluar. Rasulullah SAW bersabda, 
'Awas,  bumuhlah'" Dia berkata, "Kami pun berebutan 
menghampirinya, tetapi ia mendahului kami." Dia berkata, "Beliau 
bersabda, Ya dilindungi dari keburukanmu sebagaimana kamu 
dilindungi dari keburukannya'" 


Keterangan: 


(Surah Al Mursalaat). Demikian tercantum dalam riwayat Abu 
'Dzar. Adapun selainnya hanya mencantumkan kata "Al Mursalaat." 
Al Hakim meriwayatkan melalui sanad yang shahih dari Abu 
Hurairah, dia berkata, "AI! Mursalaat urfaa artinya para malaikat yang 
diutus membawa perkara yang ma'ruf." | 


I— Nite (Jimaalaat artinya tali-tali). Dalam riwayat 


Mujahid disebutkan, "Mujahid berkata, Jimaalaat artinya tali-tali." 
Kemudian dalam riwayat An-Nasafi dan Al Jurjani di bagian awal bab 
disebutkan, "Mujahid berkata: Kifaatan (tempat berkumpul) artinya 
mereka hidup di dalamnya (bumi) dan mati dikuburkan di dalamnya. 
Furaatan artinya tawar. Jimaalaat artinya tali-tali pada unta." 
Pernyataan terakhir dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul 
dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, sama seperti ini. Kemudian Ibnu 
At-Tin menyebutkan, "Perkataan Mujahid, 'jimaalat' maksudnya 
adalah unta hitam, bentuk tunggalnya radalah jimaalah. Adapun 
jimaalah adalah bentuk jamak dari kata jamal (unta), sama seperti 
kata hijarah (batu) yang bentuk tunggalnya adalah hajar. Barangsiapa 
yang membacanya jimaalaat, maka maksudnya adalah tali-tali yang 
besar dan kasar. 
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Mujahid berkata, "Firman-Nya (surah Al A'raaf ayat 40), &k £ 
bi — -, Yaa (hingga unta masuk ke lobang jarum), yakni tali 
kapal." Dari Al Farra' disebutkan, "A/ Jimaalaat adalah tali-tali yang 
dikumpulkan." Ibnu At-Tin berkata, "Atas dasar ini maka pada 
dasarnya dibaca al jumal." Saya berkata, "Ia adalah gira'ah yang 
dinukil dari Ibnu Abbas, Al Hasan, Sa'id bin Jubair, dan Oatadah." 
Kemudian dinukil juga dari Ibnu Abbas dengan kata 'jumaalah', yakni 
dalam bentuk tunggal. Akan disebutkan penafsirannya dari Ibnu 
Abbas -di akhir surah ini- seperti dikatakan Mujahid. Adapun 
penafsiran kata 'kifaatan' telah dikemukakan pada pembahasan 
tentang jenazah. Sedangkan penafsiran furaatan dengan arti tawar 
telah dinukil melalui sanad yang maushul oleh Ibnu Abi Hatim dari 
Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas RA. Demikian juga dikatakan 
Abu Ubaidah. 


. 3 - - - - 3 - Papa 

O gama Y 10 map Y gko NS Ialera JU4 (Mujahid berkata: 
Irka'uu frukulah) artinya shalatlah. Laa yarka'uun (mereka tidak 
ruku') artinya mereka tidak shalat). Kalimat 'laa yarka'uun' tidak 
tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Ibnu Abi Hatim 
menukilnya melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid, sehubungan firman-Nya dalam surah Al Mursalaat ayat 48, 
(SI Je 1515 (dan apabila dikatakan kepada mereka, 'Rukulah)'), 
dia berkata, "Yakni shalatlah." 

H3 FN (SAR SW) A1) Olah Y) Lab GA Ji 
ti Is — ny O jilat 3h orgi 3 AM Ju (menit (Ibnu Abbas ditanya 
tentang firman-Nya, "Mereka tidak berbicara", "Demi Allah, Tuhan 
kami, tiadalah kami mempersekutukan Allah", dan "Pada hari ini 
Kami tutup mulut mereka", maka dia berkata, "Sesungguhnya ada 
bermacam-macam: suatu kali mereka berbicara dan suatu kali 
dikunci mulut-mulut mereka”). Kata "mulut-mulut mereka" tidak 
tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. Sebagian maknanya telah 
dipaparkan pada tafsir surah Fushshilat. Abd bin Humaid 
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meriwayatkan dari Ali bin Zaid dari Abu Adh-Dhuha, bahwa Nafi' bin 
Al Azrag dan Athiyah, keduanya datang kepada Ibnu Abbas dan 
berkata, "Wahai Ibnu Abbas, beritahukan kepada kami tentang firman 
Allah, ' Ini adalah hari, yang mereka tidak dapat berbicara (pada hari 
itu),'" dan firman-Nya, 'Kemudian sesungguhnya kamu pada hari 
kiamat akan berbantah-bantah di hadapan Tuhanmu', dan firman- 
Nya, 'Demi Allah, Tuhan kami, tiadalah kami mempersekutukan 
Allah', dan firman-Nya, 'dan mereka tidak dapat menyembunyikan 
(dari Allah) sesuatu kejadianpun', maka dia berkata, 'Kasihan engkau 
wahai Ibnu Al Azrag, sesungguhnya ia adalah hari sangat panjang dan 
terjadi berbagai keadaan. Datang saatnya mereka tidak dapat berkata- 
kata, lalu diizinkan berbicara, maka mereka pun saling bertengkar, 
sehingga terjadi apa yang dikehendaki Allah. Mereka bersumpah dan 
mengingkari. Apabila mereka mengerjakan hal itu maka Allah 
menutup mulut-mulut mereka. Setelah itu, anggota badan mereka 
diperintahkan memberi kesaksian atas amal-amal yang mereka 
kerjakan. Kemudian lidah-lidah mereka kembali berbicara dan 
memberi kesaksian untuk diri-diri. mereka atas apa yang mereka 
kerjakan. Itulah firman Allah, 'Dan mereka tidak dapat 
menyembunyikan (dari Allah) sesuatu kejadianpun'." 


Ibnu Mardawaih mengutip dari hadits Abdullah bin Ash-Shamit, 
dia berkata: Aku berkata kepada Abdullah bin Amr bin Al Ash, 
"Bagaimana pendapatmu tentang firman Allah, 'Ini adalah hari, yang 
mereka tidak dapat berbicara (pada hari itu), dia berkata, 
'Sesungguhnya hari kiamat memiliki beberapa keadaan dan 
perubahan. Pada satu keadaan mereka tidak berkata-kata dan pada 
keadaan lainnya mereka berkata-kata'." Ibnu Abi Hatim mengutip dari 
Ma'mar dari Gatadah, dia berkata, "Sesungguhnya ia adalah hari yang 
memiliki beberapa situasi." 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Mahmud, dari 
Ubaidillah, dari Isra'il, dari Manshur, dari Ibrahim, dari Algamah, dari 
Abdullah RA. Mahmud yang dimaksud adalah Ibnu Ghailan. 
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Ubaidillah bin Musa adalah adalah salah seorang guru Imam Bukhari. 
Namun, dia biasa menukil darinya melalui perantara seperti di tempat 
ini. 


Aa —e FI Jo Al d 03 IS (Kami bersama Rasulullah 
SAW). Dalam riwayat Jarir disebutkan, € S (Dalam goa). Kemudian 
dalam riwayat Hafsh bin Ghiyats den: —- (di Mina). Hal ini 
lebih shahih daripada riwayat Ath-Thabarani dalam kitab Al Ausath 
melalui jalur Abu Wa'il dari Ibnu Mas'ud, dia berkata, A ss Cai Lah 
Ng peng Ang Ar Ie (Ketika kami berada di sisi Nabi SAW di 
Hira?). i 

La (Keluarlah). Dalam riwayat Hafsh bin Ghiyats berikut, 51 


ay (tiba-tiba melompat). 


Wu S6 (Kami segera menghampirinya). Dalam riwayat Al 
Aswad disebutkan, WUja 38 LAS gk—ay —lb di iko Ipa Ja 
(Rasulullah SAW bersabda, 'Bunuhlah ia', maka kami pun segera 
menghampirinya). 

Wa (Ia mendahului kami). Maksudnya, mereka ingin 


mendahului ular tersebut, tetapi ia justru mendahului mereka. Maksud 
kalimat, 'kami segera menghampirinya', adalah kami berebutan siapa 
yang lebih dahulu mendapatkannya, tetapi ular itu justru mendahului 
kami. Inilah makna yang lebih tepat. 


Bp up pati » Ape v3 kp 3yah "& (Dari manshur sama 
seperti ini, dan dari Isra'"il dari Al A'masy, dari Ibrahim). Maksudnya 
bahwa Yahya bin Adam menambahkan pada Israil satu periwayat lagi, 
yaitu Al A'masy. 

Jah UP pe Sarat 2053 (Dikutip juga oleh Aswad bin Amir 
dari Israil). Bagian ini dinukil Imam Ahmad melalui jalur yang 
maushul. Al Ismaili berkata, "Riwayat Israil ini didukung juga oleh 
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Syaiban, Ats-Tsauri, Warga', dan Syarik." Kemudian dia menukilnya 
melalui sanad yang maushul dari mereka. 

SAN LAN PB » Y, Aj Stan iyaa sig Date IU 
(Hafsh, Abu Mu'awiyah, dan Sulaiman bin Garm berkata dari Al 
A'masy, dari Ibrahim bin Al Aswad). Maksudnya, ketiga orang ini 
menyelisihi riwayat Israil dari Al A'masy dalam menyebutkan guru 
Ibrahim. Menurut Israil, Ibrahim menukilnya dari Al A'masy, dari 
Algamah. Adapun ketiga orang ini berkata, "Dari Al Aswad." 
Kemudian di akhir bab ini akan disebutkan bahwa Jarir bin Abdul 
Hamid menyetujui mereka dalam menukilnya dari Al A'masy. 


Adapun riwayat Hafsh -Ibnu Ghiyats- dinukil melalui sanad 
yang maushul oleh Imam Bukhari, dan akan dikutip setelah satu bab. 
Mengenai mereka yang menukil riwayat Abu Muawiyah melalui 
sanad yang maushul sudah disebutkan pada pembahasan tentang awal 
mula penciptaan. Demikian juga riwayat Sulaiman bin Garm (seorang 
periwayat dari Bashrah dan lemah hafalannya). Penyebutan namanya 
sebagai Mu'adz hanya dikutip oleh Abu Daud Ath-Thayalisi. Dia tidak 
memiliki riwayat dalam Shahih yang Bukhari selain di tempat ini 
dalam bentuk mu'allag. | 

Ikke AI 3 yaa Ng MUA K3 Ju JB (Yahya 
bin Hammad berkata: Abu Awanah mengabarkan kepada kami, dari 
Mughirah, dari Ibrahim, dari Algamah). Mughirah yang dimaksud 
adalah Ibnu Migsam. Maksud pernyataan ini bahwa Mughirah 
menyetujui Israil dalam penyebutan guru Ibrahim bahwa dia adalah 
Algamah. Riwayat Yahya bin Hammad ini dinukil melalui sanad ynag 
maushul oleh Ath-Thabarani. Dia berkata: Muhammad bin Abdullah 
Al Hadhrami menceritakan kepada kami, Al Fadhl bin Sahal 
menceritakan kepada kami, Yahya bin Hammad menceritakan kepada 
kami, Ia Ie C3 at ag AI lo GA & $ (Kami 
bersama Nabi SAW di Mina, lalu diturunkan "Wal Mursalaat" 
kepadanya)." Iyadh meriwayatkan bahwa pada sebagian naskah 
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disebutkan, "Hammad berkata, 'Abu Awanah mengabarkan pada 
kami'." Namun, pernyataan ini tidak benar. 

AN AE dah PAN Oi GAP LE H Olelal YAI JG) (Ibnu Ishag 
berkata: Dari Abdurrahman bin Al Aswad, dari bapaknya, dari 
Abdullah). Maksudnya, hadits ini memiliki sumber dari Al Aswad 
melalui jalur selain Al A'masy dan Manshur. Riwayat Ibnu Ishag ini 
dinukil Ahmad melalui sanad yang maushul dari Ya'gub bin Ibrahim 
bin Sa'ad, dari bapaknya, dari Abu Ishag, "Abdurrahman bin Al 
Aswad menceritakan kepadaku", dan diriwayatkan Ibnu Mardawaih 
melalui Al-Laits bin Sa'ad dari Yazid bin Abu Habib, dari Muhammad 
bin Ishag, LE :JB Sab AKNry LB KAN UI spa BP Sal SS 
583 Ju Pa » ui AE) taka ae & ja Pi jm 3 (Surah 
wal mursalaati urfa' turun di goa Hira" pada malam (peristiwa) 
ular." Mereka berkata, "Apakah malam (peristiwa) ular?" Dia 
berkata, "Seekor ular keluar, lalu Nabi SAW bersabda, 'Bunuhlah' 
Namun, ular itu menghilang (masuk) ke dalam lobang. Beliau 
bersabda, 'Biarkanlah ia'.). Pada sebagian naskah disebutkan, "Abu 
Ishag berkata." Namun, ini tidak benar, dan yang benar adalah "Ibnu 
Ishag", dan dia adalah Muhammad bin Ishag bin Yasar (penulis kitab 
Al Maghazi). Selanjutnya, dia menyebutkan hadits itu dari Yutaibah, 
dari Jarir, dari Al A'masy, dari Ibrahim, dari Algamah, secara lengkap. 
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2. Firman Allah, LS Yr ni Lgi 


"Sesungguhnya neraka itu melontarkan bunga api sebesar dan 
setinggi istana." (Os. Al Mursalaat (77): 32) 


23 at 1 tel Ta jak nh 3 & Ng dadi yr 
: Ta Pen PN ESAI 

4932. Dari Abdurrahman bin Abis, dia berkata: Aku mendengar 

Ibnu Abbas berkata, 'Sesungguhnya neraka itu melontarkan bunga api 
sebesar dan setinggi istana', dia berkata, "Kami biasa mengangkat 


kayu sekadar tiga hasta atau lebih pendek. Kami mengangkatnya 
untuk musim dingin dan menyebutnya gashr (istana)." 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Sesungguhnya neraka itu melontarkan 
bunga api sebesar dan setinggi istana"). Yakni sama ukurannya 
dengan istana. 


—ak ad H3 w& (Kami biasa mengangkat kayu bakar 
ser saa Kata gashr memiliki makna 'batasan' dan 'ukuran'. 

Ii ui psi zw (Tiga hasta atau lebih pendek). Dalam riwayat 
sesudah ini disebutkan, On 3 si (Atau lebih daripada itu). Namun, 
versi ini hanya diriwayatkan Al Mustamli. 

—ai oa se Priya) (Kami mengangkatnya untuk musim 


dingin dan menyebutnya istana). Bisa dibaca gashr dan biasa juga 
dibaca gashar. Berdasarkan cara baca yang kedua, maka ia adalah 
bentuk jamak dari kata gashrah, artinya seperti leher unta. Hal ini 
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didukung oleh bacaan Ibnu Abbas "kal gashar." Sebagian mengatakan 
maknanya adalah akar pohon. Sebagian lagi mengatakan leher pohon 
kurma (bagian atas kurma sebelum pelepahnya-penerj). Ibnu Outaibah 
berkata, "AI Oashr adalah rumah." Maksud mereka yang membacanya 
"gashar" adalah bagian atas kurma yang terpotong. Mereka 
menyamakannya dengan Oashar manusia, yakni leher-leher mereka. 
Seakan-akan Ibnu Abbas menafsirkan bacaan "gashar" dengan makna 
yang telah disebutkan. 


Abu Ubaid meriwayatkan dari jalur Harun Al A'raj, dari Husain 
Al Mu'allim, dari Abu Bisyr, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, 
"Kal Oashar". Harun berkata: Abu Amr memberitakan kepada kami, 
sesungguhnya Sa'id dan Ibnu Abbas membacanya seperti itu. 
Demikian juga dinukil Abu Ubaid dari Ibnu Mas'ud. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Oais bin Ar-Rabi', dari 
Abdurrahman bin Abis, aku mendengar Ibnu Abbas berkata, "Orang- 
orang jahiliyah biasa mengatakan, 'agshiruu lanaa al hathab' (ukurlah 
kayu bakar untuk kami), maka dipotonglah seukuran satu atau dua 
hasta." Ath-Thabarani meriwayatkan dalam kitab Al Ausath dari hadits 
Ibnu Mas'ud tentang firman Allah, —ei Ja 3 wi dia berkata, 
"Bukan seperti pohon atau gunung, tetapi seperti kota-kota dan 
benteng-benteng." 


3. Firman Allah, ap dar 5 
"Seolah-olah ia iringan unta yang kuning." 
(Os. Al Mursalaat (77): 33) 


HP AA ga PR Sat gate TAS AP 


305 an 


BE BA Saka Kd 2 as du (wali apa 
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LAN Sh It Cik Aap 6) (ad LL ye 5 
SE bts OK 


4933. Dari Abdurrahman bin Abis, aku mendengar Ibnu Abbas 
RA berkata, "Firman-Nya, 'Melontarkan bunga api sebesar dan 
setinggi istana', kami biasa mengambil kayu tiga hasta atau lebih 
daripada itu, lalu kami mengangkatnya untuk musim dingin, dan kami 
menamainya gashr. Firman-Nya, 'Seolah-olah ia jimaalaat shuft' 
yaitu tali-tali kapal yang dikumpulkan hingga setinggi setengah laki- 
laki." 


Keterangan: 

(Bab firman-Nya, "Seakan-akan ia jimaalaat shufr”). 
Disebutkan hadits yang sebelumnya dari jalur Amr bin Ali, dari 
Yahya, dari Sufyan, dari Abdurrahman bin Abis, dari Ibnu Abbas. 
Yahya yang dimaksud adalah Al Gaththan, dan Sufyan adalah Ats- 
Tsauri. 


& LG (Tiga hasta). Al Mustamli menambahkan dalam 
riwayatnya, O1E op. Pj (Atau lebih daripada itu). 


IL SS OI Fr KA kd! It (ito Dilan) (Seakan- 
akan ia jimaalaat shufr, yakni tali-tali kapal yang dikumpulkan 
hingga setinggi setengah laki-laki). Maksudnya, sebagiannya 
digabungkan kepada yang lain agar menjadi kuat. Aku berkata: 
Kalimat "hingga setinggi setengah laki-laki" merupakan 
kesempurnaan hadits. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ats-Tsauri dan 
pada bagian akhir disebutkan, "Aku mendengar Ibnu Abbas ditanya 
tentang firman Allah, “to ke XS, dia berkata, 'Tali-tali kapal yang 


dikumpulkan sebagiannya kepada sebagian yang lain hingga setinggi 
setengah laki-laki." Kemudian dalam riwayat Oais bin Ar-Rabi' dari 
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| Abdurrahman bin Abis disebutkan, "Ia adalah tali-tali yang terdapat 
| pada unta." Namun, penafsiran pertama lebih kuat. 


| 4. Firman Allah, 0 dez Y ay Ia 


"Ini adalah hari, yang mereka tidak dapat berbicara (pada hari 
itu)." (Os. Al Mursalaat (77): 35) 





Op ad Uh BEA IG BE 3 Sain) ee SN je 
Ai He Jo BE Ae ea hg UU 
og ln de Io LAN JW LN Brata 

Pe Ma in iban NN TEMA AN AS Sa 
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4934. Dari Al Aswad, dari Abdullah, dia berkata, "Ketika kami 
bersama Nabi SAW dalam goa, tiba-tiba turun kepadanya 'wal 
mursalaat'. Sesungguhnya beliau membacanya dan aku menerimanya 
dari mulutnya. Mulutnya masih saja basah karenanya. Tiba-tiba seekor 
ular melompat kepada kami. Nabi SAW bersabda, 'Bunuhlah ia' 
Kami pun berebutan menghampirinya, tetapi ia pergi. Nabi SAW 
bersabda, Ya dilindungi dari keburukan kalian sebagaimana kalian 
dilindungi dari keburukannya'" Umar berkata, "Aku menghafalnya 
dari bapakku, 'Dalam goa di Mina'." 


Keterangan: 


(Bab "Ini adalah hari, yang mereka tidak dapat berbicara /pada 
hari itu)"). Disebutkan hadits Abdullah bin Mas'ud tentang ular. 
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aa -y--—... 


LN 3 (Tiba-tiba melompat). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, 'idz watsaba' yakni dalam bentuk mudzakkar (jenis laki- 
laki). Demikian juga dengan lafazh 'ugtuluuha' diganti dengan 
'ugtuluuhu'. 

'—£ JL (Umar berkata). Dia adalah Ibnu Hafsh (guru Imam 
Bukhari). 

— u klaix (Aku menghafalnya dari bapakku). Dalam riwayat 
Al Kasymihani hanya disebutkan, Bluip (Aku menghapalnya). 


—iaa — (5 (Dalam goa di Mina). Maksudnya, bapaknya 
menambahkan kalimat, "Dalam goa di Mina", sesudah kalimat, "Kami 
bersama Nabi SAW." Pada pembahasan yang lalu telah disebutkan 


bahwa tambahan ini tercantum juga dalam riwayat Al Mughirah dari 
Ibrahim. 
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DAS Ea 


78. SURAH AMMA YATASAA ALUUN (AN- NABA" 


Y Ate Rn DUS LAH Ve BA) Sa IE 
Ka Jus ag RE TM (iga) adat YA 
R5 Ap IS Kb) ng JL Mah (P3) 2 ale 
SS NS (Wae sat) IA sja sh s Jai TA 


— 


Mujahid berkata: Laa yarjuuna hisaaban artinya mereka tidak 
takut kepada hisab. Laa yamlikuuna minhu khithaaban, artinya 


mereka tidak berbicara dengan-Nya kecuali Dia mengizinkan mereka. 


Shawaaban artinya membenarkannya di dunia dan mengamalkannya. 
Ibnu Abbas berkata: Wahhajan artinya terang benderang. Ulama 
selainnya berkata: Ghassagan artinya (air) matanya mengalir, 
Yaghsigu al jurh artinya (darah) luka mengalir. Seakan-akan kata al 
ghassaag dan al ghasiig adalah semakna. Athaa 'an hisaaban artinya 
pembalasan yang cukup. A'thaani maa ahsabani artinya dia 
memberiku apa yang mencukupiku. 


Keterangan: 

(Surah Amma yatasaa'aluun). Mayoritas ulama membacanya 
'amma, sementara Ibnu Katsir membacanya 'ammah. Inilah yang 
dinamakan ha' saktah, yang berfungsi seperti tanda berhenti. 
Kemudian dari Ubay bin Ka'ab dan Isa bin Umar disebutkan 'ammaa, 
tetapi ini adalah dialek yang jarang digunakan. Surah ini disebut juga 
surah An-Naba'. 
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HS Eh lab DL) lal JU (Mujahid berkata: Laa 
yarjuuna hisaaban artinya mereka tidak takut kepada hisab). 
Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun selainnya mengutip, 
"Mujahid berkata...". Pernyataan ini dinukil Al Firyabi melalui sanad 
yang maushul dari Mujahid. 


— GL Of ME pala Y at La bgi Y) (Laa yamlikuuna 
minhu khithaaban artinya mereka tidak dapat berbicara dengan-Nya 
kecuali Dia mengizinkan mereka). Demikian dalam riwayat Al 
Mustamli. Adapun yang lainnya mengutip, d— Ss Y tetapi versi 
pertama lebih tepat sebagaimana yang akan saya jelaskan. 

dm ab Lai S Ya :(Ulre) (Shawaaban (yang benar) artinya 
membenarkannya di dunia dan mengamalkannya). Dalam riwayat 
selain Abu Dzar disebutkan penisbatan pernyataan ini kepada Ibnu 
Abbas seperti yang sebelumnya. Namun, hal ini perlu ditinjau 
kembali, karena Al Firyabi meriwayatkannya dari Ibnu Abi Najih dari 
Mujahid tentang firman-Nya dalam surah An-Naba' ayat 37, 0 Sl Y 
las Ata (tidak dapat berbicara dengan Dia), dia berkata, "Khithaaban 
artinya pembicaraan." Sedangkan firman-Nya dalam ayat 38, Ju ca Y 
bi—e (kecuali siapa yang berkata benar), dia berkata, "Yakni 
membenarkannya di dunia dan mengamalkannya." 

ala bi ALE LA Ju (Ibnu Abbas berkata, "Tsajjajan artinya 
tercurah"). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi dan 
telah disebutkan pada pembahasan tentang pertanian. | 

ih di (Al Faafan artinya sangat rimbun). Pernyataan ini 


hanya tercantum juga dalam riwayat An-Nasafi, dan ia adalah 
perkataan Abu Ubaidah. 
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Eh LN AE 2 JUh (Ibnu Abbas berkata, "Wahhajan 


artinya terang benderang”). Bagian ini diriwayatkan Ibnu Abi Hatim 
dari jalur Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas. 


ki (1S) Kuba (db) (Dihaagan artinya penuh. Kawaa'ib 
artinya buah dada). Pernyataan ini hanya terantum dalam riwayat An- 


Nasafi saja, dan telah disebutkan pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan. 


AE (SS, # — J5 (Ulama selainnya berkata: 
Ghassagan artinya fair) matanya mengalir). Bagian ini tidak 
tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar, dan telah disebutkan pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan. Abu Ubaidah berkata, 
"Dikatakan, 'Taghsigu ainuhu' artinya air matanya 
menetes/mengalir." Dalam riwayat An-Nasafi dan Al Jurjani 


disebutkan, "Ma'mar berkata...". Ma'mar yang dimaksud adalah Abu 
Ubaidah bin Al Mutsanna. 


KA smbil Bi sn Tag LA dek (Yaghsigu al jurh 
artinya (darah) luka mengalir. Seakan-akan al gassaag dan al ghasiig 
adalah semakna). Hal ini telah dijelaskan pada pembahasan tentang 


awal mula penciptaan, dan di tempat ini tidak tercantum dalam 
riwayat selain Abu Dzar. 


AE EF GA abi AI sja (Ulun slasy (Athaa'an 
hisaaban artinya pembalasan yang cukup. A'thaani maa ahsabani 


artinya dia memberiku apa yang mencukupiku). Abu Ubaidah berkata 
tentang firman Allah dalam surah An-Naba' ayat 36, Uh s3, 


artinya memberikan pembalasan. Terkadang kata hisaaban dig otakari 
dengan arti mencukupi. Engkau dapat mengatakan, '@'thaani maa 
ahsabani' (dia memberiku apa yang mencukupiku). Abdurrazzag 
menukil dari Ma'mar, dari Oatadah tentang firman-Nya, Ula stas dia 


berkata, "Yakni pemberian yang banyak." 
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2 EL At P: KA ok Lo 
1. Firman Allah, C8! 073 dl (3 is Op 
"Yaitu hari (yang pada waktu itu) ditiup sangkakala lalu 
kamu datang berkelompok-kelompok." (Os. An-Naba' |38): 18) 


Cintya di To MO, JG UG BEAN Dp 
Nee LB eh JB Sa Ang JEA ea 
Me ia & NE Nan dan du FA 

Kama Ag Si Ta ah PERAN Sm ag Nat 


4935. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, "Rasulullah SAW 
bersabda, 'Apa yang ada di antara dua tiupan adalah empat puluh'." 
Dia berkata, "Empat puluh hari?" Beliau berkata, "Aku tidak mau." 
Dia berkata, "Empat puluh bulan?" Beliau berkata, "Aku tidak mau." 
Dia berkata, "Empat puluh tahun?" Beliau berkata, "Aku tidak mau." 
Beliau berkata, "Kemudian Allah menurunkan air dari langit dan 
mereka tumbuh sebagaimana tumbuhnya sayuran. Tidak ada sesuatu 
dari manusia melainkan hancur kecuali satu tulang yaitu pangkal 
ekor. Darinya disusun ciptaan pada hari kiamat." 


Keterangan: h 

— (Bab "Yaitu hari (yang pada waktu itu) ditiup sangkakala lalu 
kamu datang berkelompok-kelompok", yakni berombong-rombongan). 
Ibnu Abi Hatim menukilnya melalui sanad yang maushul dari Ibnu 
Abi Najih, dari Mujahid, tentang firman-Nya, ts! 0 #8 dia berkata, 
"Yakni berombong-rombongan." Imam Bukhari menyebutkan hadits 
Abu Hurairah, "Apa yang ada di antara dua tiupan adalah empat 
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puluh." Penjelasannya telah dijelaskan pada surah tafsir Az-Zumar. 
Adapun kata "abaitu" jika diberi tanda dhammah maka artinya aku 
tidak mau mengatakan apa yang tidak aku dengar. Sedangkan bila 
diberi baris fathah maka artinya aku tidak mau memberitahukannya, 
karena ia adalah perkara ghaib. 
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(Sub 


79. SURAH WANNAZI'AAT 


Pia pe AN TAU 1g Rang Naa CS 2) Ialika Ktp 
2 LA: Han SE, Nag jan ah sada 15 
B3 3 ya B3 ai ai EYAA aa) AU 


He (la Ob) 22E JIE) JI ) TA aa 3 Ge 
13 Caaa Kia mag (UngSa 

Mujahid berkata, "Bukti (Mukjizat) yang besar adalah tongkat 
dan tangannya." Dikatakan, 'An-Naakhirah dan an-nakhirah adalah 
sama, seperti ath-thaami' dan ath-thami' (yang tamak) serta al baakhil 
dan al bakhiil (yang kikir). Sebagian mereka berkata, "An-Nakhirah 
adalah yang telah hancur, sedangkan an-naakhirah adalah tulang 
berongga tempat lewat angina, dan mengeluarkan bunyi." Ibnu Abbas 
berkata: 41 Haafirah artinya kepada kehidupan yang semula. Ulama 
selainnya berkata: Ayyaana mursaaha artinya kapan pengakhirannya. 
Mursaa as-safiinah artinya tempat ia berlabuh. 


Keterangan: 


(Surah Wannazi'at). Demikian yang dinukil semua periwayat. 
kempes (Zajrah artinya teriakan). Bagian ini tercantum 


dalam riwayat An-Nasafi saja, dan dinukil Abd bin Humaid melalui 
sanad yang maushul dari jalurnya. 


yi 2 HPN Hi “ina dug (Mujahid berkata, "Tarjufu ar- 
raajifah (tiupan pertama menggoncangkan alam), yakni gempa). 
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Pernyataan ini hanya tercantum juga dalam riwayat An-Nasafi dan 
dikutip Abd bin Humaid melalui jalurnya, —. , Ia (ar SL Ui 


aa (Bumi dan gunung bergoncang. Ia adalah gempa). 

d3 #e—as Te HI Lala JU, (Mujahid berkata, "Bukti 
(mukjizat) yang besar adalah tongkat dan tangannya"). Bagian ini 
dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih 


dari Mujahid, sama seperti ini. Demikian juga dikatakan Abdurrazzag 
dari Ma'mar dari Gatadah, sama sepertinya. 

Ih mmk st (Kata (Samkaha artinya bangunannya tanpa 
fiang). Pernyataan ini tercantum di tempat ini hanya dalam riwayat 


An-Nasafi, dan ia telah disebutkan pada pembahasan tentang awal 
mula penciptaan. 


— — (Thaghaa (melampaui batasan) artinya berbuat 


maksiat). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi dan 
dinukil Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid. 


JAN, JAN abal tali Yin spa SA, 331 (An-Naakhirah 
dan an-nakhirah adalah sama, seperti ath-thaami' dan ath-thami' 
Iyang tamak) serta al baakhil dan al bakhiil (yang kikir)). Abu 
Ubaidah berkata tentang firman Allah dalam surah An-Naba' ayat 11, 
$ — Ulas (tulang-belulang yang hancur lumat?"), "Kata naakhirah 


dan nakhirah adalah sama." Serupa dengannya dikatakan Al Farra . 
Dia juga berkata, "Itu adalah dua versi bacaan dan yang paling bagus 
adalah naakhirah." Kemudian dia menukil dari Ibnu Az-Zubair bahwa 
dia berkata di atas mimbar, "Mengapa anak-anak membaca nakhirah? 
Sesungguhnya ia adalah naakhirah." Saya (Ibnu Hajar) katakan, 
mayoritas ulama membacanya nakhirah. Adapun naakhirah adalah 
bacaan ulama Kufah. 
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Catatan 


Kata al baakhil dan al bakhiil dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan an-naakhil dan an-nakhiil. Adapun selain keduanya adalah 
seperti di atas dan inilah yang benar serta disebutkan Al Farra' dalam 
perkataannya, "Ja semakna dengan ath-thaami' dan ath-thama' serta al 
baakhil dan al bukhl." Adapun kata "semakna", yakni pada makna 
dasarnya, karena dalam kata nakhirah terdapat penekanan yang tidak 
terdapat pada kata naakhirah. 

AS ma Sai ah Url alah KAIN Jb TA sea Jb, 
(Sebagian mereka berkata, "An-Nakhirah artinya yang hancur, 
sedangkan an-naakhirah adalah tulang berongga yang dilewati angin 
lalu mengeluarkan suara"). Al Farra' berkata, "Salah seorang ahli 
tafsir membedakan antara kata 'an-naakhirah' dan 'an-nakhirah'. Dia 
berkata, "An-Nakhirah artinya yang telah hancur, dan an-naakhirah 
adalah tulang berlubang yang dilewati angin lalu mengeluarkan 
suara." Ahli tafsir yang dimaksud adalah Ibnu Al Kalbi. Abu Al Hasan 
Al Atsram —periwayat dari Abu Hurairah— berkata, "Aku 
mendengar Ibnu Al Kalbi berkata, 'An-Nakhirah adalah yang berbunyi 
(wankhar) angin padanya, sedangkan an-naakhirah artinya yang 
hancur. 


pi dm Opsi (As-Saahirah artinya permukaan bumi). 


Seakan-akan permukaan bumi disebut as-saahirah (begadang) karena 
disanalah hewan tidur dan begadang di waktu malam. Penafsiran 
tersebut tercantum di tempat ini hanya dalam riwayat An-Nasafi dan 
telah dipaparkan pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. 


Badi d! Ji Urai A GB ME LH Jt3 (Ibnu Abbas berkata, 
"Al Haafirah artinya kepada kehidupan semula"). Pernyataan ini 


dinukil Ibnu Jarir dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas 
sehubungan firman-Nya, 3' 95! dia berkata, "Kehidupan." Sementara 


Al Farra' berkata, "4! Haafirah artinya kepada urusan yang semula, 
kepada kehidupan." Orang-orang Arab biasa mengatakan, "ataitu 
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fulaan tsumma raja'tu alaa haafiri", artinya aku datang kepada si 
fulan kemudian aku kembali ke tempat asalku. Dia berkata, "Sebagian 
mereka mengatakan, '4! Haafirah adalah bumi tempat digali kubur- 
kubur mereka. Bumi itu dinamakan al haafirah, artinya yang digali, 
seperti kalimat 'maa 'un daafig' (air yang dipancarkan)." 

— ara Bs! Was Im AI (Ar-Raajifah artinya 
tiupan pertama. Tatba'uha ar-raadifah (disusul oleh yang mengikuti), 
yakni tiupan kedua). Ath-Thabari menukilnya melalui sanad yang 
maushul dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Rirman-Nya dalam surah An-Naba' ayat 6, dr! Af 2 — 
((Sesungguhnya kamu akan dibangkitkan) pada hari ketika tiupan 
pertama menggoncangkan alam) S5—! 4x5 (disusul oleh yang 


mengikuti) tiupan kedua." 
ai AAA ce Cap Ki! apa Wa Ha (Mala Obh 833 Ju3 
$ gm JI de (Ulama selainnya berkata: Ayyaana mursaaha artinya 


kapan akhirnya. Mursaa as-safiinah artinya tempat berlabuh 
(dermaga)). Abu Ubaidah berkata tentang firman Allah, ala Oo 
yakni kapan akhirnya. Dia berkata, "Mursaaha artinya batas akhir...". 
Kemudian dia meriwayatkan hdits Sahal bin Sa'ad, "Aku diutus dan 
kiamat seperti yang dua ini." Penjelasannya akan disebutkan pada 
pembahasan tentang kelembutan hati. 


Iki aksi ate (1 JB (Ibnu Abbas berkata, "Aghthasya artinya 


menjadi gelap"). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat An- 
Nasafi. Penjelasannya telah disebutkan pada pembahasan tentang awal 
mula penciptaan. 
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1. Bab 


Gn 2 y ia PNP Sa 3 ea PA - - oo. 0 8 0 
EN Ko DI dya) Cah) JBS AI Pj aa ba 
TAN Le AGAN d3 BEA KA elo J8 F5 

ig 8 4 kt s PJ g Pd £ 2 1.5 6 . 

HIS SE ai IN AAS 
4936. Dari Sahal bin Sa'ad RA, dia berkata, "Aku melihat 
Rasulullah SAW mengisyaratkan dengan kedua jari tangannya seperti 
ini —jari tengah dan jari yang sesudah ibu jari— lalu bersabda, 'Aku 


. diutus dan kiamat seperti yang dua ini'." Ath-Thaammah artinya 
menghancurkan segala sesuatu. 


8 MN 


Keterangan: 

aa ys ai Zadal (Ath-Thaammah artinya menghancurkan segala 
sesuatu). Dalam riwayat An-Nasafi, pernyataan ini disebutkan 
sebelum bab ini. Ia adalah perkataan Al Farra' sehubungan firman- 
Nya, dala! 2st 18 (Apabila datang Ath-Thaammah), dia berkata, 
"Yaitu Kiamat yang menghancurkan segala sesuatu." Ibnu Abi Hatim 
menukil dari Ar-Rabi' bin Anas, "Ath-Thaammah adalah kiamat yang 
menghancurkan dengan sehancur-hancurnya." 
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Pn Be 3 


80. SURAH 'ABASA 


PN em 


pyabah Ip KAIN ap 258 BA ED 
pe Ja Sae Ye aa Tn ON aa Sana 
Cat Ia jin CA SI SA Gopan) Kenari 
Sa la ep li Dg AI KAL Sl 
y (cai 5) Hata J89 A3 NE (Sinai) se JG, aga 


“ - 4 
ae 1 m2 0 BD Ao 


ka 2 Pa Len Ong & Fa PP - 4 - 
SA BLK GP ARP) LE LA SBY an Gal GA ai) 
AS Way AS toneb GA IE Gila SA) pia Gam) 
Haa Je lh JR JP (3) 

Abasa watawalla artinya bermuka masam dan berpaling. Ulama 
selainnya berkata: Muthahharah (yang disucikan) "Tak ada yang 
menyentuhnya kecuali yang disucikan", mereka itu adalah malaikat. 
Ini seperti firman-Nya 'Falmudabbiraati amran' (dan (malaikat- 
malaikat) yang mengatur urusan (dunia)).” Dijadikan malaikat dan 
Shuhuf sebagai perkara muthahharah (yang disucikan) karena shuhuf 
harus disucikakn, maka dijadikan juga kesucian bagi siapa yang 
membawanya. Safarah artinya malaikat, bentuk tunggalnya saafirah. 


Safartu artinya aku memperbaiki di antara mereka. Malaikat apabila 
turun membawa wahyu Allah dan menunaikan (tugasnya) maka 
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dijadikan seperti as-safiir (utusan) yang memperbaiki di antara suatu 
kaum. Ulama selainnya berkata: Tashadda artinya bersikap lalai 
terhadapnya. Mujahid berkata: Lamma yagdhi (belum melaksanakan), 
yakni belum ada seorang pun yang melaksanakan apa yang 
diperintahkan. Ibnu Abbas berkata: Tarhaguha gatarah artinya ia 
diliputi kesulitan. Musfirah artinya bersinar terang. Bi aidiy safarah 
(di tangan safarah), Ibnu Abbas berkata, "Penulis." Asfaaran artinya 
buku-buku. Talahha artinya menyibukkan diri. Dikatakan bahwa 
bentuk tunggal kata asfaar adalah sijr. 


Pa aa ag Pia ea Br TA Gn Tan 8. ta CG - 0 
ag ON Ga SIN Ja 1G ella la dl le Al ye Kades 
A0 Eh ME naa en ana Beng Tau Pa 23 an La - 
3 SAMA Ga IR SESI Jah BAN ASIN 3d ad Jas 

Or han eka 


4937. Dari Aisyah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
"Perumpamaan orang yang membaca Al Our'an dan dia 
menghafalnya adalah bersama para malaikat yang mulia dan baik. 
Perumpamaan orang yang membaca Al Our'an dan konsisten 
membacanya sementara ia mendapatkan kesulitan maka ia 
mendapatkan dua pahala." 


Keterangan: 


(Surah Abasa. Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata basmalah 
tidak tercantum pada riwayat selain Abu Dzar. 


pi —$ (SH S$) (Abasa watawalla artinya bermuka 


masan dan berpaling). Adapun penafsiran kata 'abasa berasal dari 
Abu Ubaidah. Sedangkan penafsiran kata tawalla berasal dari hadits 
Aisyah yang akan saya sebutkan. Tidak ada perbedaan di kalangan 
ulama salaf bahwa yang bermuka masam di sini adalah Nabi SAW. 
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Namun, Ad-Dawudi mengemukakan pendapat yang ganjil dengan 
mengatakan, "Ta adalah orang kafir." | 


At-Tirmidzi dan Al Hakim meriwayatkan dari Yahya bin Sa'id 
Al Umawi dan Ibnu Hibban dari Abdurrahim bin Sulaiman, keduanya 
dari Hisyam bin Urwah, dari bapaknya, dari Aisyah, dia berkata, Ag 
TEA Jadi Iya Ke Lia AI Jp CJ API AA Oi 
LN Ly pa TEA ok A1 Una Jah GS YAN lal iya Yr) la 
SH ae HA SAS MUG UI te nga SI de Ji (la 
turun berkenaan dengan Ibnu Ummi Maktum yang buta. Dia berkata, 
'Wahai Rasulullah, bimbinglah aku' —sementara di sisi Nabi SAW 
terdapat seorang laki-laki pembesar kaum musyrikin— maka Nabi 
SAW berpaling darinya dan menghadap kepada laki-laki yang 
satunya. Dia berkata, 'Apakah menurutmu apa yang aku katakan 
kurang baik?' Beliau bersabda, 'Tidak!' Maka turunlah ayat, 'Abasa 
watalla' (dia bermuka masam dan berpaling))." At-Tirmidzi berkata, 
"Hadits ini hasan gharib. Sebagian periwayat menukilnya melalui 
jalur mursal dari Urwah tanpa menyebut Aisyah. Abdurrazzag 
menyebutkan dari Ma'mar, dari Gatadah bahwa yang berbicara dengan 
Nabi SAW adalah Ubay bin Khalaf. Sa'id bin Manshur menukil dari 
Abu Malik bahwa orang yang dimaksud adalah Umayyah bin Khalaf. 
Kemudian Ibnu Mardawaih menukil dari hadits Aisyah bahwa beliau 
SAW saat itu berbicara dengan Utbah dan Syaibah (dua putra 
Rabi'ah). Dinukil juga dari Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Utbah, Abu Jahal, dan Ayyasy." Dari jalur lain dari Aisyah 
disebutkan, "Beliau berada dalam majlis yang terdapat para pembesar 
Ouraisy, di antara mereka Abu Jahal dan Utbah." Maka riwayat ini 
dapat merangkum semua pernyataan yang ada. 


1 Sona —3 0 —ebasli II UI @r—4aa) (Muthahharah 
(disucikan|. "Tidak ada yang menyentuhnya kecuali yang disucikan", 


mereka itu adalah malaikat). Dalam riwayat selain Abu Dzar 
disebutkan, "Ulama selainnya berkata, 'Muthahharah....'”" Demikian 
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Sun bet 


juga dalam riwayat An-Nasafi. Sebelum itu disebutkan, "Mujahid 
berkata..." Jalu disebutkan atsar berikutnya, dan disebutkan, "Ulama 
selainnya berkata..." 


dat ajaa ai Jaa Id23 (Ini serupa dengan firman-Nya, "Dan 
(malaikat-malaikat) yang mengatur urusan (dunia)/"). Ia adalah 
perkataan Al Farra'. Dia berkata tentang firman-Nya, 3 gs cwe 
(dalam shuhuf yang disucikan), ditinggikan lagi disucikan, tidak ada 
yang menyentuhnya kecuali orang-orang yang disucikan, dan mereka 
adalah para malaikat. Ia serupa dengan firman-Nya dalam surah An- 
Naazi'aat ayat 5, '—i OI pksl8 (dan fmalaikat-malaikat) yang 
mengatur urusan (dunia)). 

MAAN daa gk Ga gi Li DA Fak Lay KAN Yi 

asi Hasi gk cd (Dijadikan malaikat dan Shuhuf sebagai perkara yang 
disucikan karena shuhuf harus disucikan, maka dijadikan juga 
kesucian bagi siapa yang membawanya). Ini adalah perkataan Al 
Farra'. 

AI JG Uu Ldry Hadi LAN "hate Ju (Mujahid berkata, "AI 
Ghalab adalah yang rimbun dan al abba adalah yang dimakan hewan 


ternak"). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi di 
tempat ini, dan telah disebutkan pada pembahasan sifat surga. 


GI KA ala ar Hi tanki Dita Uta ROA STA Tia 
$ JI Aa i htaf sa AN sp, 9 3 Ph '# (Safarah artinya talankat 


Bentuk tunggalnya saafi yana Safartu artinya aku memperbaiki di 
antara mereka. Malaikat apabila turun membawa wahyu Allah dan 
menunaikan (tugasnya) maka dijadikan seperti as-safiir futusan) 
yang memperbaiki di antara suatu kaum). Ini adalah perkataan Al 
Farra'. Hal ini dijadikan dalil mereka yang mengatakan bahwa semua 
malaikat adalah utusan Allah. Dalam hal ini, para ulama memiliki dua 
pendapat. Pendapat paling benar bahwa di antara para malaikat itu ada 
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yang sebagai utusan dan ada pula yang bukan sebagai utusan. Bahkan 
telah dikutip secara akurat bahwa di antara malaikat ada yang sujud 
tanpa pernah bangkit dan ruku' tanpa pernah tegak. Golongan pertama 
berdalil dengan firman-Nya dalam surah Faathir (3S) ayat 1, J-sw- 


SK) Kena (Yang menjadikan para malaikat sebagai utusan-utusan). 
Namun, argumentasi ini dijawab dengan firman-Nya dalam surah Al 
Hajj (221 ayat 35, AI —y Ke) KO La iltaj A1 (Allah memilih 
utusan-utusan (Nya) dari malaikat dan dari manusia). 

15 HW ciai (Tashadda artinya bersikap lalai terhadapnya). 
Dalam riwayat An-Nasafi dikatakan, "Ulama selainnya berkata...". 


Namun, ada yang hilang darinya. Adapun yang dikatakan Abu 
Ubaidah sehubungan firman Allah, si—ai dd Tb yakni engkau 


menghadapinya. Talahha artinya lalai terhadapnya (mengabaikannya). 
Maka bagian yang hilang itu adalah kata "menghadapinya" dan 
"talahha." Pada pembahasan selanjutnya akan disebutkan penafsiran 
kata talahha menurut versi yang benar. Adapun asal kata ini adalah 
'#atashadda' dan 'tatalahha', tetapi salah satu dari kedua huruf ta' 
dalam kedua kata itu dihapus. Abu Dzar mengkritik keterangan dalam 
Shahih Bukhari seraya berkata, "Hanya saja dikatakan 'tashadda lil 
amr' artinya seseorang mengangkat kepalanya untuk suatu urusan. 
Adapun kata 'lalai terhadapnya' merupakan penafsiran kata 'talahha'." 
Sementara Ibnu At-Tin berkata, "Dikatakan, talahha artinya 
menghadapi." Makna ini sesuai untuk menafsirkan ayat di atas, sebab 
beliau SAW tidak bersikap lalai terhadap orang-orang musyrik, 
bahkan beliau hanya bersikap lalai (mengabaikan) laki-laki buta 
tersebut. 


d— Sa 3 Ii gai y (Jali Ld) “Tatu Ju) (Mujahid berkata, 
lamma yagdhi, artinya belum ada seorang pun yang melaksanakan 
apa yang diperintahkan). Bagian ini dinukil melalui sanad yang 
maushul oleh Al Firyabi dari jalur Ibnu Abi Najih, dari Mujahid 
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dengan redaksi, —s P3 ta Ia Ii ai Y (selamanya tidak ada 
seorang pun melaksanakan apa yang difardhukan kepadanya). 

Ika BK 3) UE LA Ju (Ibnu Abbas berkata: Tarhaguha 
gatarah artinya ia diliputi kesulitan). Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi 
Hatim dari jalur Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas. Al Hakim 
meriwayatkan dari Abu Al Aliyah dari Abu Kuraib sehubungan 
firman-Nya dalam surah Al Haaggah (69J ayat 14, JtedI3 12531 ce, 
ja 3 Ci (bumi dan gunung-gunung diangkat, lalu keduanya 
dibenturkan dengan sekali bentur), dia berkata, "Keduanya menjadi 
debu di wajah orang-orang kafir, bukan pada wajah orang-orang 
mukmin. Itulah firman-Nya dalam surah Abasa ayat 40-41, Jap 33 
13 Yani Lp was (dan banyak (pula) muka pada hari itu tertutup 
debu, dan ditutup lagi oleh kegelapan). 


3 pa 3 pm (Musyfirah artinya bersinar terang). Bagian ini 


dinukil melalui sanad yang maushul oleh Ibnu Abi Hatim dari Ali bin 
Abi Thalhah. | 


Buk  eee LI Ily kt csuih (Bi aidiy safarah (di tangan 
safarah), Ibnu Abbas berkata, "Penulis." Asfaaran artinya buku- 


buku). Bagian ini dinukil Ibnu Abi Hatim dari Ali bin Abi Thalhah 
'dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya, 3,imw ws-64 (di tangan safarah), 


dia berkata, "Yakni para penulis. Bentuk tunggalnya saafi ir. Ini adalah 
firman-Nya dalam surah Al Jumu'ah (62) ayat 5, "jesel Jari Madi Ja 


(seperti keledai yang membawa asfaar), dia berkata, "Buku-buku." 
Abdurrazzag menyebutkan dari jalur Ma'mar dari Gatadah tentang 
firman-Nya, 3 yaa sak dia berkata, "Safarah artinya penulis." 


Sementara Abu Ubaidah berkata, "Firman-Nya, 8 NB SA yakni 
penulis. Bentuk tunggalnya adalah saafir." 
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des ( (Talahha artinya menyibukkan diri). Masalah ini 
telah dijelaskan terdahulu. 
Tia ESAI A3 JW (Dikatakan bentuk tunggal kata asfaar 


adalah sifr). Bagian ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan 
ja adalah perkataan Al Farra'. Dia berkata tentang firman-Nya, Jas 


(ta Ii Pa Kata asfaar bentuk tunggalnya ia artinya kitab- 
kitab yang 'besar/tebal. 


Io. 3 2 3 2. 


kami umah yan 9 "—3 1 las an Dai JL G3) (fa agbarah, 
Dikatakan, "Agbartu ar-rajul" yakni aku membuatkan kuburannya. 
Sedangkan "gabartuhu" artinya aku menguburkannya). Al Farra' 


da 0 


berkata tentang firman Allah dalam surah 'Abasa ayat 21, 6 pa atal ad, 


yakni kemudian Dia mematikannya dan membuatkannya kubur. Tidak 
dikatakan 'gabarahu' karena kata gaabir artinya yang mengubur. Abu 
Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalam surah 'Abasa ayat 21, s8 


yakni Dia memerintahkan untuk dikuburkan, dan Dia membuatkannya 
kubur. Adapun yang menguburkan langsung dengan tangannya 
disebut al gaabir (orang yang mengubur). 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits pada bab ini dari Adam, dari 
Syu'bah, dari Oatadah, dari Zurarah bin Aufa, dari Sa'ad bin Hisyam, 
dari Aisyah. Sa'ad bin Hisyam adalah Ibnu Amir Al Anshari. 
Bapaknya tergolong sahabat dan dia tidak memiliki riwayat dalam 
Shahih Bukhari kecuali di tempat ini dan satu hadits mu'allag pada 
pembahasan tentang keutamaan. 

ya (Perumpamaan). Yakni sifatnya. Ini sama seperti firman-Nya 


5 


dalam surah Ar-Ra'd ayat 35, adi ya (perumpamaan surga). 


Nya ai Band & 5 hi 5 (Dan dia menghafalnya bersama 
para utusan (malaikat) yang mulia lagi berbakti). Ibnu At-Tin 
berkata, "Artinya seakan-akan dia bersama para utusan (maliakat) 
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dalam hal pahala yang didapatkannya." Saya (Ibnu Hajar) katakan, 
Ibnu At-Tin bermaksud meluruskan susunan kalimat tersebut, sebab 
secara zhahir antara subjek (perumpamaan) dengan predikat (bersama 
para utusan) tidak berkaitan. Seakan-akan dia berkata, "Kata 'al 
matsal" artinya penyerupaan, seolah-olah dikatakan, 'perumpamaan 
orang yang menghafal niscaya bersama para utusan', lalu bagaimana 
kedudukan sebenarnya orang itu?" Al Khaththabi berkata, "Seakan- 
akan dikatakan, 'Sifatnya sebagai penghafal' seperti bersama para 
utusan, dan sifatnya yang susah payah berhak mendapatkan dua 
pahala." 


Opi Ai das ale ga Santa hg CA cal yag (Perumpamaan 
orang yang membaca Al Our'an dan ia konsisten membacanya 
sementara ia mendapatkan kesulitan, maka ia mendapatkan dua 
pahala). Ibnu At-Tin berkata, "Terjadi perbedaan apakah ia memiliki 
pahala berlipat dibandingkan yang membaca Al Ouran dengan 
menghafalnya, atau pahalanya dilipatgandakan, tetapi pahala orang 
yang menghafal jauh lebih besar?" Dia berkata, "Pendapat terakhir 
nampaknya lebih kuat. Adapun yang memilih pendapat pertama bisa 
beralasan, 'Pahala disesuaikan dengan kesulitan yang didapatkan'." 
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SU bh : 


81. SURAH IDZASYSYAMSU KUWWIRAT 


3. 


HA MBS (LP Sa NA Pp Sa Pa 51 Hn Sin 
cai (Sp) 2g J3 SalAN TPA) kana J8 F9 


£ 90 3 laa 


al mn 3 Si $ (Ce, Mel pa Dls pak Aga 
Cai SI II LA SEN HS ES LI) 
Ta TA (3 Lp) "6 IU, 3 yah Gay, Peran) 
(AG Ia sad Ge CA Jn Eh Ja aa 


2 292 


Ke TEA 


Inkadarat artinya bertaburan. Al Hasan berkata: Sujjirat artinya 
airnya habis dan tidak tersisa satu tetes pun. Mujahid berkata: Al 
Masjuur artinya yang penuh. Ulama selainnya berkata: Sujjirat artinya 
sebagiannya menyatu kepada sebagian yang lain hingga menjadi satu 
lautan. Al Khunnas artinya melalui tempat peredarannya, lalu kembali. 
Taknis artinya menutup diri di rumahnya seperti halnya kijang 
menyembunyikan diri. Tanaffas artinya siang telah meninggi. Azh- 
Zhaniin artinya yang tertuduh. Adh-Dhaniin artinya kikir terhadapnya. 
Umar berkata: An-Nufuusu zuwwijat (jiwa-jiwa dipasangkan), yakni 
dipasangkan dengan yang sepadan, baik penghuni surga maupun 
penghuni neraka. Kemudian dia membaca, 'Kumpulkanlah orang- 
orang yang zhalim dan pasangan-pasangan mereka'. 'As'as artinya 
meninggalkan gelap. 
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Keterangan: 


(Surah idzasysyamsu kuwwirat. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Kata basmalah tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. Ia juga 
biasa disebut surah At-Takwiir. 


2hi ni IG BL 33 (Dpesy (Sujjirat artinya airnya habis dan 
tidak tersisa setetes pun). Hal ini sudah disebutkan pada tafsir surah 


Ath-Thuur. Ibnu Abi Hatim meriwayatkannya dari Ibnu Abi Hatim 
dari Sa'id bin Abi Arubah dari Gatadah, sama seperti ini. 


pi (pam sita JG) (Mujahid berkata: Al Masjuur 


artinya yang penuh). Hal ini sudah disebutkan juga pada tafsir surah 
Ath-Thuur. 


(MAN ebi Diab AR dl KAN Hai (Dal 836 JUy Ulama 
selainnya berkata: Sujjirat artinya sebagiannya menyatu kepada 
sebagian yang lain hingga menjadi satu lautan). Ia semakna dengan 
perkataan As-Sudi. Ibnu Abi Hatim mengutip dari jalurnya, "Firman- 
Nya dalam surah At-Takwiir ayat 6, S4 AI 1515 (dan apabila 
lautan dipanaskan), yakni apabila lautan dibuka dan dihancurkan. 

Da Haa (Inkadarat artinya berteburan). Al Farra' berkata 
tentang firman-Nya dalam surah At-Takwiir ayat 2, ya Aya 151 
maknanya apabila bintang-bintang bertaburan dan berjatuhan di muka 
bumi. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Gatadah tentang 
firman-Nya, LyasI! Ay 135 dia berkata, "Berserakan." 

bat, PAN PASI ia bas din KE P3 dge gi Has) 
Tata (Kusyithat artinya berubah. Abdullah membacanya 'gusyithat' 
seperti kata 'kaafuur" dan 'gaafuur' serta 'gisth' dan 'kisth!). Bagian ini 
tercantum -di tempat ini- hanya dalam riwayat An-Nasafi. Adapun 


selainnya menyebutkannya pada pembahasan tentang pengobatan. Ia 
adalah perkataan Al Farra' sehubungan firman-Nya dalam surah At- 


FATHUL BAARI — 477 





Takwiir ayat 11, ulans #latdt 15fp (dan apabila langit dilenyapkan), 
dia berkata, "Yakni dicabut dan dilipat." Dalam gira'ah Abdullah Ibnu 
Mas'ud, gusyithat (menggunakan huruf gaf), yang artinya sama 
dengan kusyithat. Orang Arab biasa mengucapkan al gaafuur dan al 
kaafuur serta al gisth dan al kisth. Apabila ada huruf yang saling 
berdekatan dari segi makhraj (tempat keluar) maka keduanya saling 
menggantikan fungsi dalam suatu kata, seperti dikatakan 'hadatsa' dan 
'hadata'. 

AN KA ES BI OI al 
Khunnas artinya melalui tempat peredarannya, lalu kembali. Taknis 
.artinya menutup diri di rumahnya seperti halnya kijang 
menyembunyikan diri). Al Farra' berkata tentang firman-Nya dalam 
surah At-Takwiir ayat 15, K2 —i yg (Sungguh, Aku bersumpah 
dengan bintang-bintang), ia adalah bintang yang lima yang melalui 
garis edarnya, lalu kembali. Kata taknis artinya bersembunyi di 
rumahnya, seperti halnya kijang menyembunyikan diri (taknis) di 
tempatnya, dan inilah yang disebut al kunnas. Dia juga berkata, 
"Maksud bintang yang lima adalah Bahram, Zuhal (Saturnus), Utharid 
(Mercury), Zaharah (Venus), dan Musytari (Yupiter)." Perkataan ini 
dinukil Ibnu Mardawaih melalui sanad yang maushul dari Al Kalbi 
dari Abu Shalih dari Ibnu Abbas. Abdurrazzag meriwayatkan melalui 
sanad yang shahih dari Abu Maisarah dari Amr bin Syurahbil, dia 
berkata, "Ibnu Mas'ud berkata kepadaku, 'Apakah Al Khunnas?" Dia 
berkata, "Aku berkata, 'Aku kira ia adalah sapi liar'. Dia berkata, 'Aku 
pun mengira seperti itu'." Dari Ma'mar dari Al Hasan, dia berkata, "A/ 
Khunnas adalah bintang-bintang yang bersembunyi di siang hari, 
sedangkan al kunnas adalah penutupan diri mereka saat terbenam." 
Dia juga berkata, "Sebagian mereka berkata, '4A/ Kunnas adalah 
kijang'." 

Sa'id bin Manshur meriwayatkan melalui sanad yang hasan dari 
Ali, dia berkata, "Itu adalah bintang-bintang yang menutup diri saat 
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malam dan menghilang saat siang sehingga tidak terlihat." Kemudian 
dari jalur Mughirah, dia berkata, "Mujahid ditanya tentang ayat ini, 
maka dia berkata, 'Aku tidak tahu'. Ibrahim berkata, "Mengapa engkau 
tidak tahu?”' Ddia berkata, 'Kami mendengar bahwa ia adalah sapi liar, 
sementara mereka itu mengatakan ia adalah bintang-bintang'. Dia 
berkata, 'Mereka itu berdusta atas nama Ali'. Hal ini seperti perkataan 
mereka bahwa Ali berkata, 'Sekiranya seseorang terjatuh dari atas 
rumah dan menimpa orang lain, kemudian yang jatuh mati, maka yang 


dijatuhi harus bertanggung jawab'. 


An — (Oei) (Tanaffas artinya siang telah meninggi). Ini 
adalah perkataan Al Farra' juga. 

d— “ai Gatal eta Eno (Azh-Zhaniin artinya yang tertuduh. 
Adh-Dhaniin artinya kikir terhadapnya). Ini adalah perkataan Abu 
Ubaidah. Dia mengisyaratkan kepada dua versi bacaan. Barangsiapa 
membacanya 'azh-zhaniin', maka artinya yang tertuduh, sedangkan 
yang membacanya 'adh-dhaniin' artinya yang kikir. Al Farra' 
meriwayatkan dari Oais bin Ar-Rabi' dari Ashim dari Warga', dia 
berkata, "Kalian membacanya 'bidhaniin' yang berarti kikir. 
Sedangkan kami membacanya 'bizhaniin' yang berarti tertuduh." 
Abdurrazzag meriwayatkan dengan sanad yang shahih dari Ibrahim 
An-Nakha'i, dia berkata, "Azh-Zhaniin artinya yang tertuduh, dan adh- 
dhaniin artinya yang bakhil/kikir." Kemudian Ibnu Abi Hatim 
menukil melalui sanad yang shahih, "Biasanya Ibnu Abbas 
membacanya 'bidhaniin'" Dia juga berkata, "Adh-Dhaniin dan Azh- 
zhaniin adalah sama." Dia mengatakan, "Ta bukanlah pendusta. Azh- 
Zhaniin yang tertuduh dan adh-dhaniin yang bakhil/kikir." 


WAN GA cb Adi JAN La das GR (TA) ori) Tab Jl) 
Man | pat Cai (Umar berkata: An-Nufuusu zuwwijat (dan apabila 


ruh-ruh dipertemukan (dengan tubuh)), yakni dipasangkan dengan 
yang sepadan, baik penghuni surga maupun penghuni neraka. 
Kemudian dia membaca, 'Kumpulkanlah orang-orang yang zhalim 
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dan pasangan-pasangan mereka'). Bagian ini dinukil melalui sanad 
yang maushul oleh Al Hakim dan Abu Nu'aim dalam kitab Al Hilyah 
serta Ibnu Mardawaih melalui jalur Ats-Tsauri, Israil, Hammad bin 
Salamah, dan Syarik, semuanya dari Simak bin Harb: Aku mendengar 
An-Nu'man bin Basyir berkata: Aku mendengar Umar berkata tentang 
firman-Nya dalam surah At-Takwiir ayat 7, 33 m3 (f3 (dan 
apabila ruh-ruh dipertemukan (dengan tubuh),), "Maknanya, seorang 
laki-laki dipasangkan dengan yang sepadan daripada penghuni surga, 
dan seorang laki-laki dipasangkan dengan yang sepadan daripada 
penghuni neraka." Kemudian dia membaca, Sg pat Lai 19 pke 
((kepada malaikat diperintahkan), "Kumpulkanlah orang-orang yang 
zhalim beserta teman sejawat mereka). Riwayat ini memiliki sanad 
yang muttashil (bersambung) dan shahih. Adapun lafazh riwayat Al 
Hakim, "Keduanya adalah dua laki-laki yang mengerjakan suatu 
amalan yang dengannya mereka masuk surga atau neraka. Pelaku dosa 
bersama pelaku dosa dan orang Shalih bersama orang Shalih." Hal ini 
diriwayatkan Al Walid bin Abi Tsaur dari Simak bin Harb, lalu dia 
menisbatkannya langsung kepada Nabi SAW tanpa menyebutkan 
Umar dalam sanadnya, sehingga dia menggolongkannya sebagai 
riwayat An-Nu'man. Riwayat ini dikutip Ibnu Mardawaih. Dia 
meriwayatkan juga dari jalur lain dari Ats-Tsauri sama seperti itu. 
Namun, versi pertama lebih akurat. Al Farra' mengutip dari Ikrimah, 
dia berkata, "Seseorang akan disatukan dengan pasangannya yang 
Shalih di dunia, dan orang yang melakukan keburukan di dunia akan 
digandengkan dalam neraka dengan siapa yang menolongnya." 


G3 Ueruby (As'as artinya berlalu). Bagian ini dinukil Ibnu Abi 


Hatim melalui jalur yang maushul dari Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu 
Abbas sama seperti ini. Abu Ubaidah berkata, "Sebagian mereka 
berkata bahwa 'as'as artinya menjelang gelap', dan sebagian lagi justru 
menyatakan sebaliknya berdasarkan ayat sesudahnya, iii 1S | mali, 5 


(dan demi subuh apabila fajarnya mulai menyingsing). Abu Al Hasan 
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Al Atsram mengutip melalui sanad-nya dari Umar, dia berkata, "Inna 
syahrana gad 'as'as", artinya sungguh bulan kita ini telah berlalu. 
Adapun mereka yang menafsirkannya dengan arti 'akan datang' 
berpegang kepada firman-Nya, ebi 1S aa 4. Al Khalil berkata, 


"Allah bersumpah dengan kedatangan malam dan kepergiannya." 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
(langsung kepada Nabi SAW). Padahal mungkin untuk disebutkan 
hadits yang memiliki derajat jayyid yang diriwayatkan Imam Ahmad, 
At-Tirmidzi, serta Ath-Thabarani, dan dinyatakan shahih oleh Al 
Hakim, dari hadits Ibnu Umar, yang dia nisbatkan kepada Nabi SAW, 


AA En (D3 mal SI Ga ye Gi 2 KG mi ay SD at of Das Ly 
& bi! (Barangsiapa yang ingin melihat hari kiamat seakan-akan 


melihat dengan mata kepala, hendaklah membaca 'idza sysyamsu 
— kuwwirar' (Apabila matahari digulung), dan Idzassamaa 'un fatharat 
Idan apabila langit talah terbelah)). Belahan ini menurut versi Imam 
Ahmad. 
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82. SURAH IDZAS-SAMAA' UN FATHARAT (AL 
INFITHAAR) 


(aah) AE) AA 33 de: (Opa) ie se Pa db 
TT Sd Jah ang ana Mi at 13, Sai 


NI Cb UG OPS UI AB 3 yo SI ik ik 
Ar-Rabi' bin Khutsaim berkata: Fyjjirat artinya melimpah. Al 
A'masy dan Ashim membaca 'fa 'adalaka' tanpa tasydid. Adapun 
penduduk Hijaz membacanya dengan tasydid (fa'addalaka), yang 
dimaksud adalah susunan tubuh yang seimbang. Sedangkan yang 
membaca tanpa tasydid maksudnya pada bentuk apapun yang 
dikehendaki: baik bagus atau buruk, tinggi atau pendek. | 


Keterangan: 


(Surah idzas-samaa “un fatharat. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Surah ini biasa juga disebut surah Al Infithaar. 


WAS Aki (Infithaar artinya terbelah). Bagian ini hanya 
tercantum dalam riwayat An-Nasafi, dan merupakan perkataan Al 
Farra . 

PA PB TA IA PEP "Sit (Disebutkan dari 
Ibnu Abbas bahwa 'bu'tsirat' artinya keluarnya orang-orang yang 
mati dari dalamnya (kubur)). Bagian ini juga hanya terdapat dalam 
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riwayat An-Nasafi, dan ia adalah perkataan Al Farra'. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkannya melalui Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, 
"Bu'tsirat artinya digali." 

SMS Aiu tas PP Op Da 5 pb Je, (Ulama selainnya 
berkata, "Intatsarat fterpencarf. Ba'tsartu haudhiy, artinya aku 
menjadikan bagian atas kolamku ke bagian bawahnya"). Bagian ini 


juga hanya dikutip An-Nasafi dan sudah disebutkan pada pembahasan 
tentang jenazah. 

tilpu Sab - Oa J83 (Ar-Rabi' bin Khutsaim berkata: 
Fujjirat artinya melimpah). Abd bin Humaid berkata, "Mu'ammal dan 
Abu Nu'aim menceritakan kepada kami, Sufyan -Ibnu Sa'id Ats- 
Tsauri- menceritakan kepada kami, dari bapaknya, dari Abu Ya'la - 
Mundzir Ats-Tsauri- dari Ar-Rabi' bin Khutsaim, sama seperti di 
atas." Abdurrazzag berkata, "Ats-Tsauri memberitakan kepada kami 
sama sepertinya dan lebih lengkap darinya. Sedangkan yang dinukil 
dari Ar-Rabi' adalah 'fujirat' dan inilah yang sesuai dengan penafsiran 
di atas." 

Ad jua Jkt 5 mmbg Tedi Y MAS a03 AKP A3 (AI 
A'masy dan Ashim membacanya 'fa 'adalaka' tanpa tasydid. Adapun 
penduduk Hijaz membacanya 'fa'addalaka' dengan tasydid). Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, bacaan tanpa tasydid dinukil juga dari Hamzah, 
Al Kisa'i, dan semua ulama Kufah. Sementara bacaan dengan tanda 
tasydid juga dinukil dari para ahli gira'ah di berbagai negeri. 


DT Lal Ara Lal sb Bara Gel db Tai Uya Gladi Jah 3 
ai 3 Id ye (Maksudnya adalah susunan tubuh yang seimbang. 


Sedangkan yang membaca tanpa tasydid maksudnya pada bentuk 
apapun yang dikehendaki, baik bagus atau buruk, tinggi atau 
pendek). Ia adalah perkataan Al Farra' sesuai redaksinya hingga kata 
'dengan memberi tasydid'. Kemudian dia berkata, "Barangsiapa 
membaca tanpa tasydid maka ia -wallaahu a'lam-adalah 
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menjadikanmu dalam bentuk apapun yang Dia kehendaki, mungkin 
bagus...". Kemudian mereka yang memberi tasydid maksudnya - 
wallaahu a'lam- Dia menjadikanmu dalam bentuk sempurna dan 
ideal." Dia berkata, "Versi terakhir ini lebih bagus dalam tinjauan 
bahasa Arab serta lebih saya sukai." Ringkasnya, bacaan yang disertai 
tasydid berasal dari kata 'ta'diil' yang berarti keserasian, sedangkan 
bacaan tanpa tasydid berasal dari 'al 'adal' yang bermakna membentuk 
kepada sifat apapun. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
Padahal mungkin dimasukkan didalamnya hadits Ibnu Umar yang 
telah disitir pada pembahasan terdahulu. 
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PA TN Tea 
83. SURAH WAILUL LILMUTHAFFIFIIN 
(AL MUTHAFFIFIIN) 


o & 9. y o 
PI gi 


- - 


BEI “SS WP WE OI Halbh IE, 
J3 El Jl OB jai Mama) Lab (Sian EP) AS TN 


- 
- 


BB aa z P) - ap, #0 - 

SI LP AI Fi Ap 0rP SN Hibal 2 je 

Mujahid berkata: Bal raana artinya penancapan kesalahan- 

kesalahan. Tsuwwiba artinya dibalas. Ar-Rahig artinya khamer. 

Khitaamuhu misk artinya tanahnya adalah kesturi. At-Tasniim artinya 

mendominasi minuman penghuni surga. Ulama selainnya berkata: 4! 

Muthaffif adalah yang tidak menepati selainnya pada hari manusia 
berdiri menghadap Tuhan semesta alam. 


Keterangan: 

(Surah wailul lilmuthaffifin. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Kata basmalah tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. An- 
Nasa'i dan Ibnu Majah mengutip melalui sanad yang shahih dari jalur 
Yazid An-Nahwi, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, dia berkata, 245 & 
oniklaa Vin dl JG MS ON BE La adhi any AE AN eko ta 
SI AG IS YeexB (Ketika Nabi SAW datang ke Madinah, mereka 
adalah manusia paling buruk dalam hal takaran. Maka Allah 
menurunkan 'wailul lilmuthaffifin' (celakalah orang-orang yang 
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mengurangi timbangan), akhirnya mereka pun memperbaiki takaran 
sesudah itu). 


(basi 23 (ON Jp Hama Jb5 (Mujahid berkata: Bal Raana 
artinya penancapan kesalahan-kesalahan). Bagian ini dinukil Al 
Firyabi melalui sanad yang maushul. Kami mengutip dalam kitab 
Fawa'id Ad-Dibaji dari Isa, dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, 
tentang firman-Nya dalam surah Al Muthaffifiin ayat 14, Pr oh 
213 (bahkan telah menutupi hati-hati mereka), dia berkata, 
"Kesalahan-kesalahan tertancap dalam hati-hati mereka hingga 
menutupinya." Kata 'ar-raan' dan 'ar-riin' artinya penutup. Ia sama 
seperti sepuhan pada sesuatu. 

Ibnu  Hibban, Al Hakim, At-Tirmidzi, dan An-Nasa'i 
meriwayatkan dari Al Oa'ga' bin Hakim, dari Abu Shalih, dari Abu 
Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, AG Agps 31 151 adi D1 
OI Ge KAB pl JG M3 S6 OP deli jaka & 5 yh OP cad 
mai Pr o1 5 35 ds FI £ sai (sesungguhnya seorang hamba 
apabila melakukan suatu kesalahan niscaya akan tampak titik di 
hatinya. Apabila dia meninggalkan kesalahan itu dan mohon 
ampunan, maka hati kembali bersih. Namun, jika dia kembali 
melakukan maka ditambahkan padanya hingga mendominasi hatinya. 
Itulah ar-raan yang disebutkan Allah, 'Sekali-kali tidak, bahkan telah 
menutupi (raana) hati-hati mereka'). Kami mengutip juga dalam 
kitab Al Muhamiliyyat dari Al A'masy dari Mujahid, dia berkata, 
“Mereka berpendapat bahwa ar-riin adalah cap." 

SI (“3 (Tsuwwiba artinya dibalas). Ini adalah perkataan 
Abu Ubaidah. Al Firyabi menukilnya melalui sanad yang maushul 
dari Mujahid. 

di JAN AN IA (ai Kp Hiaa Ka) PSI (GP (Ar- 


Rahiig artinya khamer. Khitaamuhu misk artinya tanahnya adalah 
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kesturi. At-Tasniim artinya mendominasi minuman penghuni surga). 
Hal ini telah disebutkan pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan. 


45 e1 


8 pa & yi Y Lin 3 — dus 5 (Ulama selainnya berkata: Al 


Muthaffif adalah yang tidak menepati selainnya). Ini adalah perkataan 
Abu Ubaidah. 


CymRia Bis (Ma'an menceritakan kepada kami). Dia adalah Ibnu 
Isa. 
alir Pn (Malik menceritakan kepadaku). Hadits ini termasuk 


hadits-hadits Imam Malik yang dinilai gharib (asing). Ia tidak terdapat 
dalam kitab 4! Muwaththa'. Namun Ma'an bin Isa telah diikuti oleh 
Abdullah bin Wahb -dalam menukil riwayat itu- sebagaimana 
disebutkan Al Ismaili dan Abu Nu'aim. Begitu juga Al Walid bin 
Muslim, Ishag Al Ourawi, Sa'id bin Az-Zubair, dan Abdul Aziz bin 
Yahya -seperti diriwayatkan Ad-Daruguthni di kitabnya Al Ghara 'ib- 
semuanya dari Malik. 


30 2 0. 


Firman Allah, pd! DJ (P3 AL Ap 
"Pada hari manusia berdiri menghadap Tuhan semesta alam." 


(Os. Al Muthaffifiin (83): 6) 


. Ro. 


HA ie NN My Ai ap 
23 aa ai Sa DP La sai B3) LI la 
AN Aa 


4938. Dari Nafi', dari Abdullah bin Umar RA, sesungguhnya 
Nabi SAW bersabda, 'Pada hari (ketika) manusia berdiri menghadap 
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Tuhan semesta alam', “Hingga salah seorang mereka tenggelam dalam 
keringatnya sampai pertengahan kedua telinganya." 


Keterangan Hadits: 

inai Do edi sa es (Pada hari (ketika) manusia berdiri 
mengahadap Tuhan semesta alam). Dalam riwayat Ibnu Wahab 
ditambahkan, 41! ap (pada hari kiamat). 

tu—t) — (Dalam keringatnya). Kata ar-risyh artinya keringat. 
Dinamakan demikian, karena ia keluar dari badan sedikit demi sedikit 
sebagaimana air dipercikkan dari bejana yang berlubang. Dalam 
riwayat Sa'id bin Daud disebutkan, SA Jl BI mmk Gal oi & 
asa (Hingga keringat menenggelamkan salah seorang mereka sampai 
pertengahan kedua telinganya). 

ss tai si d! (Sampai pertengahan kedua telinganya). Ta adalah 


nesikbatan kata jamak kepada seluruhnya, baik secara hakikat maupun 
makna, karena setiap salah seorang mereka memiliki dua telinga. 
Imam Muslim meriwayatkan dari hadits Al Migdad bin Al Aswad, 


dari Nabi SAW, cha JAHAS peta VI LH adi ya LAN aa ya 
DI Ia febing MS NI OS Tya ad TAN, Kasi js Je MI K3 
Wadi SA! Ani Syah Pay skr J! (Matahari mendekat kepada 
makhluk pada hari kiamat hingga jaraknya dengan mereka seperti 
satu mil. Maka orang-orang pun sesuai kadar perbuatan mereka 
dalam hal keringat. Di antara mereka ada yang berkeringat hingga 
kedua tumitnya, ada yang hingga pinggangnya, dan ada yang 
ditenggelamkan keringatnya). 
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84. SURAH IDZASSAMAA UN SYAOOAT 
(AL INSYIOAA0) 


Peta o 


Oa Ki 13 Lab 2 Ia US Et 1dlaay RS Hakka JB 


BS Ga ah A3 


Mujahid berkata: Kitaabahu bisyimaalihi (kitabnya dengan 
tangan kirinya), yakni dia mengambil kitabnya dari belakangnya. 
Wasag artinya mengumpulkan binatang. Zhanna an lan yahuur 
artinya dia mengira tidak akan kembali kepada Kami. 


Keterangan: 


(Surah idzas-samaa 'un syaggat). Surah ini biasa juga dinamakan 
surah Al Insyigaag dan surah Asy-Syafag. 


PBR Nu ih Gp SE Tana 3 ata Jb, 
HE s3, Fedi (Mujahid berkata, "Adzinat artinya mendengar dan 


taat kepada Tuhannya. Algat maa fiiha (melemparkan apa yang ada 
padanya), yakni mengeluarkan orang-orang yang mati yang ada 
padanya, dan ia mengosongkan dari mereka"). Bagian ini tercantum 
dalam An-Nasafi dan telah disebutkan oleh periwayat lain pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan. Al Hakim 
meriwayatkannya dari Mujahid, dari Ibnu Abbas, dan dikutipnya 
melalui sanad yang maushul dengan menyebutkan Ibnu Abbas, tetapi 
hanya sampai kepadanya (mauguf). 


8 oi 23 mt HS IA dlasa MS "Late JG (Mujahid berkata: 
Kitaabahu bisyimaalihi (kitabnya dengan tangan kirinya): dia 
mengambil kitabnya dari arah belakangnya). Bagian ini dinukil Al 
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Firyabi melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih darinya. Dia 
berkata, "Firman-Nya, ogb 5153 RIS 33 ya Ll, (Adapun orang yang 
diberikan kitabnya dari belakang punggungnya), yakni dijadikan 
tangannya dari belakang punggungnya, lalu ia mengambil kitabnya." 
6 OH 'Ga3 (Wasag mengumpulkan dari binatang). Bagian 

ini dinukil juga Al Firyabi dari jalurnya. Pernyataan serupa sudah 
dipaparkan juga pada pembahasan tentang awal mula penciptaan dan 
redaksinya lebih lengkap. Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas tentang firman-Nya, 3—5 43 (Ul3 dia berkata, "Yakni malam 
dan apa yang masuk padanya." Sanad riwayat ini shahih. 

wa — Y G3 3 of A3 (Zhanna an lan yahuur artinya dia 
mengira tidak akan kembali kepada Kami). Bagian ini dinukil juga Al 
Firyabi melalui jalurnya. Asal kata yahuur adalah haur artinya 
kembali. Dikatakan, 'haawartu fulaanarn', artinya aku mengembalikan 
(baca, menanggapi) perkataan si fulan. Kata ini digunakan juga untuk 
sikap plin-plan dalam menghadapi suatu urusan. 

Oya Op PE j1 JE3 (Ibnu Abbas berkata, "Yuu'uun artinya 
mereka merahasiakan"). Penafsiran ini hanya terdapat dalam riwayat 
An-Nasafi. Ibnu Abi Hatim menukil dari Ali bin Abi Thalhah dari 


beliau. Kemudian Abdurrazzag berkata, Ma'mar memberitakan kepada 
kami, dari Ma'mar, dari Oatadah, U—£ « dia berkata, "Dalam hati-hati 


mereka." 
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1. Firman Allah, 3-3 We abu Diyad 


"Maka dia akan diperiksa dengan pemeriksaan yang mudah." 
(Os. Al Insyigaag (841: 8) 


Hina Ig or x 2 br 2 Ba ena Le KS Kan - 2 nat 0 - 
NN at 
angsa it Sand ia 3 Bala 


MA €3 up GOA TA an JG (gd Uk Kb 


- 


2 


4939. Dari Aisyah RA, dia berkata, "Rasulullah SAW bersabda, 
'Tidak ada seorang pun yang dihisab/diperiksa melainkan ia akan 
celaka'" Aku berkata, "Wahai Rasulullah, Allah menjadikanku 
tebusanmu. Bukanlah Allah Azza Wajalla telah berfirman, 'Adapun 
orang yang diberi kitabnya dari arah kanannya niscaya dia akan 
diperiksa dengan pemeriksaan yang mudah' Beliau bersabda, 'Itu 
adalah pengajuan dimana mereka diajukan. Barangsiapa diperiksa 


n 


dengan teliti niscaya akan binasa". 


Keterangan: 

Imam Bukhari mengutip hadits ini melalui tiga jalur, Pertama, 
dari Utsman dari Ibnu Abi Mulaikah, dari Aisyah. Sanad ini didukung 
pula oleh Ayyub dari Utsman. Namun, keduanya diselisihi oleh Abu 
Yunus. Dia memasukkan seorang periwayat lain, yaitu Al @asim bin 
Muhammad di antara Ibnu Abi Mulaikah dan Aisyah. Hal ini 
dipahami bahwa Ibnu Abi Mulaikah menerimanya dari Al Gasim, lalu 
dia mendengarnya dari Aisyah, atau awalnya dia mendengar dari 
Aisyah, lalu lebih memperjelasnya dari Al Oasim, karena dalam 
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riwayat Al Oasim terdapat tambahan yang tidak ada dalam riwayatnya 
dari Aisyah. Dengan perselisihan ini, maka hadits di atas mendapat 
kritikan dari Ad-Daraguthni. Namun, kritik yang dimaksud mungkin 
dijawab berdasarkan keterangan yang telah kami kemukakan. 


Sehubungan dengan ini, Al Jiyani telah mengingatkan kerancuan 
yang dilakukan Zaid Al Marwazi berkenaan dengan sanad-sanad 
hadits di atas. Dia berkata, "Dalam riwayatnya tidak disebutkan Ibnu 
Abi Mulaikah pada sanad pertama, padahal ini adalah suatu 
keharusan. Kemudian pada sanad kedua dia menyebutkan Al Oasim 
bin Muhammad, padahal periwayat ini hanya terdapat pada riwayat 
Abu Yunus." 


Al Ismaili berkata, "Imam Bukhari mengumpulkan ketiga sanad 
tersebut pada redaksi masing-masing yang berbeda." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, masalah itu akan saya jelaskan pada pembahasan 
tentang kelembutan hati. Sebagiannya telah dijelaskan pada akhir 
pembahasan tentang ilmu. 


2. Firman Allah, jp 52 Ub 5S 


"Sesungguhnya kamu melalui tingkat demi tingkat (dalam 
kehidupan)." (Os. Al Insyigaag (84): 19) 


IS EP Fb HI) one 2 JB JB dalma 12 
j : et n “. “3 AP - j - 

Aeag la Ita (Ka MA 1JE dl 

4940. Dari Mujahid, dia berkata: Ibnu Abbas berkata, 
'Sesungguhnya kamu melalui tingkatan demi tingkatan', yakni dari 


satu kondisi kepada kondisi yang lain." Dia berkata, "Ini Nabi kamu 
SAW." 
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Keterangan: 


(Bab "Sesungguhnya kamu melalui tingkat demi tingkat.”). Judul 
bab ini tidak tercantum dalam riwayat selain Abu Dzar. 


Si Ke Si Kia JB Jb 3 yw (sb “ Yan “5 Sueb Opi J8 
Ang HE (Ibnu Abbas berkata, Sesungguhnya kamu melalui tingkat 


demi tingkat', yakni dari satu kondisi kepada kondisi yang lain." Dia 
berkata, "Ini Nabi kamu SAW"). Maksudnya, pembicaraan ini untuk 
Nabi SAW. Hal ini berdasarkan gira 'ah "latarkabanna'. Oira'ah ini 
dinukil dari Ibnu Katsir, Al A'masy, dan Al Akhawan (dua saudara). 
Ath-Thabari mengutip hadits tersebut dari Ya'gub bin Ibrahim dari 
Husyaim dengan redaksi, "Sesungguhnya Ibnu Abbas biasa membaca, 
— uv Li uS 3S (sesungguhnya kamu melalui tingkat demi tingkat). 
dia berkata, "Yakni Nabi kamu dari satu keadaan kepada keadaan yang 
lain." Riwayat ini dikutip Abu Ubaid dalam kitab Al Oira'at dari 
Husyaim disertai tambahan, "Maksudnya, bila dibaca 'latarkabanna'." 


Ath-Thabari berkata, "Ibnu Mas'ud, Ibnu Abbas, dan mayoritas 
ahli gira'ah Makkah serta Kufah membacanya "latarkabanna'. 
Adapun selain mereka membacanya “Vatarkabunna', berdasarkan 
bahwa pembicaraan itu ditujukan kepada umat. Versi terakhir ini 
didukung oleh Abu Ubaidah karena sesuai dengan redaksi ayat yang 
sebelum maupun sesudahnya." Kemudian dia meriwayatkan dari Al 
Hasan, Ikrimah, Sa'id bin Jubair, dan selain mereka, bahwa mereka 
berkata, "Firman-Nya, — Io (—4b yakni dari satu kondisi kepada 
kondisi yang lain." Dikutip juga dari jalur Al Hasan, Abu Aliyah, dan 
Masrug, dia berkata, "Yakni langit." Ath-Thabari mengutip pula 
bersama Al Hakim dari hadits Ibnu Mas'ud hingga firman-Nya, Fl 


— Ka Yan (sesungguhnya kamu melalui tingkat demi tingkat), dia 


berkata, "Ia adalah langit." Dalam redaksi riwayat Ath-Thabari dari 
Ibnu Mas'ud, dia berkata, "Maksudnya, langit suatu saat seperti 
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kilapan minyak, suatu saat retak, kemudian menjadi merah, lalu 
terbelah." Namun, Ath-Thabari menguatkan pendapat yang pertama. 


Asal kata 'ath-thabag' artinya kekerasan. Adapun yang dimaksud 
. di tempat ini adalah kesulitan-kesulitan hari kiamat. Ath-Thabag 
adalah sesuatu yang serasi dengan yang lainnya. Dikatakan, "maa 
haadza bithabgi hadza", artinya ini tidak sesuai dengan yang ini. 
Adapun makna "dari satu kondisi kepada kondisi lain", yakni kondisi 
yang sesuai dengan kondisi sebelumnya dalam hal kesulitan. Mungkin 
juga kata ini adalah jamak dari thabgah, artinya tingkatan. 
Maksudnya, ia adalah tingkat-tingkat: sebagiannya lebih keras 
daripada yang lain. 


Sebagian mengatakan maksudnya adalah perbedaan kondisi 
anak yang dilahirkan sejak sebagai janin hingga akhir usianya. 
Sebelum dilahirkan, maka ia adalah janin. Apabial dilahirkan adalah 
bayi. Setelah berhenti menyusui disebut balita. Apabila mencapai usia 
7 tahun dikatakan anak-anak. Ketika mencapai 10 tahun dikatakan 
hampir baligh. Jika mencapai 15 tahun dikatakan remaja. Setelah 
berusia 25 tahun dinamakan pemuda. Lalu ketika mencapai 30 tahun 
disebut dewasa. Jika telah berumur 40 tahun dinamakan telah matang 
dalam berfikir. Apabila berumur 50 tahun masuk usia tua. Setelah 
berusia 80 tahun disebut manula, dan apabila berumur 90 tahun 
disebut renta. 
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Ta 2 


Ala 


85. SURAH AL BURUUJ 


CE IG Aye UB) PN GP SAI) Hata Ju, 
| 3 5 (Kl Tere Gayo Lele 


Mujahid berkata: Al! Ukhduud artinya belahan di bumi (parit). 
Fatanuu artinya mereka disiksa. Ibnu Abbas berkata: Al Waduud 
artinya yang Mencintai. 41 Majiid artinya yang Mulia. 


Keterangan: 


(Surah Al Buruuj). Bagian ini telah disebutkan di bagian akhir 
tafsir surah Al Furgaan sehubungan dengan kata Al Buruuj. 

PI IG JSI) Hatek Jb) (Mujahid berkata: Al Ukhduud 
artinya belahan di bumi fparit)). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi 
melalui sanad yang maushul, & (4! Opa (PS Opah Ga (AI Ukhdud 
adalah galian (parit) di Najran. Mereka biasa menyiksa manusia di 
dalamnya). Imam Muslim, At-Tirmidzi, dan selain keduanya 
mengutip dari hadits Shuhaib tentang kisah pelaku peristiwa Ukhdud 
secara panjang lebar. Di dalamnya disebutkan kisah pemuda yang 
belajar sihir. Pemuda itu biasa melewati si rahib dan dia pun 
mengikuti agamanya. Akhirnya, sang raja hendak membunuh pemuda 
tersebut, karena menyelisihinya dalam agama. Maka si pemuda 
berkata, "Sungguh engkau tidak akan mampu membunuhku hingga 
engkau mengatakan saat melepaskan anak panah kepadaku, 'Dengan 
nama Allah Tuhan si pemuda'." 
berkata, "Sungguh kami beriman kepada Tuhan si pemuda." Melihat 
hal itu, raja memerintahkan membuat parit (ukhduud) di pinggir- 


Raja pun melakukannya. Orang-orang 
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pinggir jalan, lalu dinyalakan api, untuk memaksa mereka agar 
kembali kepada agama semula. Dalam hadits ini disebutkan pula kisah 
anak kecil yang berkata kepada ibunya, "Bersabarlah, sesungguhnya 
engkau di atas kebenaran." Kisah ini dinisbatkan langsung kepada 
Nabi SAW oleh Imam Muslim, An-Nasa'i, dan Ahmad. Sementara 
Ma'mar mengutipnya secara mauguf dari Tsabit. Lalu dinukil juga dari 
jalurnya oleh At-Tirmidzi. Kemudian pada bagian akhirnya 
disebutkan, "Allah berfirman, 'Binasa dan terlaknatlah orang-orang 
yang membuat parit -hingga firman-Nya- Yang Maha Perkasa lagi 


tr 


Maha Terpuji' 

! pm | —3 (Fatanuu artinya menyiksa). Bagian ini dinukil Al . 
Firyabi melalui jalurnya, dan ini merupakan salah satu makna 'fitnah'. 
Serupa dengannya firman Allah dalam surah Adz-Dzaariyaat ayat 13, 

Oak JII AE && ap ((Hari pembalasan itu ialah) pada hari ketika 

mereka diadzab di atas api neraka), yakni disiksa. 

- BI main LA GI) 1 HA JB) (Ibnu Abbas berkata: 
Al waduud artinya Yang Mencintai. Al Majiid artinya Yang Mulia). 
Bagian ini hanya terdapat dalam riwayat An-Nasafi dan akan 
disebutkan pada pembahasan tentang tauhid. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, tentang 
firman-Nya dalam surah Al Buruuj ayat 14, 359! 4d! (Yang Maha 
Pengampun lagi Maha Pengasih), dia berkata, "AI Waduud adalah 
Yang Maha Mencintai." Kemudian dia berkata tentang firman-Nya, 
Kei aral 33 (pemilik arsy lagi Maha Mulia), dia berkata, "AI Majiid 
adalah Yang Maha Mulia." 
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Kana 5 


— 86. SURAH ATH-THAARIO 


Ip sea (BI ASN IL ya IS BT) GAN GA 
Sg (ai 2) Jam PA CS oasa (SIN 25) Nala 
ey ds la WI Sa ad Tah pe SA IG 
S3 
Ia (ath-thaarig) adalah bintang. Apa yang datang kepadamu di 
malam hari maka disebut thaarig. An-Najm Ats-Tsaagib artinya 
bintang yang terang. Mujahid berkata: Dzaat ar-raj' artinya awan 
yang kembali dengan membawa hujan. Dzaat ash-Shad' artinya bumi 
yang terbelah oleh tumbuh-tumbuhan. Ibnu Abbas berkata, "Firman- 
Nya, 'Lagaulun fashl', yakni firman yang benar. Lamma 'alaihaa 
haafizh artinya kecuali ada penjaganya." 


Keterangan: 

(Surah Ath-Thaarig. Ia adalah bintang. Apa yang datang 
kepadamu di malam hari maka disebut thaarig). Kemudian dia 
menafsirkan dengan perkataannya, "An-Ngajm ats-tsagib, yakni bintang 
yang terang. Dikatakan, 'Atsgib naaraka lil maugid', artinya nyalakan 
apimu. untuk tungku." Pernyataan ini tercantum dalam riwayat An- 
Nasafi dan Abu Nu'aim. Adapun periwayat lainnya menyebutkannnya 
pada pembahasan tentang berpegang kepada Al Our'an dan Sunnah. Ia 
adalah perkataan Al Farra' berkenaan dengan firman Allah, 2 ammadi 


#' ..9 ai, (Demi langit dan yang datang pada malam hari ...). 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah, "Ats-Tsaagib 
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artinya yang bersinar terang." Sementara Ath-Thabari meriwayatkan 
dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, sama sepertinya. 


3 8. 


Ami Gi! LH Lats Jd (Mujahid berkata, "Ats-Tsaagib 
artinya yang menyala berkobar-kobar"). Bagian ini tercantum dalam 
riwayat Abu Nu'aim dari Al Jurjani. Al Firyabi dan Ath-Thabari 
meriwayatkannya dari Mujahid sama seperti ini. Kemudian Ath- 
Thabari meriwayatkan dari As-Sudi, dia berkata, "Ia adalah bintang 
yang dilemparkan." Sementara dari Abdurrahman bin Zaid, dia 
berkata, "Bintang tsaagib adalah tsurayya (bintang tujuh (kartika))." 

SI PKS (KN S3) Jas ra Pera EI! W5) (Dzaat ar- 
raj' artinya awan yang kembali dengan membawa hujan. Dzaat ash- 
Shad' artinya bumi yang terbelah oleh tumbuh-tumbuhan). Pernyataan 
ini diriwayatkan Al Firyabi dari Mujahid dengan lafazh, D5 stomed!3 
—3 dia berkata, "Yakni dan langit yang mengandung awan yang 
menurunkan hujan, kemudian ia kembali dengan membawa hujan." 
Sedangkan firman-Nya, £ ai S5 2331, dia berkata, "Dan bumi 
yang memiliki tumbuh-tumbuhan." Al Hakim menukil melalui jalur 
lain dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya, EP “15, dia berkata, 
"Hujan sesudah hujan." Sanad riwayat ini shahih. 

S— daa dri) suate Oil JB (Ibnu Abbas berkata, "Firman-Nya, 
'Jagaulun fashl', yakni Firman yang benar"). Bagian ini hanya 
tercantum dalam riwayat An-Nasafi dan akan disebutkan pada 
pembahasan tentang tauhid disertai tambahan. 

dat ls Yi Gas 6 US) (Lamma 'alaihaa haafizh artinya 
melainkan ada penjaganya). Bagian ini dinukil melalui sanad 
maushul oleh Ibnu Abi Hatim dari Yazid An-Nahwi dari Ikrimah dari 
Ibnu Abbas, dan sanad-nya shahih. Namun, Abu Ubaidah 
mengingkarinya seraya berkata, "Kami belum pernah mendengar dalil 
dalam bahasa Arab yang menyatakan bahwa kata 'lammaa' bermakna 
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'kecuali'." Kata ini bisa dibaca 'Jamaa' dan bisa juga dibaca 'lammaa'. 
Ibnu Amir, Ashim, dan Hamzah membacanya 'lammaa' Sementara 
Abu Ubaidah mengutip dari Ibnu Sirin bahwa dia mengingkari mereka 
yang membacanya 'lamma'. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
sehubungan dengan tafsir surah ini. Namun, disebutkan dalam hadits 
Jabir tentang kisah Mu'adz, "Nabi SAW bersabda, 'Apakah engkau 
hendak membuat fitnah wahai Mu'adz? Cukuplah kamu membaca 
wassamaa 'i waththaarig dan wasyamsi wadhuhaaha'" Hadits ini 
diriwayatkan An-Nasa'i seperti ni dan dinukil melalui sanad yang 
maushul dalam Ash-Shahihain. 
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Tiar "- Pa 2 
II ta — 20 
87. SURAH SABBIHISMA RABBIKAL A'LAA 


(Say) “354 SUK OLI GAS (SAP HB) #AaaA JL, 

Kata Aa 

Mujahid berkata: Gaddara fahadaa artinya menentukan kadar 

kesengsaraan dan kebahagiaan bagi manusia. Wahadaa (memberi 
petunjuk) kepada hewan ternak tempat merumputnya. 


are. ' SE 


PP AA Ia Elle pat Ia Ji : LIGA DI BA 
sae 3 LOL 0 & Ie 
STAN GUA Sa De en 


AKA - Nu 


Ma Kajang AAN Pe aa ani 
€ HPA Kep Ra PA ag aa 
Ag le Ko Je ba oa ON NP & 

An ya HSE DI pal Gama) DN Si el Usb 33 


4941. Dari Al Bara' RA, dia berkata, "Yang pertama kali datang 
kepada kami di antara sahabat-sahabat Nabi SAW adalah Mush'ab bin 
Umair dan Ibnu Ummi Maktum. Keduanya pun membacakan Al 
Our'an. Setelah itu, datanglah Ammar, Bilal, dan Sa'ad. Kemudian 
Umar bin Khaththab datang bersama 20 orang, lalu Nabi SAW pun 
datang. Aku tidak pernah melihat penduduk Madinah bergembira 
karena sesuatu sebagaimana kegembiraan mereka karena hal itu, 
hingga aku melihat perempuan-perempuan dan anak-anak berkata, 'Ini 
Rasulullah SAW telah datang'. Tidaklah beliau datang hingga aku . 
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membaca 'sabbihisma rabbikal a'laa' pada surah-surah yang 
sepertinya." | 


Keterangan: 

(Surah Sabbihisma rabbikal a'laa). Surah ini biasa juga disebut 
surah Al A'laa. Sa'id bin Manshur meriwayatkan melalui sanad yang . 
shahih dari Sa'id bin Jubair, "Aku mendengar Ibnu Umar membaca 
'subhaan rabbiyal a'la alladzi khalaga fasawwa'." Bacaan seperti ini 
juga adalah bacaan Ubay bin Ka'ab. 


Lapas ad BUY CA BILANG SESI OLI GAB Ag YA Atma Ji 
(Mujahid berkata: Gaddara fahada: Menentukan kadar kesengsaraan 
dan kebahagiaan bagi manusia. Wahadaa (memberi petunjuk) kepada 


ternak tempat merumputnya). Bagian ini hanya tercantum dalam 
riwayat An-Nasafi. Ath-Thabari telah mengutipnya dari jalur Mujahid. 


V makin be—ih (Si se) Hal LI JE3 (Ibnu Abbas berkata, 
"Ghutsaa 'an ahwaa artinya mengering dan berubah"). Penafsiran ini 
hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Ath-Thabari mengutipnya 
melalui sanad yang maushul dari Ath-Thabari dari Ali bin Abi 
Thalhah darinya. Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Al 
Bara' tentang sahabat-sahabat dari kalangan Muhajirin yang datang ke 
Madinah pertama kali. Hal ini telah dijelaskan pada bagian awal 
pembahasan tentang hijrah. Kemudian di akhir hadits ini disebutkan, 
Aan ale Ai eP Al Ag Ida S3 (Mereka berkata, "Ini Rasulullah 
SAW". Kalimat ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Dia 
berkata, "Sebab shalawat untuk beliau disyariatkan pada tahun ke-5 
H." Seakan-akan dia hendak menyitir firman Allah dalam surah Al 
Ahzaab ayat 56, olesi bgl ala ska Laats cdi kel U (Hai orang- 
orang yang beriman, bershalawatlah kamu untuk Nabi dan 
ucapkanlah salam penghormatan kepadanya) sebab ia termasuk 
dalam surah Al Ahzaab. Sementara surah Al Ahzaab turun pada tahun 
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tersebut menurut pendapat yang kuat. Hanya saja tidak ada halangan 
bila ayat ini sudah turun lebih awal sebelum ayat-ayat lainnya dalam 
surah Al Ahzaab. Kemudian, darimana dia mengetahui bahwa kata 
shalawat pada hadits itu langsung dari sahabat? Bukankah ada 
kemungkinan ia berasal dari para periwayat sesudah sahabat? 
Bukankah mereka telah menegaskan disukainya bershalawat untuk 
Nabi SAW dan memohonkan keridhaan buat para sahabat meskipun 
hal ini tidak disebutkan dalam riwayat? 
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La. 


(3 Wee DIA Ine 
88. SURAH HAL ATAAKA HADIITSUL 
GHAASYIYAH (AL GHAASYIYAH) 


g X0 


Ar GS vP) alma 383 CA (Kb Le) uas A J8, 
C3 TPI Kab Rai Yy SL li OT pam) Aaja AL Ul) 
Sa Si Ka PA BA TR Sa Sa 
MA SA SE ena sa GA) lala lay la 


Na) 
Ibnu Abbas berkata: '4amilatun naashibah (bekerja keras lagi 
kepayahan): Orang-orang Nasrani. Mujahid berkata: 'Ainin aaniyah 
(sumber yang sangat panas). yakni telah masak dan tiba saat 
meminumnya. Hamiimin aan (yang mendidih yang memuncak 
panasnya), yakni telah masak. Laa yasma'u fiiha laaghiyah (tidak 
kamu dengar di dalamnya perkataan yang tidak berguna), yakni caci 
maki. Dikatakan, adh-dharii' artinya tumbuhan yang biasa disebut 
Syibrig. Penduduk Hijaz menamainya adh-dharii', apabila kering 
adalah racun. Bimusaithir artinya menguasai, boleh dibaca mushaithir 
dan bisa juga musaithir. Ibnu Abbas berkata: Iyaabahum artinya 
tempat kembali mereka. 
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Keterangan: 


(Surah Hal Ataaka. Bismillahirrahmaanirrahiim). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya tidak 
mencantumkan 'basmalah. Surah ini juga disebut surah Al 
Ghaasyiyah. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ali bin Abi Thalhah, 
dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Al Ghasyiyah termasuk salah satu nama 
hari Kiamat." 


Sora int Ilae SE HH J8 (Ibnu Abbas berkata: 'Aamilatun 
naashibah (bekerja keras lagi kepayahan/: Orang-orang Nasrani). 
Penafsiran ini dinukil Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang maushul 
dari Ali bin Abi Thalhah dan dari jalur Syabib bin Bisyr, dari Ikrimah, 
dari Ibnu Abbas disertai tambahan, 3»—gd! (Orang-orang Yahudi). 


Kemudian Ats-Tsa'labi menyebutkan dari Abu Adh-Dhuha dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, UX! (Para rahib). 


MA adi (OT ema) ja OR) GUI Aki (BT 1p3) "ata JG (Mujahid 
berkata: 'Ainin aaniyah (sumber yang sangat panas), yakni telah 


masak dan tiba saat meminumnya. Hamiimin aan (yang mendidih 
yang memuncak panasnya), yakni telah masak). Bagian ini dinukil Al 


' Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid secara terpisah- 


pisah pada tempatnya masing-masing. 

ba AN Hd Ke Y) (Tidak kamu dengar di dalamnya 
perkataan yang tidak berguna, yakni caci maki). Bagian ini dinukil 
juga oleh Al Firyabi dari Mujahid. Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar, dari Gatadah, Ws Y3 WA 43 kemes Y (Engkau tidak 
mendengar kebatilan dan dosa di dalamnya). Penafsiran ini 
didasarkan kepada gira 'ah jumhur yang membaca 'tasma'u'. Demikian 
juga bacaan yang dinukil dari Al Jahdari. Adapun Abu Umar dan Ibnu 
Katsir membacanya 'yusma'u'. Sedangkan Nafi' membacanya 
'fusma'u' 
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(3 Lea Buya Jai Jt aan GAN d JW LS gajah JA 
#—« (Dikatakan, adh-dharii' artinya tumbuhan yang biasa disebut 


Syibrig. Penduduk Hijaz menamainya adh-dharii', apabila kering 
adalah racun). Ini adalah perkataan Al Farra'. Al Khalil bin Ahmad 
berkata, "Asy-Syibrig adalah tumbuhan hijau berbau busuk dan biasa 
dibawa oleh air laut." Ath-Thabari meriwayatkan dari Ikrimah dan 
Mujahid, "Adh-Dharii' adalah asy-syibrig." Kemudian dinukil dari Ali 
bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas dia berkata, "Adh-Dharii' adalah 
pohon dari api." Sementara dari Sa'id bin Jubair disebutkan, "Ia adalah 
batu." Ibnu At-Tin berkata, "Seakan-akan adh-dharii' terambil dari 
kata adh-dhaari', artinya yang hina." Ada juga yang mengatakan ia 
adalah as-sulla (duri pohon kurma). 


dalang Jaa (Bimusaithir artinya menguasai). Abu Ubaidah 
berkata tentang firman-Nya, jarmw Parent (Ae cd (Kamu bukanlah orang 


yang berkuasa atas sana dia berkata, "Kami belum menemukan 
kata yang satu pola dengannya, kecuali kata mubaithir." Dia juga 
berkata, "Kami tidak menemukan kata ketiga yang seperti itu." 
Demikian yang dia katakan, tetapi pada pembahasan tafsir surah Al 
Maa'idah sudah saya sebutkan kata-kata lain yang memiliki pola 
seperti itu. Ibnu At-Tin berkata, "Asalnya adalah as-sathr, aratinya 
tidak melewati apa yang dia ada padanya." Dia juga berkata, "Yang 
demikian terjadi saat beliau berada di Makkah sebelum hijrah dan 
sebelum diizinkan berperang." 


cdi, 3 SA g mi 3 (Boleh dibaca menggunakan huruf shaad 


(mushaithir) dan bisa juga menggunakan huruf siin (musaithir)). 
Saya (Ibnu Hajar) katakan, gira'ah yang menggunakan huruf shaad 
adalah gira'ah jumhur. Kemudian dalam salah satu riwayat dari Ibnu 
Katsir menggunakan huruf siin dan ia adalah gira'ah Hisyam. 


ME RA MA Sm! JU3 (Ibnu Abbas berkata: Iyaabahun 
artinya tempat kembali mereka). Bagian ini dinukil Ibnu Al Mundzir 
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melalui sanad yang maushul dari Ibnu Juraij, dari Atha', dari Ibnu 
Abbas. Kemudian Ibnu Abi Hatim meriwayatkannya dari Atha' tanpa 
melebihkan darinya. | 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
Namun, mungkin dimasukkan di dalamnya hadits Jabir yang 
dinisbatkan kepada Nabi SAW, 4 y — Yi S3 Jadi of Lal 
(Aku diperintah untuk memerangi manusia hingga mereka 
mengucapkan laa ilaa illallah). Kemudian pada bagian akhirnya 
disebutkan, A — ag (Perhitungan mereka diserahkan kepada 


Allah). Lalu dia membaca ayat, jarwa ea an aa GA WI (Karena 


sesungguhnya kamu hanyalah orang yang memberi peringatan. Kamu 
“bukanlah orang yang berkuasa atas mereka) hingga akhir surah. 
Riwayat ini dikutip juga oleh At-Tirmidzi, An-Nasa'i, serta Al Hakim, 

dan sanad-nya shahih. | 
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ati P, 


89. SURAH WAL FAJR (Al FAJR) 


y — | Ti Br, Tai 3 5 (adi 25 2 kata J8, 
(—) Na kn Ta) ah Pr is Gan Na DAA 
1Gp ea MEN 3 ya kan 2 1g Kala J8, j3 
IA P3 5 AS (Sie bian P3 Ie aa 
aa ni) KA) BAN ag Na NA cp 2: 


- 


Ta) Sagg mah Ona Ona, Opa (OP) 
Ken h @alah sa t9 Je AAL 
Ia 5 ng GI akn A1 JI Hb gas 
ea SI G3 Yah ya GO Ag 
Ly eh S3 Lam La Iya Ayi Ul) 183 J3 

0 Je Oni ne TA (al) Hala Sa 


... 


Mujahid berkata: Irama dzaatil 'imaad ((yaitu| penduduk Iram 
yang mempunyai bangunan-bangunan yang tinggi), yakni yang kuno. 
Al 'Imaad adalah para pemilik tiang-tiang kemah dan tidak menetap. 
Sautha 'adzaab (cemeti adzab), yakni orang-orang yang diazab 
dengannya. Aklan lamma (makan dengan cara mencampurbaurkan), 
menelan segala sesuatu. Jamma artinya yang banyak. Mujahid 
berkata: Segala sesuatu yang Dia ciptakan adalah genap. Langit adalah 
genap. Adapun yang ganjil adalah Allah tabaraka wata'ala. Ulama 
selainnya berkata: Sautha 'adzaab, kalimat yang diucapkan orang- 
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orang Arab untuk setiap jenis adzab yang masuk di dalamnya cemeti. 
Labilmirshaad artinya kepadanya tempat kembali. Tahaadhdhuun 
artinya kalian memelihara.  Tahudhdhuun artinya — kalian 
memerintahkan untuk memberinya makanan. Al Muthma'innah 
artinya yang membenarkan adanya ganjaran. Al Hasan berkata, 
"Firman-Nya, 'Wahai jiwa yang tenang' apabila Allah menghendaki 
mewafatkannya, maka ia tenang kepada Allah dan Allah pun tenang 
kepadanya. Ia ridha kepada Allah dan Allah ridha kepadanya. Maka 
Dia memerintahkan mencabut ruhnya, lalu memasukkannya ke dalam 
surga serta menjadikannya di antara hamba-hamba-Nya yang shalih." 
Ulama selainnya berkata: Jaabuu artinya melubangi: ia berasal dari 
kata 'jiibal gamiish', artinya dibuatkan kantong untuk baju itu. 
Yajuubul falaat artinya memotong (melewati) padang. Lamma: dari 
kata Jlamamtuhu ajma', artinya aku mendatangi pada bagian akhirnya. 


Keterangan: 

(surah wal fajr. Mujahid berkata: Irama dzaatil imaad (kaum 
Iram yang memiliki bangunan-bangunan yang tinggi 7 
yakni yang kuno. Al 'Imaad adalah para pemilik tiang-tiang kemah 
dan tidak menetap). Al Firyabi mengutipnya melalui sanad yang 


a09 


maushul dari jalur Mujahid, Kaja A 2 3 (ram yang kuno), dan dzaat al 


''maad adalah para pemilik tiang-tiang (kemah) yang tidak menetap." 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, "Iram adalah 
kabilah dari kaum 'Ad." Dia berkata, "4! 'Imaad adalah mereka yang 
tinggal di dalam tiang-tiang, yakni kemah-kemah." Iram adalah putra 
Sam bin Nuh. Sedangkan 'Ad adalah putra Aush bin Iram. Dikatakan 
pula bahwa Iram adalah nama kota. Sebagian lagi berkata yang 
dimaksud dengan Iram adalah kekuatan fisik mereka dan postur: yang 
sangat tinggi. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Al Migdam bin Ma'di Karib, 
dia berkata, "Rasulullah SAW bersabda tentang firman-Nya, std! S5 
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(ang mempunyai bangunan-bangunan yang tinggi), 5 I3 os 
AU ui ja Koil) Watt J5 Wglahid FFA (Seorang laki-laki 
di antara mereka membawa batu dengan memikulnya, lalu 
melemparkan kepada kaum yang diinginkannya, dan batu itu mampu 
membinasakan kaum tersebut)." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan pula 
dari As-Sudi, dia berkata, "Iram adalah nama bapak mereka." 
Kemudian dari Mujahid, dia berkata, "Iram adalah ibu mereka." Dari 
Oatadah, dia berkata, "Kami biasa memperbincangkan bahwa Iram 
adalah kabilah." Sementara dari jalur Ikrimah, dia berkata, "Iram 
adalah Damaskus." Lalu dari jalur Atha' Al Khurasani, dia berkata, 
"Iram adalah negeri." Sedangkan dari Ikrimah, dia berkata, "Iram 
adalah kebinasaan. Dikatakan, 'arima banu fulan' (bani fulan telah 
binasa)." Pernyataan serupa dinukil juga dari Syahr bin Hausyab. 
Namun, penafsiran ini berdasarkan gira'ah yang syadz (ganjil) atas 
ayat tersebut, yaitu bi'aad arram, atas dasar ia adalah kata kerja 
lampau, sehingga maknanya dengan penafsiran ini, "Allah 
membinasakan dzaat imad (pemilik tiang-tiang)." Namun, ini adalah 
susunan kalimat yang rancu. 

Pendapat yang lebih tepat bahwa Iram adalah nama kabilah. 
Mereka adalah Iram bin Sam bin Nuh. Sedangkan 'Ad adalah 
keturunan Ad bin Aush bin Iram. Penisbatan 'Ad pada ayat ini kepada 
Iram adalah untuk membedakannya dengan kaum 'Ad yang pertama. 
Pada tafsir surah Al Ahgaaf telah disebutkan bahwa 'Ad terdiri dari 
dua kabilah. Hal ini dikuatkan firman Allah dalam surah An-Najm 
ayat 50, a B1 S6 ulat AT, (Dan bahwasanya Dia telah membinasakan 
kaum “Ad yang pertama). Adapun firman-Nya, » ani &15 ditafsirkan 
oleh Mujahid bahwa ia adalah sifat kabilah, karena mereka adalah 
orang-orang yang tinggal di tiang-tiang (baca: kemah-kemah). 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak, dia berkata, 
"Firman-Nya asi 5 yakni yang memiliki kekuatan." Dari Tsaur bin 
Zaid, dia berkata, "Aku membaca kitab kuno dan tertulis, 'Akulah 


FATHUL BAARI — 509 





Syaddad bin 'Ad, akulah yang mengangkat dzaat imaad, akulah yang 
mengukur lubuk lembah dengan hastaku'." Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan pula dari Wahab bin Munabbih, dari Abdullah bin 
@ilabah, satu kisah panjang bahwa dia keluar mencari unta miliknya, 
lalu dia terjebak di gurun pasir 'Adn. Akhirnya, ia sampai ke suatu 
kota di tengah gurun tersebut, lalu dia menyebutkan keajaiban- 
keajaiban yang disaksikannya. Ketika berita itu sampai kepada 
Muawiyah, maka dia memanggilnya ke Damaskus, lalu 
menanyakannya kepada Ka'ab. Kemudian Ka'ab mengabarkan kisah 
kota itu dan siapa yang membangunnya serta prosesnya. Semua ini 
dituturkan dalam suatu cerita yang sangat panjang, tetapi di dalamnya 
terdapat lafazh-lafazh munkar. Periwayatnya (Abdullah bin Oilabah) 
adalah seorang yang tidak dikenal. Disamping itu, dalam sanad-nya 
terdapat pula Abdullah bin Lahi'ah. 


ai SA Hit Liya (Cemeti adzab: Orang-orang yang 
diadzab dengannya). Penafsiran ini disebutkan Al Firyabi melalui 
sanad yang maushul dari Mujahid, d5 (yi 45 (apa yang diazab 
Te 3 
dengannya). Sementara Ibnu Abi Hatim menukil dari Gatadah, sa JS 
Si ba Ya A1 is (Segala sesuatu yang digunakan Allah untuk 
mengadzab, maka disebut sauthu adzab)." Pada pembahasan 
selanjutnya akan disebutkan penafsiran lain kata ini. 

“ae (ay 1 IS th (Aklan lamma (makan 
mencampurbaurkan) artinya memakan segala sesuatu. Jamma artinya 
yang banyak). Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari Mujahid dengan redaksi, Jd! U'y2—3 sa IS Hrd 
mi JI ag (As-Saffu adalah mengumpulkan segala sesuatu. 
Mereka mencintai harta dengan kecintaan yang berlebihan, yakni 


yang banyak). Penjelasan kata 'as-saffu' lebih detail akan disebutkan 
pada hadits Ummu Zar' pada pembahasan tentang nikah. 
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Si BA AN FP Raka SAN pa ah il sja JS Salad Jb 
(Mujahid berkata: Segala sesuatu yang Dia ciptakan adalah genap. 
Langit adalah genap. Adapun yang ganjil adalah Allah tabaraka 
wata'ala). Masalah ini sudah dipaparkan pada pembahasan tentang 
awal mula penciptaan dengan redaksi yang lebih lengkap. At-Tirmidzi 
meriwayatkan dari hadits Imran bin Hushain, Any aka & de P3 Si 

3 Unang) Aditi Agan Ia & Ju PAI mika na Jes(Sesungguhnya 
Nabi SAW ditanya tentang genap dan ganjil. Beliau bersabda, "Ia 
adalah shalat, sebagiannya genap dan sebagiannya ganjil"). Para 
periwayat hadits ini tergolong tsigah (terpercaya) hanya saja di 
dalamnya terdapat periwayat yang tidak disebutkan namanya. Al 
Hakim meriwayatkannya melalui jalur ini tanpa mencantumkan 


periwayat yang tidak disebutkan namanya, sehingga dia teperdaya dan 
menshahihkannya. 


An-Nasa'i meriwayatkan dari hadits Jabir, dari Nabi SAW, 


beliau bersabda, 1,4 2 Rin HI 2 ag PI Ya "ali (AI 
Asyru (yang sepuluh) adalah sepuluh Adhha, asy-syafu (yang genap/ 
adalah hari Adhha (kurban), dan al watr (yang ganjil) adalah hari 
Arafah). Al Hakim meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas, dia berkata, 
"AI Fajr adalah fajar siang, malam-malam yang sepuluh adalah 
sepuluh (hari) Adha." Sementara Sa'id bin Manshur mengutip dari 
hadits Ibnu Az-Zubair, bahwa dia biasa berkata, "Asy-Syafu (yang 
genap) adalah firman Allah, 12? — «$ Jasi Ia (Barangsiapa terburu- 
buru pada dua hari). Sedangkan al watr (yang ganjil) adalah hari 
ketiga." 


Catatan 


Mayoritas ulama membacanya "al watru". Sementara para ulama 
Kufah -selain Ashim- membacanya "al witru". Versi ini pula yang 
dipilih oleh Abu Ubaid. ad 
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JA SA La ep IS LAI d3 KS (DB Vijay 83 Jb 
Bf ( Ulama selainnya berkata: Sautha adzaab adalah kalimat yang 


diucapkan orang-orang Arab untuk setiap jenis adzab yang cemeti 
masuk di dalamnya). Ini adalah perkataan Al Farra'. Dia menambhkan 
pada bagian 'akhirnya, "Ia. telah menjadi satu kebiasaan dalam 
pembicaraan, karena cemeti adalah sesuatu yang biasa digunakan 
menyiksa, lalu digunakan untuk menyebut semua jenis siksaan." 

Jual 3) @Koraltd) (Labil mirshaad artinya kepadanya tempat 
kembali). Ini adalah perkataan Al Farra'. Al Mirshaad mengacu 
kepada pola kata mifaal dari dasar kata marshad, artinya tempat 
mengintai. Namun, Ibnu Athiyah membaca sesuai indikasi lafazh. 
Mungkin saja al mirshaad bermakna pelaku, yakni pengintai. Hanya 
saja digunakan bentuk mubalaghah (penekanan). Jika benar demikian, 
niscaya tidak dimasuki huruf ba' dalam bahasa yang benar, meskipun 
didengar penggunaannya dalam bait-bait sya'ir. Penakwilannya 
menurut apa yang sesuai dengan keagungan Allah adalah cukup jelas. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, dari Al Hasan, 
dia berkata, 25! & Sera (mengawasi amal-amal keturunan Adam). 


—asby OA Dan 0 jadi O sp (Tahaadhdhuun artinya 
kalian memelihara. Tahudgdhuun artinya kalian memerintahkan 
untuk memberinya makanan). Al Farra' berkata, "Al A'masy dan 
Ashim membacanya 'tahaadhdhuun', sementara penduduk Madinah 
membacanya 'tahadhdhuun', dan sebagian lagi membacanya 
'yahaadhdhuun'. Semuanya benar. Mereka memelihara 
(yahaadhdhuun) dan memerintahkan (yahudhdhuun) memberinya 
makan." Asal kata 'tahaadhdhuun' adalah 'tatahaadhdhuun', lalu salah 
satu dari kedua huruf ta' itu dihapus. Maknanya, kalian tidak 
memerintahkan satu sama lain. | 


Abu Amr membaca dengan huruf ya' pada lafazh 'yukrimuun', 
'yahudhdhuun'.... Bacaan Al A'masy dinukil juga dari Yahya bin 
Watsab, Al Akhawan, dan Abu Ja'far Al Madani. Mereka itu hanya 
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membaca dengan huruf ta' pada kata itu dan 'yukrimuun'. Lalu sikap 
mereka itu disetujui Ibnu Katsir, Nafi', dan Syaibah, tetapi tidak 
menggunakan huruf alif pada kata yahudhdhuun. 


NI Ha 4 LA (Al Muthma 'innah, yang membenarkan 


dengan adanya ganjaran). Al Farra' berkata, "Firman-Nya dalam 
surah Al Fajr ayat 27, —abai “MEI GI 4 (wahai jiwa yang tenang), 


yakni tenang dengan Keimanan, serta membenarkan adanya ganjaran 
dan kebangkitan." Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, "A4! Muthma'innah adalah yang beriman." 


AI Hala WAT ag Ba ag ii BI asalan 2 MAS GG Lao J3 
Ad A1 A39 Gea) Gatia AG G3 An CPI AI 3 Tn Ag! Ai Ola, 
Dell! 022 Ia Arag (Al Hasan berkata, "Firman-Nya, 'Wahai jiwa 
yang tenang', apabila Allah Azza Wajalla menghendaki 
mewafatkannya maka ia tenang kepada Allah dan Allah pun tenang 
kepadanya. Ia ridha kepada Allah dan Allah ridha kepadanya. Maka 
diperintahkan untuk mencabut ruhnya, lalu Allah memasukkannya ke 
dalam surga serta menjadikannya di antara hamba-hamba-Nya yang 
shalih va Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, &: ya 1) FI tab 


adi Hi, 3 &i (Allah tenang kepadanya, meridhainya, dan 


memasukkannya ke dalam surga), yakni menggunakan kata ganti jenis 
perempuan pada ketiga tempat tersebut, dan inilah yang lebih tepat. 
Adapun versi periwayat lainnya juga memiliki alasan, yaitu kata ganti 
merujuk kepada individu. 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Al Hasan, dia berkata, 
"Sesungguhnya jika Allah hendak mencabut ruh hamba-Nya yang 
mukmin, dan jiwa tenang kepada Allah dan Allah ridha kepadanya, 
maka Dia memerintahkan untuk mencabutnya dan memasukkannya ke 
surga, lalu menjadikannya di antara hamba-hamba-Nya yang shalih." 
Dia mengutipnya secara terpisah-pisah. Penyandaran kata 'tenang' 
kepada Allah termasuk bentuk majaz untuk menyesuaikan dalam 
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kalimat. Adapun yang dimaksudkan adalah konsekuensinya berupa 
penyampaian kebaikan dan yang sepertinya.  Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, dari Al Hasan, dia berkata, 
"Al Muthma'innah (yang tenang) terhadap perkataan Allah dan 
membenarkan apa yang dikatakan Allah." 

Wala BI Lo ni clear AI Glah Gasa! Ce La AYI Ul) Bp Jb 
(Ulama selainnya berkata: Jaabuu artinya melubangi, dia terambil 
dari kata 'jiibal gamish', artinya dibuatkan kantong untuk baju itu. 
Yajuub al faalaata artinya memotong (melewatij padang). Pernyataan 
ini tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. Abu Ubaidah berkata, 
"Kata 'jaabuu al bilaad' artinya melintasi negeri. Sedangkan 'yajuubu 
al bilaad' artinya memasuki suatu negeri dan melewatinya." Al Farra' 
berkata, "Jaabuu ash-shakhr' arti mereka melubangi batu dan 
menjadikannya sebagai rumah." Abdurrazzag meriwayatkan dari 
Ma'mar dari Gatadah, "Jaabuu ash-shakhr artinya mereka melubangi 
batu." 


Oa Ie asi Si Kaod (Ud) (Lamma dari kata lamamtuhu ajma' 
artinya aku mendatanginya pada bagian akhirnya). Bagian ini tidak 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar dan ia adalah perkataan Abu 
Ubaidah disertai tambahan, "Kata 'hubban jamma' artinya kecintaan 


yang sangat besar dan mendalam." 


Catatan 


' 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu 
berkenaan dengan tafsir surah Al Fajr. Padahal mungkin dimasukkan 
hadits Ibnu Mas'ud yang dinisbatkan kepada Nabi SAW tentang 
firman-Nya dalam surah Al Fajr ayat 23, gu kap 573 (Pada hari 
itu diperlihatkan neraka jahannam), beliau bersabda, Ia Ha s3 


. d3. - 


ag Ia HH Opi play IS ma alay ll Ops YG (Pada hari itu 
Jahannam didatangkan/diperlihatkan dan ia memiliki tujuh puluh ribu 
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tali kekang, bersama setiap tali kekang terdapat tujuh puluh ribu 
malaikat yang menariknya). Hadits ini diriwayatkan Imam Muslim 
dan At-Tirmidzi. 
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CAN u, 


90. SURAH LAA UOSIMU (Al BALAD) 


5. , La us aa MH ip Jr Ap #kalima J8, 
AN AAN 3 Na Du SA Ya 


Paud A mex9 


Ai 58) JG AA naa CP) Alona Ga) SN, 


La 


la BSI ta) J3 Lia Ad 3 Ata S aah ii at (ali 


Pi 
“z0 


ia & TMT) (Hehe 83 PA da ag 15 3 B3 tadi 

Mujahid berkata: Wa anta hillun bihaadzal balad (engkau 
(Muhammad) tinggal di negeri ini), yakni di Makkah. Tidak ada 
bagimu tanggungan dosa yang dilakukan manusia di dalamnya. Wa 
Waalidin (dan bapak), yakni Adam. Wa maa walad (dan yang dia 
lahirkan fanak)). Lubadan artinya banyak. An-Ngjdain (dua jalan), 
yakni kebaikan dan keburukan. Masghabah artinya kelaparan. 
Matrabah artinya yang terjatuh di tanah. Dikatakan, 'falagtahamal 
agabah' (alangkah baiknya ia menempuh jalan mendaki lagi sukar), ia 
tidak menempuh jalan mendaki lagi sukar di dunia. Kemudian kata 
'agabah' ditafsirkan dalam firman-Nya, 'Tahukah kamu apakah 
agabah fjalan yang mendaki lagi sukar) itu? Memerdekakan budak, 
atau memberi makan pada hari kelaparan (paceklik)' Fii kabad 
artinya dalam susah payah/kesulitan. 


Keterangan: 
(Surah laa ugsimu). Surah ini biasa juga disebut surah Al Balad. 


Kemudian para ulama sepakat bahwa yang dimaksud balad (negeri) di 
sini adalah Makkah yang telah dimuliakan Allah. 
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Amma da AI PE 0 WAE ad ikan AB Kia Je ai atas J3 
H3 (Mujahid berkata: Wa anta hillun bihaadzal balad Jfengkau 


tinggal di negeri ini), yakni Makkah. Tidak ada bagimu tanggungan 
atas dosa yang dilakukan manusia di dalamnya). Bagian ini dinukil 
Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid, "Dia berkata, "Engkau tidak diberi sanksi atas apa yang 
engkau lakukan di dalamnya dan tidak bertanggung jawab atas apa 
yang dilakukan manusia'." Al Hakim meriwayatkan melalui jalur 
Manshur dari Mujahid, lalu ditambahkan dari Ibnu Abbas, "Allah 
menghalalkan kepada beliau untuk melakukan apa yang beliau 
kehendaki di dalamnya." Ibnu Mardawaih menukil dari jalur Ikrimah 
dari Ibnu Abbas, "Dihalalkan bagimu untuk berperang di dalamnya." 
Atas dasar ini, maka kata itu untuk masa sekarang, tetapi maksudnya 
adalah yang akan datang sebagai kepastian kejadiannya, sebab surah 
ini adalah Makkiyah dan pembebasan kota Makkah terjadi 8 tahun 
sesudah hijrah. 


Ay G3 881 M5) (Wa waalidin (dan bapak), yakni Adam. Wa maa 


walad fdan apa yang dia lahirkan)). Bagian ini dinukil Al Firyabi 
melalui Mujahid seperti di atas. Al Hakim meriwayatkannya juga dari 
jalur Mujahid disertai tambahan, "Dari Ibnu Abbas..." 


Is 3 (—H s—) (Fii kabad artinya dalam sulitnya 


5 


penciptaan). Bagian ini hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi. 
281 x0 


Sa'id bin Manshur meriwayatkannya dari jalur Mujahid, W& YI Al aah 
3 IG 3 ASI P, kada MA S4 da9, (Ibunya mengandungnya dalam 


keadaan susah payah dan melahirkannya dalam keadaan susah 
payah. Kehidupannya dalam kesulitan dan dia berusaha menghadapi 
semua itu). Al Hakim meriwayatkan dari Sufyan, dari Ibnu Juraij, dari 
Atha', dari Ibnu Abbas, sama sepertinya, dengan tambahan, 31 3 S 


beban 9 ag yoga 4 dial — 3 (Saat kelahirannya, saat giginya tumbuh, 


saat pntaaa dan dalam mencari penghidupannya). 
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(rs WI (Lubadan artinya banyak). Bagian ini dinukil Al Firyabi 


melalui sanad yang maushul seperti di atas. Abu Ja'far membacanya 
'lubbadan'. Penafsirannya sudah disebutkan pada pembahasan surah 
Al Jin. Maksud 'an-ngjdain' adalah baik dan buruk. Al Firyabi 
menukilnya melalui sanad yang maushul dari Mujahid, "Jalan 
kebaikan dan jalan keburukan." Dia berkata, "Kami 
memperkenalkannya." 


Ath-Thabarani menukil melalui sanad yang hasan dari Ibnu 
Mas'ud, dia berkata, "An-Najdain adalah jalan kebaikan dan 
keburukan." Riwayat ini dinyatakan shahih oleh Al Hakim. Ia 
memiliki pendukung yang dikutip Ibnu Mardawaih dari hadits Abu 
Hurairah. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Al Hasan dari 
Nabi SAW, bid ari SI) AT PI Aini Jar ab UNA Cah Ca 
(sesungguhnya keduanya adalah dua jalan: apa yang dijadikan jalan 
keburukan lebih kamu sukai daripada jalan kebaikan). 

tna Wa) (Masghabah artinya kelaparan). Penafsiran ini 


dani Al Firyabi melalui sanad yang maushul dari Mujahid dengan 
kata, & #— (lapar). Kemudian dari jalur lain dari Mujahid, dari Ibnu 


Abbas, dia berkata, i-£tzw (s3 (Musim kelaparan). Pernyataan serupa 
dinukil Ibnu Abi Hatim. Sementara dari Oatadah, dia berkata, Ss 2g 
Aalali «3 (Hari yang sangat disukai padanya makanan). 


2 ga P, taste &  (Matrabah artinya yang terjatuh di tanah). 
Penakiran ini dinalsi “usa Al Firyabi melalui sanad yang maushul 
dari Mujahid, —— 4 ey P3 S yaa! (Yang tergeletak di tanah 
dan tidak memiliki rumah). Dalam redaksi lain disebutkan, sa TA 
tajam Ai — aah Y (AI Matrabah adalah tidak ada sesuatu yang 


melindunginya dari tanah). Hal serupa dinukil juga dari Sa'id bin 
Manshur. Ibnu Uyainah menukil dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Ia adalah yang tidak memiliki perantara dengan tanah." 
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ng JI Kid pd aa Lal ih 3 HA AS YO) AT 
Kehama s3 P 1" S ab" ui 23, , aL Fisaali La B3 (Dikatakan, 'falagtahamal 


agabah' falangkah baiknya ia menempuh jalan mendaki lagi sukar), 
ia tidak menempuh jalan mendaki lagi sukar di dunia. Kemudian kata 
'agabah' ditafsirkan dalam firman-Nya, 'Tahukah kamu apakah jalan 
yang mendaki lagi sukar itu? Memerdekakan budak, atau memberi 
makan di hari yang orang kelaparan (paceklik). Abdurrazzag 
meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah, dia berkata, "Bagi neraka 
ada agabah (jalan yang mendaki lagi sukar) dan bagi surga tidak ada. 
Maka alangkah baiknya ia menempuh agabah. Kemudian 
diberitahukan cara menempuhnya. Dia berkata, 'Memerdekkan budak, 
atau memberi makan pada hari kelaparan," Abu Ubaidah berkata, 
"Firman-Nya, &! Ka AI Pe ye (Alangkah baiknya ia menempuh 
Jalan yang mendaki lagi sukar ...), ini sesuai dengan redaksi aslinya." 
Lalu dia menambahkan kalimat "dzaa matrabah artinya telah 
menempel dengan tanah" sesudah kata "mmasghabah (kelaparan)"." 
Said bin Jubair meriwayatkan dari Mujahid, dia berkata, 
"Sesungguhnya di antara kewajiban adalah memberi makan orang 
beriman yang kelaparan." 


Catatan 


Ibnu Katsir dan Abu Amr serta Al Kisa'i membacanya 'fakka' 
(membebaskan) dan 'ath'ama' (memberi makan), yakni dalam bentuk 
kata kerja masa lampau (madhi). Adapun mayoritas membacanya 
'fakku' (pembebasan) dan 'ith'aam' (pemberian makanan). 


kan 


ia Ga" 42) (Mu 'shadah artinya ditutup rapat). Ini adalah 


perkataan Abu Ubaidah dan telah disebutkan pada pembahasan 
tentang sifat neraka pada pembahasan tentang awal mula penciptaan. 
Kata ini akan disebutkan lagi pada hadits lain ketika menafsirkan 
surah Al Humazah. 
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Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
sehubungan dengan tafsir surah Al Balad. Namun, mungkin untuk 
dimasukkan hadits Al Bara', dia berkata, "Seorang Arab badui datang 
dan berkata, "Wahai Rasulullah, ajarkan kepadaku suatu amalan yang 
memasukkanku ke dalam surga'. Beliau bersabda, 'Sekiranya engkau 
meringkas khutbah maka sungguh engkau telah menejelaskan 
persoalan. Merdekakan jiwa atau bebaskan budak. Dia berkata, 
'Bukankah keduanya adalah satu?" Beliau bersabda, 'Tidak, 
memerdekakan — jiwa adalah engkau menyendiri — dalam 
memerdekakannya. Sedangkan membebaskan budak adalah engkau 
membantu kebebasannya'." Hadits ini diriwayatkan Imam Ahmad dan 
Ibnu Mardawaih dari Abdurrahman bin Ausajah, dari Al Bara', dan 
dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban. 


520 — FATHUL BAARI 


- 2 aa Pug 
91. SURAH WASYSYAMSI WADHUHAAHAA 
(ASY-SYAMS) 


BS (pb) GAS ANE ISI) ae D (Wany Hana J3 
Sa J3 ee Nasa Gagby anal at3y 
JA EME Obi Ypp Memek alan 
Mujahid berkata: Dhuhaaha artiya cahayanya. Idza talaaha 
.artinya apabila mengiringinya. Thahaaha artinya menghamparkannya. 
Dassaahaa artinya menyimpangkannya. Fa alhamaha artinya 
memperkenalkan kesengsaraan dan kebahagiaan kepadanya. Mujahid 
berkata: Bithaghwaahaa artinya dengan kemaksiatan-kemaksiatannya. 
Walaa yakhaafu ugbaaha (tidak takut akibatnya), akibat seseorang. 


da GI An MA GAN op sa 
MS Ne Us Ga 2 Aa Ke pa ae 
TA 2 Tas Tip an Mata tag Kadi 31 ag aa ala 


a45 


US al al una S Ne sa Haa 555 1 daa 
Ita ni Sa ata BAN ag Tg Rn 
Ja seba da It Jin PA DE gi Bata Hp al 1 Ha 


To. 


aa Y PA Sa Pi 
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4942. Dari Hisyam, dari bapaknya bahwa Abdullah bin Zam'ah 
mengabarkan kepadanya, sesungguhnya dia mendengar Nabi SAW 
berkhutbah seraya menyebut unta dan yang .menyembelihnya. 
Rasulullah SAW bersabda, "Ketika bangkit orang yang paling celaka 
di antara mereka. Bangkit kepada unta itu seorang laki-laki langka, 
disegani, dan berkuasa di antara kaumnya, seperti Abu Zam'ah." Lalu 
beliau menyebutkan perempuan dan bersabda, "Salah seorang di 
antara kamu sengaja memukuli istrinya sebagaimana memukuli 
budak. Barangkali ia menggaulinya di akhir harinya." Kemudian 
beliau menasehati mereka akan perbuatan mereka yang tertawa karena 
kentut. Beliau bersabda, "Mengapa salah seorang di antara kamu 
tertawa atas apa yang dia lakukan?" Abu Muawiyah berkata: Hisyam 
menceritakan kepada kami, dari bapaknya, dari Abdullah bin Zam'ah, 
"Nabi SAW bersabda, 'Seperti Abu Zam'ah paman Az-Zubair bin Al 


nu 


Awwam' 


Keterangan: 


(Surah Wasysyamsi wadhuhaaha. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Kata 'basmalah' tercantum dalam riwayat Abu Dzar. 


UE B3 A3 tb Wi GI ISI LasD Ualap Tata Jb 
(Mujahid berkata: Dhuhaaha artinya cahayanya. Idzaa talaaha 
artinya apabila mengiringinya. Thahaaha artinya 
menghamparkannya. Dassaaha artinya menyesatkannya). Semua ini 
hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Adapun periwayat lainnya 
mengutip pada pembahasan tentang awal mula penciptaan secara 
terpisah-pisah kecuali kata "dassaahaa." Ath-Thabari 
meriwayatkannya melalui Ibnu Abi Najih dari Mujahid sama seperti 
ini. Sementara Al Hakim meriwayatkan semuanya dari Hushain dari 
Mujahid, dari Ibnu Abbas RA. 


BN SU — GP gb (Fa alhamahaa artinya 


memperkenalkan kesengsaraan dan kebahagiaan kepadanya). Bagian 
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ini hanya tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Ia diriwayatkan juga 
oleh Ath-Thabari dari Mujahid. | 


A3 


AA ik Welik Utsj Y3 (Walaa yakhaafu ugbaaha (tidak takut 
akibatnya|, akibat seseorang). Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui 
jalur Mujahid sehubungan firman-Nya, B6 B5 Y) (dan tidak takut 
akibatnya), dia berkata, "Allah tidak takut akan akibat dari seseorang." 
Al Farra' berkata, "Penduduk Bashrah dan Kufah membacanya 'walaa 
yakhaafu', sedangkan penduduk Madinah membacanya 'falaa 
yakhaafu'. Jika dibaca dengan 'wawu' maka ia merupakan sifat bagi 
yang menyembelih unta, yakni dia tidak takut akan akibat 
perbuatannya menyembelih unta. Atau maksudnya, dia tidak takut 
kepada Allah untuk mengembalikan sesudah kebinasaannya. Atas 
dasar ini, maka bacaan yang menggunakan huruf ja" adalah lebih 
bagus. Kata ganti pada kata 'ugbaahaa' (akibatnya) kembali kepada 
kata 'damdamah' (membinasakan), atau "Tsamud', atau jiwa yang 
disebutkan sebelumnya. Adapun kata damdamah artinya kebinasaan 
yang merata. 

Kom ag (1 ikan (Bithaghwaahaa artinya dengan kemaksiatan- 
kemaksiatannya). Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari Mujahid dengan kata "ma'shiyatiha" (kemaksiatannya), 
dan inilah yang lebih tepat. Ath-Thaghwaa berasal dari kata thughyaan 
(keangkuhan). Mungkin juga huruf ba' pada kata 'bithaghwaaha' 
berfungsi sebagai isti'anah dan sebab. Atau maknanya, "Dia 
mendustakan adzab sebagai akibat keangkuhannya". 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Musa bin 
Ismail, dari Wuhaib, dari Hisyam, dari bapaknya, dari Abdullah bin 
Zam'ah. Hisyam yang dimaksud adalah Ibnu Urwah Az-Zubair. 

ih Ip Al X£ (Abdullah bin Zam'ah). Yakni Ibnu Al Aswad bin 


Al Muthalib bin Asad bin Abdul Uzza, seorang sahabat yang masyhur. 
Ibunya bernama Oaribah (saudara perempuan Ummu Salamah ummul 
mukminin). Abdullah bin Zam'ah beristrikan Zainab binti Ummu 
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Salamah. Pada kisah kaum Tsamud) sudah disebutkan bahwa dia tidak 
memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari selain hadits ini. 


Tuj 553 (Dan beliau menyebut unta). Yakni unta Nabi Shalih. 


Kata 'dan' di sini menghubungkan sesuatu yang terhapus, yang 
seharusnya adalah "Beliau berkhutbah seraya menyebutkan sesuatu 
dan menyebutkan unta". 


F3 sai, (Adapun yang menyembelih). Demikian disebutkan di 


tempat ini dengan menghapus objeknya. Pada pembahasan 
sebelumnya disebutkan "dia menyembelinya", yakni unta. 


SAI 3 (Ketika bangkit). Pada pembahasan tentang cerita para 


nabi disebutkan, "intadaba" (bangkit secara suka rela). Dikatakan, 
'amartuhu ilaa kadza fantadaba lahu', artinya aku memerintahkannya 
kepada urusan ini dan dia pun menaatinya. 


“ 3 (Langka). Maksudnya yang jarang sepertinya. 


P5 (Disegani). Maksudnya sulit untuk ditemui, berani dan 
buruk perangainya. 
2 (berkuasa). Yakni kuat dan memiliki kekuatan. Maksudnya, 


kaumnya akan membelanya dari segala pelecehan. Pada pembahasan 
tentang cerita para nabi telah disebutkan, 3443 55 (memiliki benteng). 


Adapun nama dan sebab penyembelihannya terhadap unta telah 
dijelaskan. 


Png si Jo (Seperti Abu Zam'ah). Hal ini akan disebutkan pada 
hadits sesudahnya. 
SI 33 (Dan beliau menyebut perempuan). Yakni beliau 


SAW menyebut perempuan dalam khutbahnya untuk menyitir apa 
yang dilakukan suami-suami mereka terhadap diri mereka. 
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Lasj (Sengaja). Penjelasannya akan disebutkan pada pembahasan 
tentang nikah. 
HP S at 5 (Kemudian beliau menasehati mereka tetang 


perbuatan mereka yang tertawa). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, "tentang tertawa, lalu beliau bersabda, 'mengapa salah 
seorang kamu tertawa atas apa yang dia lakukan?" Hal ini akan 
disebutkan pada pembahasan tentang adab. 

& 2 Ayah —i J3 (Abu Mu'awiyah berkata...). Bagian ini 
dinukil Ishag bin Rahawaih dalam Munad-nya, "Abu Muawiyah 
memberitakan kepada kami." Dia menyebutkan hadits secara lengkap, 
dan di bagian akhir disebutkan, "Seperti Abu Zam'ah, paman Az- 
Zubair bin Al Awwam." Ini sama seperti riwayat mu'allag yang 
dikutip Imam Bukhari. Imam Ahmad meriwayatkan dari Abu 
Muawiyah, tetapi tidak disebutkan di bagian akhir, "Paman Az-Zubair 
bin Al Awwam." 

Ai g Pri “ (Paman Az-Zubair bin Al Awwam). Dia adalah 
paman Az-Zubair bukan dalam arti sebenarnya (majaz), karena dia 
adalah Al Aswad bin Al Muththalib bin Asad. Sedangkan Al Awwam 
adalah Ibnu Al Khuwailid bin Asad, maka putra paman diposisikan 
sebagai saudara, lalu disebut sebagai paman berdasarkan hal tersebut. 
Demikian ditegaskan Ad-Dimyathi tentang nama Abu Zam'ah di 
tempat ini, dan ini pula yang benar. 


Al Ourthubi berkata dalam kitabnya Al Mufhim, "Mungkin yang 
dimaksud Abu Zam'ah adalah sahabat yang ikut berbaiat di bawah 
pohon (Baiat Ridhwan)", yakni Ubaid Al Balwi. Dia juga berkata, 
"Sisi penyerupaannya dengan laki-laki yang menyembelih unta, 
bahwa dia juga memiliki kemuliaan serta kekuasaan di antara 
kaumnya, sama halnya dengan yang dimiliki kafir tersebut." Dia 
melanjutkan, "Namun mungkin juga yang dimaksud adalah orang lain 
bernama Abu Zam'ah dari kalangan orang-orang kafir." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, kemungkinan kedua inilah yang kuat, dan dia adalah 
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Al Aswad, kakek Abdullah bin Zam'ah, periwayat hadits ini. 
Kesimpulan ini didasarkan pada perkataannya, "Paman Az-Zubair bin 
Al Awwam." Antara Al Balwi dan Az-Zubair tidak ada hubungan 
nasab. 


Az-Zubair bin Bakkar meriwayatkan hadits ini pada biografi Al 
Aswad bin Al Muthalib dari Amir bin Shalih, dari Hisyam bin Urwah, 
disertai tambahan: Dia berkata, "Urwah menceritakan hal itu 
sementara Abu Ubaidah bin Abdullah bin Zam'ah sedang duduk. Dia 
pun seakan-akan merasa kurang senang karenanya, maka Urwah 
berkata, 'Wahai putra saudaraku, Demi Allah, tidaklah bapakmu 
menceritakannya kepadaku melainkan ia bangga dengannya'." Adapun 
Al Aswad adalah salah seorang yang ikut mengolok-olok Islam. Dia 
meninggal di Makkah dalam keadaan kafir, sedangkan anaknya, yaitu 
Zam'ah terbunuh pada perang Badar dalam keadaan kafir. 
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fe b nie Tag 


92. SURAH WALLAILI IDZAA YAGHSYAA 
(AL-LAIL) 


e 5 .. 3 y 


- - 


Ge RL 0 


(S3 "kata JE, Hk (Saru Lis Na Ki J8, 
BE ena BR En bu 


Ibnu Abbas berkata: Wa kadzdzaba bil husnaa (dan 
mendustakan pahala yang terbaik), yakni yang terdahulu. Mujahid 
berkata: Taraddaa — artinya — mati. Talazhzhaa artinya 
berkobar/menyala-nyala. Ubaid bin ” Umar — membacanya 
"fatalazhzhaa." 


Keterangan: 
(Surah Wallaili idzaa yaghsyaa. Bismillahirrahmaanirrahiim). 
Lafazh 'basmalah' tercantum dalam riwayat Abu Dzar. 


H5 (se —adU Li uts il J83 (Ibnu Abbas berkata: Wa 
kadzdzaba bil husna (dan mendustakan pahala yang terbaik), yakni 
yang terdahulu). Bagian ini diriwayatkan Ibnu Abi Hatim melalui 
sanad yang maushul dari Hushain dari Ikrimah, dan sanad-nya shahih. 

Rb (ii 9 AH Sy Hias Ju) (Mujahid berkata: 
Taraddaa artinya mati. Talazhzhaa artinya berkobar/menyala-nyala). 
Bagian ini dinukil Al Firyabi dari Mujahid sehubungan firman-Nya, 
“"idza taradda", dia berkata, "Yakni apabila binasa/mati." Sedangkan 
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firman-Nya, "Naaran talazhzhaa", dia berkata, "Yakni api yang 
. berkobar/menyala-nyala." 


as ea 3 IS, (Ubaid bin Umar membacanya 
"atalazhzha"). Bagian ini diriwayatkan Sa'id bin Manshur melalui 
sanad yang maushul dari Ibnu Uyainah dan Daud Al Athar, keduanya 
dari Amr bin Dinar, dari Ubaid bin Umair, bahwa dia membacanya 
"naaran tatalazhzha." Al Farra' berkata, "Ibnu Uyainah menceritakan 
kepada kami, dari Amr, dia berkata, 'Ubaid bin Umair ketinggalan 
satu rakaat shalat Maghrib, maka aku mendengarnya membaca 'fa 
anzartukum naaran talazhzha'." Sanad riwayat ini shahih. Namun, 
Sa'id bin Abdurrahman Al Makhzumi meriwayatkannya dari Ibnu 
Uyainah melalui sanad inil. 


Kata 'tatalazhzha' adalah gira'ah Zaid bin Ali dan Thalhah bin 
Musharrif. Dikatakan, sesungguhnya Ubaid bin Umair membacanya 
dengan idgham (menggabungkan hurufnya) saat dibaca sambung, 
bukan ketika memulai bacaan. Bacaan ini juga adalah gira'ah Al 
Bazzi dari jalur Ibnu Katsir. 


1. Firman Allah, (des 13! NG 


"Dan siang apabila terang benderang." 
(Os. Al-Lail (92): 2) 


P0. 2.9 
0. “09 2. 


MEN aa PA ip Ag H3 ON ae ea 


SU IG aa Ta Wa sa Lte KSB SISA pt » aa 


» Gr 


BP NAD ai 1) Ibr ta Ia 3g PA REnarRifi 
se LB elo Hp ah ani “JG (En SIN, Mai 
El ot Yaa, pe Ie KD dp Ft Uh :JE 
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4943. Dari Ibrahim, dari Algamah, dia berkata: Aku masuk ke 
Syam bersama sekelompok sahabat-sahabat Abdullah. Kedatangan 
kami didengar Abu Darda', maka dia datang kepada kami, lalu 
berkata, "Apakah di antara kamu ada yang membaca?" Kami berkata, 
"Ya." Dia berkata, "Siapakah di antara kamu yang paling mahir 
membaca?" Maka mereka menunjuk kepadaku. Dia berkata, 
"Bacalah." Aku pun membaca, "Wallaili idza yaghsyaa, wannahaari 
idzaa tajallaa, wadzdzakari wal untsaa" (Demi malam apabila telah 
menutupi, demi siang apabila telah terang benderang, demi laki-laki 
dan perempuan). Dia berkata, "Engkau mendengarnya dari mulut 
sahabatmu?" Aku berkata, "Benar." Dia berkata, "Aku' juga 
mendengarnya dari mulut Nabi SAW, tetapi mereka enggan atas 
kami." 


Keterangan: 


(Bab "Demi siang apabila telah terang benderang") Disebutkan 
hadits yang akan dikutip pada bab sesudahnya. Judul bab ini tidak 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar serta An-Nasafi. 


2. Firman Allah, 3 Sa .. Lag 


"Dan penciptaan laki-laki dan perempuan." 
(OS. Al-Lail IP: 3) 


Haa as SAN & dear Let sa 36 ae 
On aa Te :JU Peta Du sha data FIB 
JI ki Ai 51 Jay Pa us -JU Te A6 


# 


TES Io LD nan PG IE (Bg Sir sake 
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(Sg SAN gia any Bit Je ali Nag diKa Pig lu, 
HANYA, 
4944. Dari Ibrahim, dia berkata: Sahabat-sahabat Abdullah 
datang kepada Abu Darda', maka dia mencari mereka dan 
mendapatkan mereka. Dia berkata, "Siapakah di antara kalian yang 
membacakan bacaan Abdullah?" Dia berkata, "Kami semua." Dia 
berkata, "Siapakah di antara kalian yang lebih hafal?" Mereka pun 
menunjuk kepada Algamah. Dia berkata, "Bagaimana engkau 
mendengarnya membaca, 'Wallaili idzaa yaghsyaa'" Algamah 
berkata, "Wadzakari wal untsa." Dia berkata, "Aku bersaksi, sungguh 
aku mendengar Nabi SAW membaca seperti ini. Sementara mereka itu 
menginginkan agar aku membacanya, 'Wamaa khalagadzdzakara wal 
. untsaa'. Demi Allah, aku tidak akan mengikuti mereka." 


Keterangan Hadits: 


(Bab "Dan penciptaan laki-laki serta perempuan"). Imam 
Bukhari meriwayatkan hadits pada bab ini dari Umar, dari bapaknya, 
dari Al A'masy, dari Ibrahim. Umar yang dimaksud adalah Hafsh bin 
Ghiyats. Dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, "Umar bin Hafsh 
menceritakan kepada kami." 


He Tpi SA IE hn dd YA Gl SEA AG Lotto aa 
iis Di ugob daki SB Log LAS 1d tan X2 3513 (Sahabat-sahabat 
Abdullah datang kepada Abu Darda', maka dia mencari mereka dan 
mendapatkan mereka. Dia berkata, "Siapakah di antara kalian yang 
membacakan bacaan Abdullah?" Dia berkata, "Kami semua." Dia 
berkata, "Siapakah di antara kalian yang lebih hafal?" Mereka pun 
menunjuk kepada Algamah). Abdullah yang dimaksud adalah Ibnu 
Mas'ud. Riwayat ini secara zhahir adalah mursal, sebab Ibrahim tidak 


hadir saat kejadian. Pada bab sebelumnya disebutkan melalui Sufyan 
dari Al A'masy, "Dari Ibrahim dari Algamah." Kemudian dalam 
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riwayat di bab ini -yang dikutip Abu Nu'aim- terdapat juga indikasi 
bahwa Ibrahim mendengarnya dari Algamah. 


Adapun kalimat pada bagian akhir hadits, "sementara mereka itu 
menginginkan agar aku membacanya 'wamaa khalagadzdzakara wal 
untsaa'. Demi Allah, aku tidak akan mengikuti mereka", dalam 
riwayat Daud bin Abi Hind, dari Asy-Sya'bi, dari Algamah 
disebutkan, "Adapun mereka itu menginginkan agar aku menghapus 
apa yang dibacakan kepadaku oleh Rasulullah SAW. Mereka berkata 
kepadaku, 'Bacalah wamaa khalagadzdzakara wal untsa', tetapi aku - . 
demi Allah-tidak akan menaati mereka." Riwayat ini dikutip Imam 
Muslim dan Ibnu Mardawaih. 


Dalam riwayat ini terdapat keterangan jelas bahwa Ibnu Mas'ud 
membaca seperti itu. Namun, yang tercantum dalam riwayat selainnya 
bahwa dia membaca, "Walladzi khalagadzdzakara wal untsaa". 
Demikian yang terdapat dalam kebanyakan gira'ah syadz. Oira'ah ini 
tidak disebutkan oleh Ubaid, kecuali dari Al Hasan Al Bashri. Adapun 
Ibnu Mas'ud, sanad yang disebutkan darinya dalam Shahihain 
termasuk sanad paling shahih dalam periwayatan hadits. 

(3 Sp ARE JA SR 91 I—bray Tip kehasa US 
(Bagaimana kamu mendengarnya membaca 'wallaili idzaa yaghsyaa'. 
Algamah berkata, 'Wadzakari wal untsa'). Yakni bagaimana engkau 
mendengar Ibnu Mas'ud membaca ayat itu. Dalam riwayat Sufyan 
disebutkan, "Aku pun membaca 'wallaili idzaa yaghsyaa, wannahaari 
idzaa tajalla, wadzdzakari wal untsaa'." Hal ini sangat tegas 
menunjukkan bahwa Ibnu Mas'ud membacanya demikian. Sementara 
dalam riwayat Israil dari Mughirah pada pembahasan tentang 
keutamaan disebutkan, "Wallaili idzaa yaghsyaa, wadzdzakari wal 
untsaa", yakni dengan menghapus "Wannahaari idzaa tajallaa." 
Demikian juga dalam riwayat Abu Dzar. Namun, periwayat selainnya 
mencantumkannya. | 
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BA IA (HI SI en Be Grup Nah 
(Sementara mereka itu menginginkan agar aku membacanya 'wamaa 
khalagadzdzakara wal untsaa'. Demi Allah, aku tidak akan mengikuti 
mereka."). Mereka yang dimaksud adalah penduduk Syam. Lafazh ini 
lebih kuat dibandingkan riwayat sebelumnya yang hanya mengatakan, 
"Mereka itu enggan atasku." Oira'ah tersebut tidak dinukil kecuali 
dari mereka yang disinggung di tempat ini. Adapun selain mereka 
membacanya "wamaa khalagadzdzakara wal untsaa". Kemudian 
persoalan menjadi tetap dalam kondisi demikian disertai kuatnya 
penyandaran hal itu kepada Abu Darda' dan mereka yang disebutkan 
bersamanya. Barangkali hal ini termasuk perkara yang dihapuskan 
bacaannya, tetapi belum sampai kepada Abu Darda' dan mereka yang 
sepaham dengannya. Namun, yang cukup menakjubkan, para pakar 
menukil gira 'ah ini dari para ulama Kufah, dari Algamah dari Ibnu 
Mas'ud -yang merupakan sumber gira'ah di Kufah-, tetapi tidak 
seorang pun di antara mereka yang membaca seperti itu. Demikian 
juga penduduk Syam yang mempelajari bacaan Al Our'an dari Abu 
Darda', tetapi tidak seorang pun di antara mereka yang membacanya 
demikian. Maka fakta ini termasuk perkara yang menguatkan bahwa 
bacaan tersebut telah dihapus (mansukh). 


3. Firman Allah, S1 Sesi 5 C5 


"Adapun orang yang memberikan (hartanya di jalan Allah) dan 
bertakwa." (Os. Al-Lail (921: 5) 


DE TE EA Up EP gala PEDAS 
at aa pen na AN 
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Hg abi ym Ep PA JA ISA ja JW SSS Si 
(Seal Ap Ji el k23 

4945 (a). Dari Abu Abdurrahman As-Sulami, dari Ali RA dia 
berkata, "Kami bersama Rasulullah SAW di Bagi' Al Ghargad untuk 
mengurus jenazah. Beliau bersabda, 'Tidak seorang pun di antara 
kalian melainkan sudah dituliskan tempat duduknya di surga dan 
tempat duduknya di neraka' Mereka berkata, "Wahai Rasullah, apakah 
tidak sebaiknya kita bertawakkal saja?' Beliau bersabda, 'Beramallah, 
semuanya dimudahkan'. Kemudian beliau membaca, "Adapun orang 
yang memberikan hartanya di jalan "Allah dan bertakwa, dan 


membenarkan adanya pahala yang terbaik (surga) -hingga firman- 
Nya- baginya jalan yang sukar'" 


Keterangan: 


(Bab "Adapun orang yang memberikan hartanya di jalan Allah 
dan bertakwa.”). Disebutkan hadits Ali, "Kami bersama Rasulullah 
SAW di Bagi Al Ghargad untuk mengurus jenazah. Beliau bersabda, 
'Tidak seorang pun di antara kamu melainkan telah dituliskan tempat 
duduknya di surga dan tempat duduknya di neraka'" Imam Bukhari 
menyebutkan juga dalam lima bab lain dalam surah ini, semuanya dari 
Al A'masy, kecuali yang kelima, yaitu dari Manshur, keduanya dari 
Sa'ad bin Ubaidah, dari Abu Abdurrahman As-Sulami, dari Ali. 
Kemudian pada judul bab terakhir ditegaskan bahwa Al A'masy 
mendengarnya dari Sa'ad. Hal ini akan dijelaskan lebih detail pada 
pembahasan tentang gadar (takdir). 
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0G. 


Firman Allah, dadu Os) 


"Dan membenarkan adanya pahala yang terbaik (surga)." 
(Os. Al-Lail (92): 6) 


Gr, 8 s2 Pr TO Da ANU - - 0. .9 o- Ea. 
—S US JBS BI nh IP PEN 
i | 3-0.” 5 : 28 Lang . - "3 N, . 2, 
0 Lada SI. mlang dala DN lo 

4945 (b). Dari Abu Abdurrahman, dari Ali RA, dia berkata, 


"Kami sedang duduk-duduk di sisi Nabi SAW..." lalu dia 
menyebutkan hadits sepertinya. 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dan membenarkan adanya pahala yang 
terbaik (surga)”). Judul bab ini tidak tercantum dalam riwayat selain 
Abu Dzar dan An-Nasafi. Kemudian kata 'bab' tidak tercantum pada 
semua judul-judul di tempat ini, kecuali dalam riwayat Abu Dzar. 


20 3 333 3 
» 


4. Firman Allah, Sy 3nd 


"Maka Kami kelak akan menyiapkan baginya jalan yang mudah." 
(Os. Al-Lail (921: 7) 


Mg Oa Ih on abi Ro se Me an RA 208 0. #0. 
Il ae SR gag PP aa yan aS 

ak € : NN nun We 
HR SIS LSI Nope ASI GUN Gd OS AI alah Ale 
1 - 2 : PA .£ H0 da 2 Na, -E£ 0 ae 
3 AA ad ja PUN Ua daaa LS MG VJ Uya KU 


, Tea Re LAB yah ee Tema AS dat Br NOTA 
IG dab La ay nga J3 dakari :JE SIS JET CA Jae) 
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4 


— Ia 4 ig TAKa JL Ae o, 


4946. Dari Abu Abdurrahman As-Sulami, dari Ali RA, dari Nabi 
SAW bahwa beliau sedang mengurus jenazah, lalu beliau mengambil 
sepotong kayu seraya menggoreskannya ke tanah. Beliau bersabda, 
"Tidak ada seorang pun di antara kalian melainkan telah dituliskan 
tempat duduknya di neraka atau di surga." Mereka berkata, "Wahai 
Rasulullah, apakah tidak sebaiknya kita bertawakkal saja?" Beliau 
bersabda, "Beramallah, semuanya akan dimudahkan, 'Adapun yang 
memberikan hartanya di jalan Allah dan bertakwa, dan membenarkan 
adanya pahala yang terbaik (suraga)'." Ayat. Syu'bah berkata, 
Manshur menceritakannya kepadaku dan aku tidak mengingkarinya 
dari hadits Sulaiman. 


5. Firman Allah, S4 Jas 53 Ul 


"Dan adapun orang-orang yang bakhil dan merasa dirinya cukup." 
(Os. Al-Lail (92): 8) 


: Aa bea Sala Me aa 
— BA SN Yak Lp ear Pan 
an Y J8 SSS Su 33 Gd Ulas MN ana 
co as G—apdY Bat PG Sl ya Up G3 AA Kg 
(SPA Singh AP Ji Soal 


4947. Dari Abu Abdurrahman, dari Ali RA, dia berkata, "Kami 
sedang duduk di sisi Nabi SAW. Beliau bersabda, 'Tidak ada seorang 
pun di antara kalian melainkan telah dituliskan tempat duduknya di 
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surga dan tempat duduknya di neraka' Kami berkata, "Wahai 
Rasulullah, tidakkah sebaiknya kita bertawakkal saja?” Beliau 
bersabda, 'Tidak, beramallah, semuanya dimudahkan'. Kemudian 
beliau membaca, 'Adapun orang yang memberikan hartanya di jalan 
Allah dan bertakwa, dan membenarkan adanya pahala yang terbaik 
(surga), maka kelak Kami akan menyiapkan baginya jalan yang 
mudah -hingga firman-Nya- sungguh Kami akan menyiapkan baginya 
Jalan yang sukar'." 


6. Firman Allah, Xu HIS 


"Dan mendustakan pahala yang terbaik." 
(Os. Al-Lail (921: 9) 


HS BJB AAN (on IPP Kala ALI XS A3 
Ta Sa An ia JA UG aj ag 
ISU HE takan LI Jatah H3 jaan 
Ag AG ia KA EA ip Ul 
Ha IE SE AN IA J3 JB ea 
Ji Ja da Bl aa Ya #5) 
53 LB JAN JAE II Iblis SU Jl Uya Un OS (laa 


ES 2 ke BSA A 2 os BA sa 4: aa 


- 


3 


- 


ngak 
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4948. Dari Abu Abdurrahman As- Sulami, dari Ali RA, dia 
berkata, "Kami sedang mengurus jenazah di Bagi' Al Ghargad. 
Rasulullah SAW datang pada kami, lalu duduk dan kami pun duduk di 
sekitarnya. Beliau membawa tongkat pendek, lalu menusuk (tanah) 
dengan tongkatnya. Kemudian beliau bersabda, 'Tidak ada seorang 
pun di antara kalian, dan tidak ada satu pun jiwa yang bernafas, 
melainkan telah dituliskan tempatnya di surga dan neraka, sengsara 
atau bahagia'. Seorang laki-laki berkata, "Wahai Rasulullah, tidakkah 
sebaiknya kita bertawakkal dalam apa yang telah dituliskan/ditetapkan 
untuk kita dan meninggalkan amalan? Siapa di antara kami yang 
termasuk orang bahagia niscaya akan. menuju kepada ahli 
kebahagiaan. Sedangkan siapa di antara kami yang termasuk orang 
sengsara, niscaya akan menuju kepada ahli kesengsaraan'. Beliau 
bersabda, 'Adapun orang-orang yang berbahagia niscaya akan | 
dimudahkan kepada amalan orang-orang bahagia. Sementara orang- 
orang yang sengsara niscaya akan dimudahkan kepada amalan 
orang-orang sengsara'. Kemudian beliau membaca, 'Adapun orang 
yang memberikan hartanya di jalan Allah dan bertakwa, dan 
membenarkan adanya pahala yang terbaik (surga)'" Ayat. 


292 2 F4 


7. Firman Allah, & Pak Png ) 


"Maka kelak Kami akan menyiapkan baginya jalan yang sukar." 
(Os. Al-Lail (92): 10) 


s3 5 LI BRA (gn) UE 5 Ga SEN A8 ji 
sebab ae mengkal me ina 


A6 SI ja Ay ASN ya RA Sp Ya aa L 


Gea 2JG EI #3 BE Ia SE MT AI IG 
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Ht JH Hb akn Jatuh 5 aU ye MA 
Spa aa pal Jan (LS MAN Ja ta DE Uh SRI 
TN (SBU Tie NG dasi La UG) 


949. Daru Abdurrahman As-Sulami, dari Ali RA, dia berkata, 
"Nabi SAW sedang mengurus jenazah, lalu beliau mengambil sesuatu 
dan menusuk-nusukkannya ke tanah, lalu beliau bersabda, 'Tidak ada 
seorang pun di antara kalian melainkan telah dituliskan/ditetapkan 
tempat duduknya di neraka dan tempat duduknya di surga'. Mereka 
berkata, "Wahai Rasulullah, tidakkah kita bertawakkal saja terhadap 
yang dituliskan/ditetapkan untuk kita dan meninggallkan amalan?' 
Beliau bersabda, 'Beramallah, semuanya dimudahkan kepada apa 
yang diciptakan untuknya. Adapun siapa yang termasuk golongan 





bahagia niscaya akan dimudahkan kepada amalan orang-orang 
bahagia. Sedangkan siapa yang termasuk golongan sengsara niscaya 
akan dimudahkan kepada amalan orang-orang sengsara'. Kemudian 
beliau membaca, 'Adapun orang yang memberikan hartanya di jalan 
Allah dan bertakwa, -dan membenarkan adanya pahala terbaik 
(surga)'" Ayat. 
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Bea 3 


93. SURAH WADHDHUHAA (ADH-DHUHAA) 


bgi ANE Mm SEPRE NA aa Dead MAA Tua 
9 HB (ay Io IE 1 yaa (ara ISI) #akalema J8, 
Mujahid berkata: Idza sajaa artinya apabila telah sunyi. Ulama 


selainnya berkata: Sajaa artinya menjadi gelap dan tenang. Aa'ilan 
artinya memiliki tanggungan. 


Keterangan: 

(Surah — Wadhdhuha.  Bismillahirrahmaanirrahiim). — Kata 
'basmalah' tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar. 

Sgm (Pm IS datoan di (Mujahid berkata: Idza sajaa 
artinya apabila telah sunyi). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui 
sanad yang maushul dari Mujahid, sama seperti ini. 


Fa —i Ga 3'£ Jus (Ulama selainnya berkata: Sajaa 
artinya menjadi gelap dan tenang). Al Farra' berkata tentang firman- 
Nya, Pe 13 | dir 3 Sma! 4 (Demi waktu dhuha, dan demi malam 
apabila jlah sunyi), "Adh-Dhuhaa adalah seluruh waktu siang. 
Sedangkan 'wallaili idzaa sajaa' artinya apabila malam telah gelap 
gulita dan keadaan telah tenang di keheningannya. Dikatakan, 'bahrun 
- saajin' artinya laut yang tenang, dan '"ailun saajin', artinya malam 
yang tenang (sunyi)." Ath-Thabari meriwayatkan dari Gatadah tentang 
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an 


firman-Nya, 2—— 5! beliau berkata, "Apabila tenang dengan 


.makhluk." 


d—s 3 aa (Aa'ilan artinya yang memiliki tanggungan). Ini 
adalah perkataan Abu Ubaidah. Al Farra' berkata, "Artinya adalah 
fakir." Saya menemukannya dalam Mushhaf Abdullah dengan kata 
bag (tidak memiliki apa-apa). Maksudnya, Allah mencukupinya 
dengan apa yang membuatnya ridha, bukan karena banyaknya harta. 


1. Firman Allah, 3 Lg SU) USS, ta 
"Tuhanmu tiada meninggalkan kamu dan tiada (pula) benci 
kepadamu." (Os. Adh-Dhuhaa /93): 2) 


CL 20x X - - - 28 0. “0 0 - se 4 oz 0 Pa - 
SIB AI an) Okila Up DA nama 1JE Ga gp SAI YP 
- - P1 - - - 

7 Pa £ P2 : £ oor 2 - 0. TG Pa “ . or A, AP y # tai 5 9 
Land UN Ya A3 bd lag IE AI ea MI Jay SES 


Le. Ng 


Bor on oo Meat Kerang 0 £ -.2 8. £... NA 

oi SS MU OI Ol EN al Kab Yes lal 
2.0 & ri - - 8 - aa - Gu 4, in 2 OEr rc Ko o-ror A2 PN Na £ 
Sh Jalla PI) NAMA JG Ap Doel Ita EL 
(di Up ai et 


4950. Dari Al Aswad bin Oais, dia berkata: Aku mendengar 
Jundub bin Sufyan RA, dia berkata, "Rasulullah SAW menderita sakit 
dan tidak bangun (shalat) selama dua atau tiga hari, lalu seorang 
perempuan datang dan berkata, "Wahai Muhammad, aku berharap 
syetanmu telah meninggalkanmu, aku tidak melihatnya mendekatimu 
sejak dua atau tiga hari. Maka Allah Azza Wajalla menurunkan, 
'Demi waktu Dhuha. Dan demi waktu malam apabila telah sunyi. 
Tuhanmu tidak meninggalkanmu dan tidak pula benci (kepadamu)'." 
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Keterangan: 


(Bab "Tuhanmu tidak meninggalkanmu dan tidak pula benci 
Ikepadamu)). Judul bab ini tidak tercantum pada selain riwayat Abu 
Dzar. Lalu disebutkan -sehubungan penyebab turunnya- hadits Jundub 
RA, bahwa ia adalah sakit yang diderita Nabi SAW. Pada pembahasan 
shalat malam sudah dipaparkan bahwa sakit tersebut tidak berarti sakit 
dalam arti yang sebenarnya. Begitu pula tidak tepat bila ditafsirkan 
bahwa jarinya terluka. Saya dapatkan dalam riwayat Ath-Thabarani 
melalui sanad yang ada periwayat yang tidak dikenal, bahwa sebab 
turunnya adalah keberadaan anak anjing di bawah tempat tidur beliau 
SAW tanpa disadarinya, maka Jibril tidak datang beberapa saat 
menemuinya. Kisah penangguhan kedatangan Jibril karena adanya 
anjing di bawah tempat tidur beliau SAW adalah cukup masyhur. 
Namun, penetapannya sebagai penyebab turunnya ayat ini termasuk 
gharib bahkan syadz. Hal ini tertolak oleh keterangan dalam kitab 
Shahih. 


Kemudian disebutkan sebab ketiga yang dikutip Ath-Thabari 
dari jalur Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia berkata, (exe di! Jia) KJ 
JP 383 85 653 NPL cal 3 JA Yin te Gal oral lag da Ai 
IU “ti ai (Ketika Al Our 'an turun kepada 
Rasulullah SAW, Jibril menangguhkan kedatangannya hingga 
beberapa hari, hingga beliau SAW pun merasa tidak senang karena 
hal itu. Mereka berkata, 'Tuhannya telah meninggalkannya dan 
membencinya. Maka Allah menurunkan,  'Tuhanmu tidak 


meninggalkanmu dan tidak pula benci kepadamu'). Dan Jalur Teman 
(mantan budak keluarga Az-Zubair), dia berkata, Uu $ Te # AA 


Bd AI era DG Ol alas - Lag ad ada Apt alah dian do 1 Je 
Pl, 3 ga 8 » (Wahyu terputus beberapa waktu hingga terasa 
berat bagi Rasulullah SAW dan cukup menyedihkannya. Beliau 


bersabda, 'Sungguh aku khawatir jika sahabatku telah membenciku' 
Maka Jibril datang membawa surah Wadhdhuhaa). 
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Sulaiman  At-Taimi menyebutkan dalam Sirah yang 
dikumpulkannya dan diriwayatkan oleh Muhammad bin Abdul A'la 
dari Mu'tamir bin Sulaiman, dari bapaknya, dia berkata, PB 3 
5 —i, Sama 2 II 88 At 253 Pata) A1 at Lp 06 Ni 

ng SI (Wahyu pun terputus dan mereka berkata, 'Sekiranya ia 


berasal dari sisi Allah, tentu akan berkesinambungan, tetapi Allah 
telah membencinya'. Maka Allah menurunkan 'Wadhuha' dan 'alam 
nasyrah' secara lengkap). Namun, semua riwayat ini tidak dapat 
dibuktikan keakuratannya. 


Adapun yang benar bahwa penyebab terputusnya wahyu 
berkenaan dengan surah Adh-Dhuha berbeda dengan penyebab 
terputusnya wahyu di awal turunnya, karena pada awal turunnya 
berlangsung hingga beberapa hari, sementara pada surah Adh-Dhuha 
hanya berlangsung dua atau tiga hari. Perkara ini pun tampak rancu 
bagi sebagian periwayat. Adapun penjelasan detail mengenai hal ini 
adalah seperti yang saya jelaskan pada pembahasan tentang takwil 
. mimpi. 

Dalam sirah Ibnu Ishag disebutkan keterangan lain sehubungan 
penyebab turunnya surah Adh-Dhuha. Dia menyebutkan bahwa orang- 
orang musyrik ketika bertanya kepada Nabi SAW tentang Dzulkarnain 
dan Ruh serta yang lainnya, belaiu pun menjanjikan jawaban kepada 
mereka tanpa memberi pengecualian, maka Jibril tidak datang 
kepadanya selama 12 hari atau lebih. Dada beliau SAW terasa sempit 
dan orang-orang musyrik mulai memperbincangkannya. Akhirnya, 
Jibril turun membawa surah Wadhdhuhaa serta jawaban atas apa yang 
mereka tanyakan dan juga firman Allah dalam surah Al Kahfi ayat 23- 
24, An skg Of II 12 3 yss Pj) sd ap Y3 (Dan jangan sekali-kali 
kamu mengatakan terhadap sesuatu, "Sesungguhnya aku akan 
mengerjakan itu besok pagi, kecuali (dengan menyebut), "Insya-Allah 
(jika Allah menghendaki)"). Namun, penyebutan surah Adh-Dhuhaa 
di tempat ini cukup jauh. Hanya saja mungkin jarak waktu kedua 
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kisah ini cukup berdekatan. Oleh karena itu, sebagian periwayat 
menyatukan kedua kisah itu, lalu keduanya sama-sama tidak terjadi di 
awal kenabian. Bahkan ia terjadi jauh sesudah kenabian. 


3 01 £ 


Or Li Sao (Aku mendengar Jundub bin Sufyan). Dia 
Adalah Al Bajali. 

AS Wiki Dg Ol AI Hah ASUS IA Data 
(Seorang perempuan datang dan berkata, "Wahai Muhammad, aku 
berharap syetanmu telah meninggalkanmu"). Dia adalah Ummu Jamil 
binti Harb (istri Abu Lahab). Hal ini telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang shalat malam. Ath-Thabari meriwayatkan dari Al 
Mufadhdhal bin Shalih dari Al Aswad bin Oais, "Seorang perempuan 
dari keluarganya berkata." Kemudian dinukil melalui jalur lain dari Al 
Aswad bin Oais, "Hingga orang-orang musyrik berkata." Redaksi ini 
tidak menunjukkan perbedaan dengan yang sebelumnya, sebab 
mereka biasa menggunakan bentuk jamak, sementara pembicara atau 
pelaku hanya satu orang dalam arti bahwa yang lainnya meridhai atas 
apa yang dilakukan olehnya. 

Ka 5 (Mendekatimu). Dikatakan 'giribahu yagrabuhu' artinya 
mendekati, yakni kata kerja aktif (membutuhkan objek). Sedangkan 
garuba (mendekat) adalah kata kerja pasif (tidak membutuhkan 
objek). Di tempat itu telah saya jelaskan bahwa dalam riwayat lain 
yang dikutip Al Hakim disebutkan, "Khadijah berkata..." Ath-Thabari 
meriwayatkan juga dari Abdullah bin Syaddad, "Khajidah berkata, 
'Aku tidak melihat Tuhanmu...'" Sementara dari jalur Hisyam bin 
Urwah dari bapaknya disebutkan, "Khadijah berkata ketika melihat 
kegelisahan beliau SAW." Kedua jalur ini sama-sama mursal (tidak 
menyebut periwayat yang menukil dari sumber pertama) tetapi para 
periwayatnya tergolong tsigah (terpercaya). Adapun yang tampak 
bahwa masing-masing dari Ummu Jamil dan Khadijah mengucapkan 
hal itu. Hanya saja Ummu Jamil -karena keadaannya yang kafir- 
mengungkapkan dengan kata 'syetan'. Sedangkan Khadijah -karena 
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keadaannya sebagai mukminah-menggunakan kata '"Tuhan' dan 
'sahabat'. Ummu Jamil mengucapkannya untuk mencemooh sementara 
Khadijah mengatakannya sebagai ungkapan sedih. 


2. Firman Allah, ia Lag Org UE33 ta 
"Tuhanmu tiada meninggalkan kamu dan tiada (pula) benci 
kepadamu." (Os. Adh-Dhuhaa /93): 2) 


Bo A9 ob 


Ng. PR Tn SER ag 
ON agar 


Boleh dibaca dengan tasydid (wadda'aka) dan boleh juga tanpa 
tasydid (wada'aka), maknanya sama, yaitu Tuhanmu tidak 
meninggalkanmu. Ibnu Abbas berkata, "Tuhanmu tidak 
meninggalkanmu dan tidak pula murka kepadamu." 


ak La Oa 3g LB 520 1. -— An oz e 0 £ - 
doa Usaha IG (daa Ui ata 2B ya Yi PAN GP 
(J3 Nag Al MP3) U) H3 


4951. Dari Al Aswad bin Oais, dia berkata: Aku mendengar 
Jundub Al Bajali berkata, "Seorang perempuan berkata, "Wahai 
Rasulullah, aku tidak melihat sahabatmu melainkan telah 
meangguhkanmu'. Maka turunlah, 'Tuhanmu tidak meninggalkanmu 


." 


dan tidak pula benci kepadamu''. 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Tuhanmu tidak meninggalkanmu dan tidak 
pula benci kepadamu"). Demikian judul bab ini tercantum dalam 
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riwayat Al Mustamli. Ia termasuk pengulangan bila ditinjau dari judul 
bab yang dia cantumkan. Adapun ditinjau dari riwayat selainnya, 
maka bukan termasuk pengulangan karena mereka tidak 
menyebutkannya pada bab sebelumnya. 

Ve) US LIA Fiat IRI kah (4 (Boleh dibaca dengan 
tasydid dan boleh juga tanpa tasydid, maknanya sama, yaitu Tuhanmu 
tidak meninggalkanmu). Bacaan dengan tasydid merupakan gira 'ah 
mayoritas. Adapun bacaan tanpa tasydid adalah gira'ah Urwah dan 
anaknya (Hisyam) serta Abu Aliyah. Abu Ubaidah berkata, "Kalimat 
'maa wadda'aka' (dengan tasydid) berasal dari kata taudii' (melepas 
kepergian), sedangkan 'maa wada'aka' (tanpa tasydid) berasal dari 
kata wada'tu (aku meninggalkan)" Namun, ada kemungkinan diberi 
penjelasan tentang keberadaan keduanya dalam satu makna bahwa 
taudii' merupakan penekanan pelepasan, karena siapa yang engkau 
lepas untuk pergi berarti benar-benar telah meninggalkanmu. 


Ukakil UUS U: ME LI JB, (Ibnu Abbas berkata, "Tuhanmu 
tidak meninggalkanmu dan tidak pula murka kepadamu"). Riwayat ini 


dikutip Ibnu Abi Hatim melalui jalur maushul dari Ali bin Abi 
Thalhah dari Ibnu Abbas sama seperti di atas. 


Kalimat pada akhir hadits, "Wahai Rasulullah, aku tidak melihat 
sahabatmu melainkan telah memperlambatmu", sangat mungkin 
merupakan perkataan Khadijah. Berbeda dengan kalimat pertama 
yang hanya layak diucapkan oleh si perempuan pembawa kayu bakar 
(Ummu Jamil), karena dia mengungkapkan dengan kata 'syetanmu' 
dan 'meninggalkan' serta 'Muhammad'. Adapun dalam riwayat ini 
digunakan kata 'sahabat', 'memperlambatmu', dan 'Rasulullah'. Hanya 
saja menurut Al Karmani mungkin perubahan kata-kata ini berasal 
dari periwayat. Kemungkinan ini cukup beralasan mengingat bahwa 
sumber hadits hanya satu. 


Kata abtha aka (memperlambatmu) maksudnya menjadikanmu 
lambat dalam membaca, karena sikap lambannya untuk membacakan 
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berkonsekuensi keterlambatan yang satunya dalam membaca. Dalam 
riwayat Ahmad dari Muhammad bin Ja'far dari Syu'bah disebutkan, 
"Melainkan memperlambat atasmu." 
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(Waras) Gaga 


94. SURAH ALAM NASYRAH LAKA (AL INSYIRAH) 


. 5 re y o 
me aa dina ag 


- - 


C3 jak ay JET Gakii Adaa gd Sp 5 Ai J6, 
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3 (Hy Hata SU Lebat at AK UI aa SA 
ca Ojo Ui H3 NA) Para mal 3 Hisele 


3-0 


MM 0 yu AT 
Mujahid berkata: 'Dosa-dosamu di masa jahiliyah, angadha 
artinya memberatkan. 'Sesudah kesulitan itu ada kemudahan', Ibnu 
Uyainah berkata, "Yakni sesungguhnya sesudah kesulitan itu ada 
kemudahan yang lain. Sama seperti firman-Nya, 'Tidak ada yang 
kamu tunggu-tunggu bagi kami, kecuali salah satu dari dua kebaikan' 
Sekali-kali satu kesulitan tidak akan mengalahkan dua kemudahan. 
Mujahid berkata: 'Kerjakan dengan sungguh-sungguh' dalam hajatmu 
kepada Tuhanmu. Disebutkan dari Ibnu Abbas, 'Bukankah Kami telah 
melapangkan untukmu dadamu?' Allah melapangkan dadanya untuk 
(memeluk) Islam. 


Keterangan: 


(Surah Alam nasyrah laka. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat lainnya 
menyebutkan, "Alam nasyrah" saja. 
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Alatadi S (333 3) Hata d3 (Mujahid berkata: Dosa-dosamu di 
masa Jahiliyah). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari jalurnya. Kalimat 'di masa jahiliyah' berkaitan dengan 
'dosa', yakni dosa yang terjadi pada masa jahiliyah. Ia bukan berkaitan 
dengan kata 'menghapuskan'. 

aa (ah (Angadha artinya melakukan dengan baik). Iyadh 
berkata, "Demikian tercantum pada semua naskah, yakni dengan kata 
atgana (melakukan dengan baik). Namun, ini tidak benar, yang benar 
adalah 'atsgala' (memberatkan)." Al Ashili berkata, "Ini adalah 
kesalahan dalam riwayat Al Farabri. Dalam riwayat Ibnu As-Sammak 
disebutkan 'atsgala', dan inilah yang benar." Iyadh berkata, "Hal ini 
tidak dikenal dalam bahasa Arab." Kemudian dalam riwayat Ibnu As- 
Sakan disebutkan, "Diriwayatkan juga dengan kata 'atsgala'" Versi 
inilah yang tepat. 


Oa o— —i Y gai Syp3 (Dan diriwayatkan dengan kata 
'atsgala' dan ia lebih shahih daripada 'atgana'). Demikian tercantum 
dalam riwayat Al Mustamli disertai tambahan, "Al Farabri berkata, 
'Aku mendengar Abu Mi'syar berkata: Firman-Nya angadha zhahraka 
artinya memberatkan punggungmu'. Adapun yang tercantum dalam 
kitab ini (Shahih Bukhari) adalah tidak benar." Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, Abu Mi'syar adalah Al Hamdawaih bin Al Khaththab bin 
Ibrahim Al Bukhari. Ia biasa minta didiktekan oleh Imam Bukhari 
bahkan bersekutu dengannya pada sebagian gurunya. Statusnya adalah 
shadug (boleh diterima riwayatnya), tetapai mengalami kerancuan di 
akhir hayatnya. 

Al Farabri meriwayatkannya melalui jalur lain dari Mujahid, 
"Firman-Nya, S—4b (ja—&! dia berkata, 'Yakni yang memberatkan 
punggungmu'." Al Farabri berkomenter, "Versi inilah yang tepat. 
Orang Arab biasa mengatakan 'angadha al hamlu zhahra an-naagah', 
artinya barang bawaan telah memberati punggung unta. Ia berasal dari 
kata 'an-nagiidh' artinya suara. Di antara penggunaannya adalah 
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kalimat 'sami'tu nagiidha ar-rajul', artinya aku mendengar suara laki- 
laki itu." 

Gentan SA Y! & Oya (“Sesudah kesulitan itu ada kemudahan' 
Ibnu Uyainah berkata, "Yakni sesungguhnya seeudah kesulitan itu 
ada kemudahan yang lain. Sama seperti firman-Nya, 'Apakah yang 
kalian tunggu atas kami melainkan dua daripada kebaikan”). 
Pandangan ini merupakan sikap Ibnu Uyainah yang mengikuti para 
ahli tata bahasa Arab sehubungan pernyataan mereka, "Kata nakirah 
(indefinit) apabila diulangi dalam bentuk nakirah, maka yang 
dimaksud bukan kata yang pertama." Letak penyerupaan bahwa ketika 
orang-orang mukmin memiliki banyak kebaikan, maka mereka juga 
memiliki banyak kemudahan. Atau mungkin dia berpendapat bahwa 
maksud salah satu dari kedua kebaikan itu adalah kemenangan, dan 


yang satunya adalah ganjaran, maka patut bagi kaum mukminin 
memperoleh salah satunya. 


rd at C5 (Sekali-kali satu kesulitan tidak akan 


mengalahkan dua kemudahan). Pernyataan ini telah diriwayatkan 
secara marfu' (lansung kepada Nabi SAW), maushul (memiliki sanad 
bersambung), serta mursal (tidak menyebutkan periwayat yang 
menukil dari sumber pertama), serta dinukil juga dalam bentuk 
mauguf (tidak sampai pada Nabi SAW). 

Adapun riwayat yang marfu' dinukil Ibnu Mardawaih dari hadits 
Jabir melalui sanad yang lemah, “jos yaa! ad ON yang yaa A ol SD "3 
Gran pad AK Ya (Diwahyukan kepadaku bahwa sesudah kesulitan 
itu ada kemudahan, sungguh sesudah kesulitan itu ada kemudahan, 
dan sekali-kali satu kesulitan tidak akan mengalahkan dua 
kemudahan). Sa'id bin Manshur dan Abdurrazzag meriwayatkan dari 
hadits Ibnu Mas'ud, dia berkata, (& md! AE JAN Ae dpl OS H 


£...3 SM an BE Dae Bh 00 LN ut 2 000 2 yo 2 - Loe 3. 0,3 
ag PEN NN HO JB 3 ira pat AN II) & Pu 
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(Rasulullah SAW bersabda, "Sekiranya kesulitan ada dalam lobang, 
niscaya kemudahan akan masuk kepadanya hingga mengeluarkannya, 
dan sekali-kali satu kesulitan tidak akan mengalahkan dua 
kemudahan" Kemudian beliau bersabda, "Sesungguhnya setelah 
kesulitan ada kemudahan, sungguh sesudah kesulitan ada 
kemudahan"). Sanad hadits ini lemah. Kemudian Abdurrazzag dan 
Ath-Thabari meriwayatkannya dari Al Hasan dari Nabi SAW. 
Sementara Abd bin Humaid mengutipnya dari Ibnu Mas'ud dengan 
sanad yang jayyid dari Oatadah, dia berkata, dil dit Jp) OS S5 
AN AD oi TE CN HIU AN aa Montok A6 
(Disebutkan kepada kami bahwa Rasulullah SAW memberi kabar 
gembira kepada para sahabatnya dengan ayat ini. Beliau bersabda, 


"Sekali-kali satu kesulitan tidak akan mengalahkan dua kemudahan 
insya Allah"). 


Sedangkan riwayat mauguf diriwayatkan Imam Malik dari Zaid 
bin Aslam dari bapaknya dari Umar bahwa dia menulis surat kepada 
Abu Ubaidah, "Bagaimana pun kesulitan yang menimpa seseorang, 
Allah akan menjadikan kelapangan sesudahnya, sekali-kali satu 
kesulitan tidak akan mengalahkan dua kemudahan." Al Hakim 
berkata, "Pernyataan itu dinukil melalui jalur shahih dari Umar dan 
Ali. Ia terdapat dalam kitab Al Muwaththa' dari Umar, tetapi 
sanadnya mungathi' (terputus)." Diriwayatkan juga oleh Abd bin 
Humaid dari Ibnu Abbas melalui sanad yang jayyid. Kemudian Al 
Farra' meriwayatkannya melalui sanad yang lemah dari Ibnu Abbas 
RA. 


Va di Terb $ Lah Jala J3 (Mujahid berkata: kerjakan 
dengan sungguh-sungguh dalam hajatmu kepada Tuhanmu). 
Penafsiran ini dinukil Ibnu Al Mubarak melalui sanad yang maushul 
dalam kitab A4z-Zuhd dari Sufyan, dari Manshur, dari Mujahid, 
sehubungan firman-Nya, Lali CE 19 (Maka apabila kamu telah 


selesai (dari sesuatu urusan), kerjakanlah dengan sungguh-sungguh 
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ss (GG —.———ww... oo. 


(urusan) yang lain), yakni dalam shalatmu, Lamb Ul PI (dan 
kepada Tuhanmu berharaplah), yakni jadikan niat dan keinginanmu 
hanya kepada Tuhanmu. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Zaid bin 
Aslam, dia berkata, "Apabila engkau telah selesai melakukan jihad, 
maka beribadahlah." Pernyataan serupa dinukil pula dari jalur Al 
Hasan. 


AAA Ta Al mi ie Dl ppi ah gb gl ge Fs 
(Disebutkan dari Ibnu Abbas, 'Bukankah Kami telah melapangkan 
untukmu dadamu', Allah melapangkan dadanya untuk (memluk) 
Islam). Pernyataan ini dinukil Ibnu Mardawaih melalui jalur maushul 


dari Ibnu Juraij dari Atha' dari Ibnu Abbas, tetapi dalam sanad-nya 
terdapat periwayat yang lemah. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' 
sehubungan tafsir surah ini. Hanya saja mungkin dimasukkan hadits 
yang dinukil Ath-Thabari dan dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban 
dari hadits Abu Sa'id yang dia nisbatkan kepada Nabi SAW, Ka £ Ssi 


8 BP TU CB FA La ee Jain IS EPA ai 08 ai an et 
D3 SSS NI 108 celel Wi JB SDS Tab) AS Ai “ah Ia Ja 
s—& (Jibril datang kepadaku dan berkata, "Tuhanmu berfirman 


kepadamu, 'Apakah engkau tahu bagaimana Aku tinggikan sebutan 
(Inama/mu?' Beliau menjawab, 'Allah lebih mengetahui'. Allah 
berfirman, "Apabila Aku disebut maka engkau disebutkan bersama- 
Ku"). Hadits ini diriwayatkan Asy-Syafi'i dan Sa'id bin Manshur serta 
Abdurrazzag dari Mujahid. At-Tirmidzi dan Al Hakim mengutip 
dalam tafsir masing-masing kisah tentang dada beliau SAW 
dilapangkan pada malam Isra'. Hal ini telah dipaparkan pada bagian 
awal sirah nabawiyah. 
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(cu Tas 


95. SURAH WATTIIN (AT-TIIN) 


aa Lai An an DI Sasa Sue Sg Aa KU NP 
(Se Lab) JW AN ISU sil OP 53 33 aah J3 
Tera Sang un Eu 0 0 : - Hn BE PN Sa sit 
SP aa ag 1JE MS alas Ogldo adl Ob BLS SA K3 
MAS AL Ui 
Mujahid berkata: ia adalah buah Tin dan buah Zaitun yang 
dimakan manusia. Dikatakan, "Maka apakah yang menyebabkan 
kamu mendustakan?" Apakah yang menjadikanmu mendustakan 
bahwa manusia akan diberi balasan sesuai amal perbuatan mereka? 
Seakan-akan dia mengatakan, "Siapakah yang “ mampu 
mendustakanmu dalam hal pahala dan siksa?" 


| 1. Bab 


2 ar 9 8 Es N PA rae IN GAP Crea - 0 
ag dala eko Al Ol al an) el ena 1JB Gas ye 
DG IU ASN IM dala SA uin GOS 


4952. Dari Adiy, dia berkata: Aku mendengar Al Bara' RA, 

— “Sesungguhnya Nabi SAW berada dalam suatu perjalanan, lalu beliau 

membaca Wattiini Wazzaituun dalam shalat Isya' pada salah satu dari 
dua rakaatnya." 


Tagwiim artinya bentuk (postur). 
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Aa 


Keterangan: 

(Surah Wattiin. Mujahid berkata, "Ia adalah buah Tin dan buah 
Zaitun yang dimakan manusia"). Hal ini diriwayatkan Al Firyabi 
melalui sanad yang maushul dari Mujahid sehubungan firman-Nya, 
Oma 19 Ket igi (Demi (buah) Tin dan (buah) Zaitun), dia berkata, "Ia 
adalah buah-buahan yang dimakan manusia." Adapun firman-Nya, 
Gee 3563 (dan demi bukit Sinai), dia berkata, "Thuur adalah gunung 


dan sinin adalah yang diberkahi." Al Hakim meriwayatkannya dari 
jalur lain dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, dari Ibnu Abbas. 
Pernyataan serupa dinukil pula Ibnu Abi Hatim, dari Ikrimah, dari 
Ibnu Abbas. Sementara dari jalur Al Aufi dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "At-Tin adalah masjid Nabi Nuh yang dibangun di atas bukit 
Al Judiy." Kemudian dari Ar-Rabi' bin Anas, dia berkata, "At-Tin 
adalah bukit yang terdapat pohon Tin, sedangkan Zaitun adalah bukit 
yang terdapat pohon Zaitun." Lalu dari jalur Gatadah disebutkan, "Ia 
adalah bukit yang terdapat di Damaskus." Dari Muhammad bin Ka'ab, 
dia berkata, "Ia adalah masjid para penghuni goa (ashabul kahfi). 
Sedangkan Zaitun adalah masjid Iliya'." Sementara dari Gatadah 
disebutkan, "Ia adalah bukit yang terdapat di Baitul Magdis." 


dad € P (Tagwim artinya bentuk). Demikian tercantum dalam 
riwayat Abu Nu'aim. Al Firyabi menukilnya melalui sanad yang 
maushul dari Mujahid sehubungan firman-Nya, . $ —ii aa dia 


berkata, "Yakni dalam bentuk yang sebaik-baiknya." Ibnu Al Mundzir 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas melalui sanad yang hasan, dia berkata, 
"Yakni dalam bentuk ciptaan yang sempurna." 


al uya YI GI3 Jill (Tempat yang paling rendah, kecuali orang 
yang beriman). Demikian yang tercantum dalam riwayat An-Nasafi. 
Adapun periwayat lainnya menyebutkannya pada pembahasan tentang 


awal mula penciptaan. Al Hakim meriwayatkan dari jalur, Ashim Al 
Ahwal dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia berkata, S3 dy TN oi Tah Ga 
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Wo ad : JB NA sad II au Jai 3633) sg 3, Pal J5 
Si Ti (Barangsiapa membaca Al Our'an niscaya tidak akan 


dikembalikan kepada umur yang paling rendah (pikun). Itulah firman 
Allah, "Kemudian Kami kembalikan mereka ke tempat paling rendah, 
kecuali orang-orang yang beriman), dia berkata, "Yakni orang-orang 
yang membaca Al Our'an." | 

Dah JB US pelat Oi Ga OSN se Lab BAG ab Ji 
Ali SI Ou 3 dai (Dikatakan, "Maka apakah yang 
membuatmu  mendustakan?" Apakah yang menjadikanmu 
mendustakan bahwa manusia akan diberi balasan sesuai amal 
perbuatan mereka? Seakan-akan dia mengatakan, "Siapakah yang 
mampu mendustakanmu dalam hal pahala dan siksa?"). Dalam 
riwayat Abu Dzar dari selain Al Kasymihani disebutkan dengan kata 
tudaaluun' (dipergilirkan) sebagai ganti 'tudaanuun' (diberi balasan). 
Namun, versi pertama lebih tepat. Demikian juga yang terdapat dalam 
perkataan Al Farra' dan ditambahkan pada bagian akhir, "Setelah jelas 
baginya cara penciptaannya." 


Ibnu At-Tin berkata, "Seakan-akan dia menjadikan kata 'maa' 
untuk yang. berakal, tetapi hal ini sangat jauh dari kebenaran." Ada 
pula yang mengatakan pembicaraan itu ditujukan kepada manusia 
tersebut, lalu sebagian mengatakan kalimat itu mengandung 
pengalihan pembicaraan, yakni apakah yang menjadikanmu berdusta? 
Karena jika engkau mendustakan adanya pembalasan berarti engkau 
adalah pendusta, sebab semua yang mendustakan kebenaran berarti ia 
pendusta. Adapun pernyataan Ibnu At-Tin, "Seakan-akan dia 
menjadikan kata 'maa' untuk yang berakal, dan hal ini cukup jauh dari 
kebenaran". Jawabnya, hal itu tidak jauh bagi siapa yang 
menyembunyikan persoalannya. Di antara contohnya adalah firman 
Allah dalam surah Aali Imraan ayat 35, Yu —ai s bi ! 


(Sesungguhnya aku menazarkan kepada Engkau anak yang dalam 
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Mn en NE en ee 


kandunganku menjadi hamba yang shalih dan berkhidmat (di Baitul 
Magdis )). | 


Su£ "& (Dari Adi). Dia adalah Ibnu Tsabit Al Kufi. 


sa sal! S ha (Beliau membaca surah At-Tin pada shalat 
Isya). Penjelasannya telah disebutkan pada pembahasan sifat shalat. : 
Kemudian timbul banyak pertanyaan dari sebagian orang, apakah 
Nabi SAW membaca surah tersebut pada rakaat pertama ataukah pada 
rakaat kedua? Ataukah beliau membacanya pada kedua rakaat itu 
sekaligus dalam arti beliau mengulangi membacanya pada rakaat 
kedua? Ataukah beliau membaca surah lain dan mungkinkah hal itu 
diketahui? Namun, saya tidak memiliki jawaban bagi semua 
pertanyaan ini hingga aku melihat dalam kitab Ash-Shahabah karya 
Abu Ali bin As-Sakan, pada biografi Zur'ah bin Khalifah (seorang 
laki-laki penduduk Yamamah), bahwa dia berkata, "Aku mendengar 
tentang Nabi SAW. Kami pun datang kepadanya, lalu beliau 
menyerukan Islam kepada kami dan kami masuk Islam. Beliau 
menyertakan kami dalam bagian rampasan perang, lalu beliau 
membaca dalam shalat surah Wattin Wazzaituun dan Innaa 
Anzalnaahu Fii Lailatil Oadr." Sekiranya ini adalah shalat yang 
dimaksudkan oleh Al Baraa' maka mungkin dikatakan, Beliau SAW 
membaca surah At-Tiin pada rakaat pertama dan kedua surah Al 
Oadar pada rakaat. Dengan demikian, terjawablah pertanyaan- 
pertanyaan di atas. Hal ini dikuatkan bahwa kita tidak mengetahui 
dalam satu berita pun bahwa beliau SAW membaca surah Wattiini 
Wazzaituun kecuali dalam hadits Al Bara' dan hadits Zur'ah di atas. 
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-- Me One AE 
(GEA Oa 1) Ya ya 
96. SURAH IORA' BISMI RABBIKALLADZII 
KHALAO 


Pr 


ee IE pa gak yi PPS EA TB IE, 
Den ata PI Aja & 3) (BY INI RA 
IE) SS BN dua Ga : "kalma J8, Aap) 


Ap SAN AR SEN D6 aa) HA (PEP) 


Ke OI Da inii 


Pad - 


Outaibah berkata: Hammad menceritakan kepada kami, dari 
Yahya bin Atig, dari Al Hasan, dia berkata, "Tulislah dalam mushhaf 
di awal Imam, 'Bismillaahirrahmaanirrahiim', dan buatlah garis di 
antara dua surah." Mujahid berkata: Nadiyahu artinya keluarganya. 
Az-Zabaaniyah adalah malaikat. Ma'mar berkata: Ar-Ruj'aa artinya 
tempat kembali. Lanasfa'an dia berkata, "Kami akan mengambil." 
Kata lanasfa'an dari kalimat safa'tu biyadihi, yakni aku memegang 
tangannya. 


Keterangan: 


(Surah igra" bismi rabbikalladzii khalag). Penulis kitab Al 
Kasysyaf berkata, "Ibnu Abbas dan Mujahid berpendapat bahwa ia 
adalah surah yang pertama kali turun, tetpai mayoritas ahli tafsir 
berpendapat bahwa surah yang pertama turun adalah surah Al 
Faatihah." Namun, yang dijadikan pedoman mayoritas Imam adalah 
pendapat yang pertama. Adapun pendapat yang dia katakan sebagai 
pendapat mayoritas hanya dikemukakan sebagian ulama. 
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Inai PS : LIS gadi Pi GE oi PP SUS Cie KA Jb) 


HS iga! GE JAR (PI CA AI ee) (BNI JY' $ (Gutaibah 
berkata, Hammad menceritakan kenuda kami, dari Yahya bin Atig, 
dari Al Hasan, dia berkata, "Tulislah dalam mushhaf di awal Imam, 
'Bismillaahirrahmaanirrahiim' dan buatlah garis di antara dua 
surah"). Dalam riwayat Abu Dzar dari selain Al Kasymihani 
disebutkan, "Outaibah menceritakan kepada kami." Riwayat ini 
dikutip Ibnu Adh-Dharis pada kitab Fadha'il Al Our 'an, Abu Ar-Rabi' 
Az-Zahrani menceritakan kepada kami, Hammad menceritakan 
kepada kami seperti di atas. Hammad yang dimaksud adalah Ibnu 
Zaid. Gurunya seorang ulama Bashrah yang tergolong tsigah 
(terpercaya) masuk tingkatan Ayyub dan meninggal sebelumnya. Saya 
tidak melihat riwayatnya dalam Shahih Bukhari kecuali di tempat ini. 


Adapun maksud 'di awal imam' adalah ummul kitab (Al 
Faatihah). Sedangkan kata 'garis' dikomentari Ad-Dawudi, "Jika 
maksudnya sekadar garis tanpa basmalah, maka tidak benar, karena 
para sahabat sepakat menuliskan basmalah di antara setiap surah 
kecuali Baraa'ah (At-Taubah). Adapun jika yang dia maksud dari 
pernyataan 'imam' adalah awal setiap surah, yang dibuat garis disertai 
'basmalah' maka ini baik, tetapi harus dikecualikan surah Bara'ah." 
Sementara Al Karmani berkata, "Maknanya, jadikanlah basmalah di 
awalnya, dan buatlah tanda pemisah di antara setiap surah. Ini adalah 
pendapat Hamzah di antara ahli gira'ah yang tujuh." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, bahwa yang dinukil dari Hamzah 
adalah berkenaan dengan gira'ah bukan penulisan. Al Karmani 
berkata, "Seakan-akan Imam Bukhari hendak mengisyaratkan banya 
ketika surah ini dimulai dengan firman-Nya, Kat SA Org ml | ni 
(bacalah dengan menyebut nama Tuhanmu yang telah menciptakan), 
maka dia pun menjelaskan bahwa basmalah tidak wajib di setiap awal 
surah. Bahkan siapa yang membaca basmalah di awal Al Our'an telah 
cukup dalam melaksanakan perintah ini." Namun, perlu diketahui 
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bahwa As-Suhaili menyimpulkan dari ayat ini tentang penetapan 
basmalah dalam surah Al Faatihah, karena perintah ini merupakan 
yang pertama kali turun, maka penerapannya yang pertama kali adalah 
di awal Al Our'an. 


AG pat dam "em DUA J3 (Mujahid berkata: Nadiyahu artinya 
keluarganya). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul dari jalur Mujahid. Ini adalah penafsiran dari segi makna, 


karena yang dipanggil adalah mereka yang berada di naadi, yakni 
tempat orang duduk-duduk untuk berbincang-bincang. 


ISI IV (Az-Zabaaniyah adalah malaikat). Bagian ini 


dinukil Al Firyabi dari Mujahid. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari 
Abu Hazim, dari Abu Hurairah, sama sepertinya. 


“-o- 


— all LE "yana J83 (Ma'mar berkata: Ar-Ruj'aa artinya 
tempat kembali). Demikian yang tercantum dalam riwayat Abu Dzar. 
Adapun periwayat selainnya tidak mencantumkan, "Ma'mar berkata", 
sehingga pernyataan ini seakan-akan kelanjutan perkataan Mujahid, 
tetapi versi Abu Dzar lebih tepat. Ia adalah perkataan Abu Ubaidah 
dalam kitab 41 Majaz, "Firmannya, SI 2) (dls dia berkata, "Yakni 
kepada Tuhanmu tempat kembali dan pulang." 

ANE Ohang Canihmta ain bin ji ey) os Bana 3, vs -Ju La 3 
(Lanasfa'an, dia berkata, "Kami akan mengambil." Kata lanasfa'an 
diambil dari kalimat 'safa'tu biyadihi', artinya aku memegang 
tangannya). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah, "Firman-Nya, 
Janasfa'an' ditulis dengan huruf nun yang tidak ditasydid." Namun, 
dinukil dari Abu Amr dengan memberinya tanda tasydid. Adapun 
yang tercantum dalam tulisan Mushhaf menggunakan huruf alif. Kata 
as-safu artinya menggenggam sesuatu dengan keras. Dikatakan 
asalnya adalah kalimat 'al akhdzu bi sufatil faras' (memegang ubun- 
ubun kuda). 
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1. Bab 


Sea Bae er 
Amat, Tn ja aa en Can op ha 
A Gi NN An naa JG dala gate 

Par Ta Je 3 5 ap 0 KAN gp ot ga 
Ab ala ai Ja 15 tel Ld OS IU duh 
He Gb Jana VP YOSHI LI 
aAN :JG SL ap Ja GA GIS M Ken 
— cela 3915 ab jl aa ol Ja sad ag sb Ke 
Hen aa Ja denda GB ea 
nga MI ha Ld sit JG Ta 

SA ji ti jan. Pa 2 ba 
Ia ani ketat Ng JUS ai 
Hey SA JA Kel eh KA UD cal 
aj daa WAN SA bean 
3 ai 335 LI Talas Jp 3 Sta 
sa Ju injak (dl Ranjasd JP 2 33 
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2... 


SB 3 33 Jai 3S nas IG TAN WA Lepai 
an d3 ea ng CAN IA Wi Dp dai 
2 Na SP ba Ea 
Ke ba PU 3 PS iya LA Tas 4 
PRE pal MI LS OS cila 


3 IS Ca OS) CG 


ANE ng z Sa Te 
EA En 


PN Had 2 P 
Ph 


ah 2873 J6 BA oi aa AU badan IE 

Ii Aa Ia en an dai Jp bad nga 

LA Ka aga OR MePAn| 

IS GB AYI aa ee Ko Ir IE Has 

PU Aja & sek aga engan 833 
Tan 


! 
Pa BP sat - 1 9 
NN: 


Na 26-23 PA kaka ef 


4953. Yahya bin Bukair menceritakan kepada kami, Al-Laits 
menceritakan kepada kami, dari Ugail, dari Ibnu Syihab. Sa'id bin 


Fool 


Marwan menceritakan kepada kami, Muhammad bin Abdul Aziz Ibnu 
Syihab menceritakan kepada kami, Urwah bin Az-Zubair 
mengabarkan kepadanya, sesungguhnya Aisyah (istri Nabi SAW) 
berkata, "Adapun yang pertama kali dimulai pada Rasulullah SAW 
adalah mimpi yang benar. Beliau tidak mimpi melainkan seperti 
cahaya shubuh. Kemudian beliau dijadikan senang 
menyepi/menyendiri. Beliau pun datang ke goa Hira dan 
bertahannuts di sana." Dia berkata, "At-Tahannuts adalah beribadah 
beberapa malam, sebelum kembali kepada keluarganya, lalu berbekal 
lagi untuk keperluan itu, setelah itu kembali kepada Khadijah dan 
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mengambil bekal yang sepertinya, hingga datang kebenaran sementara 
beliau berada di goa Hira'. Malaikat datang kepadanya dan berkata, 
'Bacalah'. Rasulullah SAW bersabda, 'Aku tidak dapat membaca'." 
Beliau bersabda, "Dia mendekapku hingga nafasku menjadi sesak, 
kemudian melepaskanku dan berkata, 'Bacalah'. Aku berkata, 'Aku 
tidak dapat membaca'. Dia kembali mendekapku untuk kedua kalinya 
hingga nafasku sesak, kemudian dia melepaskanku dan berkata, 
'Bacalah'. Aku berkata, 'Aku tidak dapat membaca'. Maka dia kembali 
mendekapku yang ketiga kalinya hingga nafasku sesak. Setelah itu, 
dia melepaskanku dan berkata, 'Bacalah dengan nama Tuhanmu yang 
menciptakan. Menciptakan manusia dari segumpal darah. Bacalah 
dan Tuhanmu Maha Mulia. Yang mengajarkan dengan perantaraan 
pena'"” Rasulullah SAW kembali dengan hal itu dan urat-uratnya 
tampak bergetar, hingga beliau masuk kepada Khadijah dan berkata, 
"Selimutilah aku... selimutilah aku..." Mereka pun menyelimutinya 
hingga hilang rasa takut darinya. Beliau berkata kepada Khadijah, 
"Wahai Khadijah, mengapa aku takut terhadap diriku?" Lalu beliau 
mengabarkan kejadian kepadanya. Khadijah berkata, "Sekali-kali 
— tidak, bergembiralah. Demi Allah, sungguh Allah tidak akan menyia- 
nyiakanmu selamanya. Demi Allah, sungguh engkau memprrerat 
hubungan kekeluargaan, benar dalam bicara, menanggung beban, 
mengusahakan untuk orang yang tidak punya, memuliakan tamu, dan 
membantu sisi-sisi kebaikan." Khadijah pergi membawanya hingga 
sampai kepada Waragah bin Naufal. Dia adalah anak paman Khadijah 
(saudara bapaknya). Dia dikenal sebagai orang yang memeluk agama 
Nasrani pada masa Jahiliyah. Dia pandai menulis Al Kitab berbahasa 
Arab. Dia menulis Injil dengan bahasa Arab sesuai apa yang 
dikehendaki Allah untuk ditulisnya. Saat itu dia sangat tua dan buta. 
Khadijah berkata, "Wahai paman, dengarlah dari putra saudaramu." 
Waragah berkata, "Wahai putra saudaraku, apakah yang engkau 
lihat?" Nabi SAW mengabarkan kepadanya kejadian yang beliau lihat. 
Waragah berkata, "Ini adalah namus yang diturunkan kepada Musa. 
Alangkah baiknya sekiranya aku masih kuat. Alangkah baiknya 
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sekiranya aku masih hidup -lalu disebutkan satu kalimat- lalu 
Rasulullah SAW bersabda, "Apakah mereka akan mengeluarkanku?" 
Waragah berkata, "Benar, tidak ada seorang pun yang datang 
membawa seperti apa yang engkau bawa melainkan disakiti, sekiranya 
aku mendapati harimu itu masih hidup, niscaya aku akan menolongmu 
dengan pertolongan yang menguatkan." Kemudian tidak berselang 
beberapa waktu Waragah meninggal dan wahyu terputus hingga 
Rasulullah SAW bersedih. 


AS PE A5 Ah Tila pl JB Ipa HI Iisa JB 

or 4 2. 1 2 S9 Pai ya C SS - - 2 - o£ pi o- 
—As Dl ol Iya) JB 1JE Kap Do) GUSI Al XS 
1 0 - Pa PA IN Ea SAN Jen na ana 
Tana gan! UI Uap Peta BJB IIA Hama gay peka 


- Pad 
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oat al pu jelr SAI SU | Isl Gr 33 3 ce Van : | Ke Up 
Pa Er G 3 d f 1 


2 ea AN ec 20 3 Map Eu -G an PU NE 3 ia 
ot Tapa 0 2927 013 ga - - na Cot PA “1 
PAKAN Oa 3 AI gl UG) KIE JBL 2gp ah 
Lan SI NA 1 - - na EL 020,1 co dr OST nara 
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SPI IE BJB 0 aah alat 


4954. Muhammad bin Syihab berkata: Abu Salamah 
mengabarkan kepadaku, sesungguhnya Jabir bin Abdullah Al Anshari 
RA berkata, Rasulullah SAW bersabda -ketika berbicara tentang 
terputusnya wahyu-, beliau bersabda dalam pembicaraannya, "Ketika 
aku sedang berjalan, tiba-tiba aku mendengar suara dari langit, aku' 
pun mengangkat pandanganku dan ternyata malaikat yang datang 
kepadaku di goa Hira' sedang duduk di atas kursi di antara langit dan 
bumi. Aku pun merasa ketakutan karenanya, lalu aku pulang dan 
berkata, 'Selimutilah aku... selimutilah aku..." Mereka pun 
menyelimutinya. Maka Allah menurunkan, 'Wahai orang yang 
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berselimut, bangunlah dan berilah peringatan, dan Tuhanmu 
agungkanlah, dan pakaianmu sucikanlah, dan perbuatan dosa 
tinggalkanlah'. Abu Salamah berkata, "Ia adalah patung-patung yang 
biasa disembah masyarakat jahiliyah." Dia berkata, "Kemudian wahyu 
pun turun berturut-turut." 


Keterangan Hadits: 
Ag —a(Yahya bin Bukair menceritakan kepada kami, Al-Laits 


menceritakan kepada kami, dari Ugail, dari Ibnu Syihab. Dan Sa'id 
bin Marwan menceritakan kepada kami). Matan (redaksi hadits) 
untuk sanad pertama telah disebutkan Imam Bukhari di awal kitab 
Shahih ini. Adapun di bab ini beliau menyebutkan matan untuk sanad 
kedua. Said bin Marwan yang dimaksud adalah Abu Utsman Al 
Baghdadi, pernah singgah di Naisabur, dan termasuk dalam level 
“Imam Bukhari. Dia pernah bersekutu dengannya dalam menerima 
riwayat dari Abu Nu'aim dan Sulaiman bin Harb serta yang seperti 
keduanya. Dia tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari kecuali 
di tempat ini. Dia meninggal empat tahun lebih dahulu daripada Imam 
Bukhari. Mereka memiliki guru lain yang juga bernama Abu Utsman 
Sa'id bin Marwan Ar-Rahawi. Riwayatnya diterima oleh Abu Hatim 
dan Ibnu Abu Rizmah serta selain keduanya. Dalam kitab At-Tarikh, 
Imam Bukhari memisahkan antara periwayat ini dengan Al Baghdadi. 
Sungguh telah keliru mereka yang mengatakan keduanya adalah nama 
untuk satu periwayat sebagaimana dikatakan Al Karmani. 


Nama Abu Rizmah adalah Ghazwan. Dia adalah Marwazi dan 
termasuk pada tingkatan Imam Ahmad bin Hanbal. Dia termasuk 
dalam level pertengahan di antara guru-guru Imam Bukhari. Meski 
demikian Imam Bukhari mengutip riwayat ini darinya melalui 
perantara. Riwayat Abu Rizmah ini tidak ditemukan dalam Shahih 
Bukhari kecuali di tempat ini. Sementara Abu Daud mengutip riwayat 
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darinya tanpa perantara. Adapun nama gurunya (Abu Shalih 
Salmawaih) adalah Sulaiman bin Shalih Al-Laitsi Al Marwazi dan 
diberi gelar Salmawaih. Dikatakan bahwa nama. bapaknya adalah 
Daud. Dia berada satu tingkatan dengan periwayat yang menukil 
hadits ini darinya-ditinjau dari segi periwayatan-hanya saja lebih 
dahulu wafat. Dia juga termasuk murid-murid khusus Abdullah bin Al 
Mubarak dan banyak meriwayatkan hadits darinya. Imam Bukhari 
sempat mendapatinya dari segi usia, karena meninggal adalah tahun 
210 H. Dia tidak juga memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari selain 


hadits ini. Abdullah yang disebut pada sanad hadits ini adalah Ibnu Al 


Mubarak, seorang Imam yang masyhur. Imam Bukhari meriwayatkan 
hadits ini dua kali lebih panjang (dari yang seharusnya). Sementara 
dalam hadits Az-Zuhri, dia justru menukil tiga kali lebih panjang. 
Penjelasan hadits ini telah dijelaskan secara panjang lebar di awal 
kitab Shahih Bukhari. 

& dya dn tai Lo Ji og KSB pl Ie eta 2) He af 
ata TAI ang Pia Ke (Sesungguhnya Aisyah Jistri nabi SAWJ 
berkata, "Yyang pertama kali dimulai pada Rasulullah SAW adalah 
mimpi yang benar"). An-Nawawi berkata, "Ini termasuk riwayat 
mursal sahabat, sebab Aisyah tidak hadir saat kejadian, maka 
mungkin didengarnya dari Nabi SAW atau sahabat lain." Sebagian 
orang yang tidak mengerti maksudnya memberi tanggapan, "Jika ada 
kemungkinan Aisyah mendengar dari Nabi SAW, lalu bagaimana . 
dipastikan bahwa riwayat tersebut adalah mursal?" Jawabannya, 
bahwa mursal sahabat adalah apa yang diriwayatkan bukan pada 
masanya. Berbeda dengan perkara-perkara yang terjadi pada masanya. 
Sesungguhnya yang demikian tidak dinamakan riwayat mursal. 
Bahkan mesti diberi asumsi bahwa dia mendengarnya atau 
menghadirinya meskipun tidak ada penegasan ke arah itu. Hal ini 
tidak khusus mursal sahabat dan bahkan berlaku pula bagi mursal 
tabi'in jika dia menyebutkan kisah yang tidak dihadirinya, meskipun 
mungkin dalam persoalan itu dia mendengarnya langsung dari sahabat 
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yang mengalami kejadian tersebut. Adapun perkara-perkara yang 
didapatinya, maka harus diberi asumsi bahwa dia mendengarnya atau 
menghadirinya dengan syarat bersih dari sifat tadlis (penyamaran 
riwayat). 


Untuk menguatkan bahwa Aisyah mendengarnya dari Nabi 
SAW adalah perkataannya di sela-sela hadits, "Malaikat datang 
kepadanya dan berkata, 'Bacalah!' Maka Rasulullah SAW bersabda, 
'Aku tidak dapat membaca. Beliau bersabda, 'Dia pun 


un 


mengambilku...'" Kalimat, "Dia mendekapku" sangat jelas 
menunjukkan bahwa Nabi SAW mengabarkannya kepada Aisyah, 


maka keterangan lain dalam hadits itu mesti dipahami juga demikian. 

As "hi ag ala An sd Japay isa GI (Adapun yang 
pertama kali dimulai pada Rasulullah SAW adalah mimpi yang 
benar). Dalam riwayat Ugail —seperti tersebut pada pembahasan 
tentang awal mula turunnya wahyu— diberi tambahan, "dari wahyu", 
yakni perkara paling awal dari permulaan wahyu adalah mimpi. 
Adapun tanda-tanda kenabian beliau secara mutlak, maka telah ada 
sebelumnya, seperti ucapan salam dari batu, sebagaimana tercantum 
dalam Shahih Muslim dan selainnya. Kata 'maa' pada kalimat ini 
adalah nakirah (indefinite) yang diberi sifat, maka artinya 'sesuatu 
yang pertama-tama. Kalimat tersebut bahkan tercantum langsung 
dalam hadits Ibnu Abbas yang dikutip Ibnu A'idz. 


Kemudian dalam mursal Abdullah bin Abi Bakr bin Hazm yang 
dikutip Ad-Daulabi terdapat indikasi bahwa yang dilihat oleh Nabi 
SAW adalah Jibril AS, (G4) pub | ) dm al dota kaul Jua 
LE AMEA Ke Fe X8 ati . eng ) Pk Tera 5S sai La st (Sesungguhnya 
dia berkata kepada Khadijah setelah Jibril membacakan kepadanya, 
'Bacalah dengan nama Tuhanmu', "Apakah engkau tahu apa yang 


dahulu aku ceritakan kepadamu bahwa aku melihatnya dalam tidurku, 
sungguh dia adalah Jibril kini telah muncul terang-terangan. ". 
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PB ip (Dari wahyu). Maksudnya, kepada beliau. Ini adalah 


kabar tentang tanda-tanda kenabian yang beliau lihat dalam mimpi 

tanpa melalui wahyu yang diturunkan langsung kepada beliau. 

'Adapun tanda kenabian pertama secara mutlak adalah apa yang 
didengar beliau dari rahib Buhaira. Kisah ini terdapat dalam riwayat 5 
At-Tirmidzi melalui sanad yang kuat dari Abu Musa. Setelah itu, apa 

yang beliau dengar ketika pembangunan Ka'bah, dikatakan 
kepadanya, "Ikatlah sarungmu dengan kuat." Kisah ini tercantum 

dalam Shahih Bukhari dari hadits Jabir. Demikian juga ucapan salam 

dari batu untuk beliau yang dikutip Imam Muslim dari hadits Jabir bin 

Samurah. 


Si (Yang bagus). Ibnu Al Murabith berkata, "Ini adalah 
bukan mimpi yang kosong dan juga bukan penyamaran Iblis." 

ma yi 38 (Cahaya shubuh). Hal ini akan dibahas pada surah Al 
Falag. 


Sad km Caps (Kemudian beliau dijadikan senang 
menyepi/menyendiri). Hal ini sangat tegas bahwa mimpi yang benar 
| terjadi sebelum beliau dijadikan senang menyepi. Namun, mungkin 
juga sekadar urutan dalam pemberitaan sehingga bisa saja kegemaran 





menyepi lebih dahulu dari mimpi tersebut. Namun, pendapat pertama 
lebih kuat. 


Madi (Tempat sepi). Maksudnya, tempat yang sepi. Kata ini 


digunakan juga untuk perbuatan menyepi, dan inilah yang 
dimaksudkan di tempat ini. 


#ymg Pa) Kari 0G (Beliau pun datang ke goa Hira'). Demikian 


yang tercantum dalam riwayat ini. Sementara pada pembahasan 
tentang awal mula turunnya wahyu disebutkan, Jas 0S3 (Maka beliau 


menyepi), dan versi ini lebih tepat. Dalam riwayat Ubaid bin Umair 
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pe ee 


yang dikutip Ibnu Ishag disebutkan, Agu OLI (Maka beliau pun ' 
tinggal). | 

SN NG db (Beberapa malam). Dalam riwayat Ibnu Ishag 
disebutakn bahwa beliau melakukan i'tikaf pada bulan Ramadhan. 

AN EN, Ji (Dia berkata, "At-Tahannuts artinya 
beribadah"). Secara zhahir, kalimat ini adalah perkataan periwayat 
yang disisipkan dalam hadits. Seandainya itu lanjutan perkataan 
Aisyah, tentu menggunakan kata 'gaalat, yakni kata yang 
menunjukkan jenis perempuan. Ada kemungkinan ja merupakan 
perkataan Urwah atau periwayat sesudahnya. Kemudian tidak ada 
penjelasan lebih rinci tentang sifat ibadah beliau dalam goa. Hanya 
saja dalam riwayat Ubaid bin Umair yang dikutip Ibnu Ishag 
disebutkan, "Beliau memberi makan kepada orang-orang miskin yang 
datang kepadanya." Dinukil juga dari sebagian syaikh bahwa beliau 
“beribadah dengan berfikir. Mungkin juga Aisyah menyebut perbuatan 
menyepi tersebut sebagai ibadah, sebab menjauhkan diri dari manusia 
—khususnya mereka yang berada dalam kebatilan— termasuk bagian 
dari ibadah, seperti yang terjadi pada Nabi Ibrahim AS, dia berkata, 
— H3 — (Sesungguhnya aku pergi menghadap kepada 
Tuhanku). | 


Hal ini berkaitan dengan masalah, apakah beliau SAW -sebelum 
menerima wahyu- beribadah menurut syariat Nabi sebelumnya? 
Mayoritas ulama menjawab, "Tidak." Alasannya, sekiranya beliau 
mengikuti, tentu jauh kemungkinan untuk menjadi yang diikuti, dan 
sekiranya hal itu terjadi tentu akan dinukil siapa yang menisbatkan diri 
kepadanya. Sebagian lagi menjawab, "Ya." Hal ini dipilih Ibnu Al 
Hajib. Mereka berselisih dalam menentukan syariat yang diikuti Nabi 
SAW. Dalam hal ini ada 8 pendapat. 


Pertama, Adam AS sebagaimana dinukil Ibnu Burhan. 


Kedua, Nuh AS sebagaimana dinukil Al Amidi. 
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Ketiga, Ibrahim AS sebagaimana yang dipegang sekelompok 
ulama. Mereka berdalil dengan firman Allah dalam surah An-Nahl 
ayat 123, lik5 ant Ala aa Ol (Ikutilah agama Ibrahim seorang yang 
hani?). | 

Keempat, Musa AS. 

Kelima, Isa AS. 

Keenam, menurut syariat nabi sebelumnya yang sampai 
kepadanya. Alasan pendapat ini adalah firman-Nya dalam surah Al 
2 53.3. berau anna 
An'aam ayat 90, 3! Biked d1 SAK pd! Udy (mereka itulah orang- 
orang yang diberi petunjuk oleh Allah maka ikutilah petunjuk 

mereka). 

Ketujuh, tidak menentukan nabi tertentu sebagaimana dinukil Al 
Amidi. | 

Namun, pendapat ketiga lebih kuat, terutama jika digabungkan 
dengan keterangan bahwa beliau senantiasa mengerjakan haji dan 


thawaf serta yang sepertinya, dimana semua itu merupakan syariat 
Nabi Ibrahim AS. 


Semua ini adalah sebelum kenabian. Adapun sesudah kenabian 
maka telah dijelaskan ketika menafsirkan surah Al An'aam. 

aka 2 (Kepada keluarganya). Maksudnya adalah Khadijah dan 
anak-anak beliau SAW. Pada tafsir surah An-Nuur sudah dijelaskan 


dalam hadits berita dusta tentang penamaan istri sebagai keluarga. 
Mungkin juga yang dimaksud 'keluarga' di sini adalah kerabat-kerabat 
beliau SAW, atau lebih umum. 

33 PA sa PE G (Setelah itu beliau kembali kepada 
Khadijah dan mengambil bekal). Di sini disebutkan 'Khadijah' secara 
khusus setelah sebelumnya diungkapkan dengan kata 'keluarga'. Ini 
mungkin untuk menafsirkan pernyataan yang belum jelas, atau 
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mungkin mengisyaratkan bahwa bekal itu secara khusus berasal dari 
Khadijah tanpa yang lainnya. 

SATA aa (Mengambil bekal yang sepertinya). Dalam riwayat 
Al Kasymihani disebutkan, eta (dengan yang sepertinya). 
Kemungkinan maksud kata ganti 'nya' pada kalimat ini adalah malam- 
malam, atau penyepian, atau peribadatan, atau waktu-waktu yang 
terdahulu. Mungkin juga yang dimaksud adalah beliau berbekal, 
menyepi beberapa hari, lalu kembali dan berbekal dan menyepi lagi 
beberapa hari, sampai bulan itu berakhir. Atau mungkin juga 
maksudnya beliau berbekal yang sepertinya, yakni seperti tahun 


sebelumnya di bulan yang sama. Menurut saya, kemungkinan terakhir 
ini lebih kuat. 


Hadits ini menerangkan untuk menyiapkan bekal bagi yang 
ingin menyepi jika tidak mungkin mendapatkan makanan, misalnya 
karena tempatnya yang jauh dari perkampungan. Perbuatan ini tidak 
mengurangi tawakkal karena pernah dikerjakan Nabi SAW setelah 
dirinya mendapatkan tanda kenabian berupa mimpi yang benar, meski 
wahyu dalam keadaan terjaga turun beberapa waktu sesudah itu. 


AN mg (5 ee, 13 (Dan beliau berada di goa Hira'). Ini adalah 
kalimat predikat (menjelaskan keadaan). 
Ui 3s (Malaikat datang kepadanya). Dia adalah Jibril 


seperti ditegaskan — oleh — As-Suhail. — Seakan-akan dia 
menyimpulkannya dari perkataan Waragah yang dikutip dalam hadits 
di atas. Al Baihagi menyebutkan dalam kitabnya Ad-Dala “il, "Beliau 
didatangi malaikat di dalamnya", yakni dalam goa Hira'. Demikian 
dinisbatkan oleh syaikh kami Al Bagillani kepada kitab Ad-Dala il 
lalu saya mengikutinya. Kemudian saya temukan dengan lafazh ini 
dalam pembahasan tentang takwil mimpi, maka menisbatkannya 
kepada sumber ini adalah lebih utama. 
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Catatan 


Setelah diketahui bahwa beliau menetap di goa Hira' pada bulan 
Ramadhan, dan awal wahyu turun saat beliau di gua tersebut, maka 
konsekuensinya beliau diangkat sebagai Nabi pada bulan Ramadhan. 
Hal ini menggoyahkan pernyataan Ibnu Ishag bahwa beliau diangkat 
menjadi Nabi di awal usia 40 tahun, padahal menurutnya, Nabi SAW 
lahir di bulan Ramadhan. Namun, mungkin kedatangan malaikat di 
goa pada kali pertama terjadi di bulan Ramadhan, dan saat itulah 
diturunkan firman-Nya, 5) wb (—i (bacalah dengan nama 
Tuhanmu). Sementara kedatangan kedua terjadi di bulan Rabi'ul Awal 
dan diturunkan kepadanya, ie (3 Saki Kg! G (Wahai orang yang 
berselimut, bangunlah dan berilah peringatan). Maka perkataan Ibnu 


Ishag, "Di awal usia empat puluh tahun" dapat dipahami dalam 
konteks kedatangan perintah untuk menyampaikan risalah. 

II (Bacalah). Mungkin perintah ini hanya menarik perhatian 
apa yang akan disampaikan. Namun, mungkin juga sebagai perintah, 
yaitu menuntut adanya pelaksanaan. Untuk itu dijadikan dalil 
pembebanan diluar kemampuan saat diperintahkan, tetapi mampu 
dilakukan sesudah itu. Ada pula kemungkinan kata perintah tidak 
disebutkan secara redaksional, yang seharusnya, "Katakanlah, 
'Bacalah...'" Hanya saja jawabannya, "Aku tidak dapat membaca" 
karena didasarkan pada apa yang dipahami dari makna zhahir lafazh. 
Seakan-akan rahasia penghapusannya adalah menghindari anggapan 
bahwa kata 'katakanlah' termasuk bagian Al Our'an. Dari kejadian ini 
disimpulkan juga tentang bolehnya mengakhirkan penjelasan dari 
waktu pembicaraan, dan konsekuensi perintah yang harus segera 
dilaksanakan. Hanya saja mungkin dikatakan bahwa penyegeraan di 
sini dipahami dari faktor luar yang menyertainya. 
tejku UI La (Aku tidak dapat membaca). Tercantum pada riwayat 


Ibnu Ishag dalam mursal Ubaid bin Umair, "Sesungguhnya Nabi 
SAW bersabda, Jibril datang padaku membawa selembar kain sutra 
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dan di dalamnya terdapat kitab. Dia berkata: Bacalah. Aku 
menjawab: Aku tidak dapat membaca'" As-Suhaili berkata, "Sebagian 
ahli tafsir berkata bahwa firman-Nya, «3 5) $ LS w$ —! (alif 
laam miim. Itulah Al Kitab, yang tidak ada keraguan padanya), 
mengisyaratkan kepada Kitab yang dibawa oleh Jibril, dimana dia 
berkata kepada beliau SAW, 'Bacalah'." 


bd (Dia mendekapku). Hal ini telah dijelaskan pada 


pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu. Sementara dalam 
kitab Sirah karya Ibnu Isha' disebutkan, —A, tetapi keduanya 


semakna. Maksudnya, dia menutupiku. Hal ini bahkan dinyatakan 
dengan tegas oleh Ibnu Abi Syaibah dalam mursal Abdullah bin 
Syaddad. As-Suhaili menyebutkan bahwa ia diriwayatkan dengan kata 
'sa'abiy"! atau 'sa 'atiy” yang keduanya bermakna 'mencekik'. Ad- 
Dawudi mengemukakan pendapat yang ganjil, dia berkata, "Makna 
Jaghaththani adalah melakukan sesuatu kepadaku hingga 


mencampakkanku ke tanah seperti orang yang pingsan." 


Hikmah 'pendekapan' ini adalah untuk menyibukkan beliau 
SAW agar tidak mengalihkan perhatian terhadap perkara lain, atau 
untuk menampakkan kesungguhan dalam urusan itu, sebagai 
peringatan akan beratnya perkataan yang akan disampaikan. Ketika 
tampak bahwa beliau sabar menghadapi perbuatan itu, maka firman 
tersebut disampaikan kepadanya. Perkara ini meski telah diketahui 
dalam ilmu Allah, tetapi mungkin maksudnya menampakkannya 
kepada beliau SAW. 


Sebagian lagi berkata bahwa hikmah perbuatan itu adalah untuk 
menguji apakah beliau akan mengucapkan sesuatu dari dirinya sendiri. 
Ketika dia tidak dapat mengatakan apapun, maka hal itu menunjukkan 
dirinya tidak akan mampu melakukannya. Dikatakan juga, dia hendak : 
mengajarinya bahwa bacaan itu bukan karena kemampuan beliau 


'! Demikian yang tercantum pada cetakan Bulag. Namun mungkin yang benar 
adalah 'da'aniy' atau yang lainnya. 
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meski dipaksa melakukannya. Ada pula yang mengatakan hikmahnya 
bahwa khayalan, praduga, dan waswas, bukan termasuk sifat jisim 
(materi). Ketika hal itu terjadi pada jisim beliau, maka beliau pun 
mengetahui bahwa ia adalah urusan Allah. Kemudian sebagian ulama 
yang kami jumpai mengatakan hal ini termasuk kekhususan Nabi 
SAW, sebab tidak dinukil dari seorang nabi pun bahwa dia mengalami 
hal demikian pada awal wahyu turun kepadanya. 


id — (Dia mendekapku untuk ketiga kalinya). Dari 


perbuatan ini disimpulkan bahwa siapa yang hendak mempertegas 
sesuatu dan memperjelas keterangan, hendaklah mengulanginya tiga 
kali. Nabi SAW biasa juga melakukan demikian seperti telah 
dijelaskan pada pembahasan tentang ilmu. Barangkali hikmah 
pengulangan perintah membaca hingga tiga kali adalah sebagai isyarat 
bahwa keimanan yang menjadi sebab diturunkannya wahyu, tercakup 
dalam tiga perkara, yaitu perkataan, perbuatan, dan niat. Begitu pula 
wahyu mencakup tiga perkara, yaitu tauhid, hukum-hukum, dan kisah- 
kisah. Sedangkan tiga kali pendekapan merupakan isyarat tiga 
kesulitan yang beliau SAW alami, yaitu pemboikotan di lembah, 
keluar saat hijrah, dan perang Uhud. Sedangkan pelepasan sebanyak 
tiga kali sebagai isyarat adanya kemudahan setelah tiga kesulitan yang 
disebutkan, yaitu di dunia, di barzakh, dan di akhirat. 

Hi L- AP Di Ui) cab TAI JW (Dia berkata, "Bacalah 
dengan nama Tuhanmu -hingga firman-Nya- apa yang tidak dia 
ketahui"). Bagian inilah yang turun pertama kali, berbeda dengan 
ayat-ayat selanjutnya, yang turun sesudah itu dalam waktu yang cukup 
lama. Pada tafsir surah Al Muddatstsir telah disitir perbedaan tentang 
yang pertama kali turun. Hikmah diturunkannya ayat-ayat ini pertama 
kali dikarenakan kelima ayat-ayat tersebut mencakup maksud-maksud 
Al Ouran. Di dalamnya terdapat keindahan pernyataan dalam 
permulaan, maka patut dinamakan sebagai judul bab Al Our'an, sebab 
judul suatu kitab sepatutnya mencakup tema-temanya dengan 
ungkapan yang ringkas di awalnya. Hal ini berbeda dengan disiplin 
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ilmu badi' (ilmu tentang keindahan susunan kalimat) yang bernama 
'judul'. Mereka mendefiniskannya bahwa pembicara membahas satu 
permasalahan, lalu menguatkannya dengan menyebutkan contoh yang 
terdahulu. 


Penjelasan keberadaan ayat-ayat ini mengandung maksud- 
maksud Al Our'an, karena ia mengandung ilmu-ilmu tauhid, hukum- 
hukum, dan berita-berita. Di dalamnya terdapat juga perintah 
membaca yang dimulai dengan penyebutan nama Allah. Dalam hal ini 
mengandung isyarat kepada hukum. Begitu pula ia mengandung 
tauhid rububiyah, penetapan dzat-Nya, dan sifat-sifat-Nya, baik sifat 
dzat maupun sifat perbuatan. Hal ini merupakan isyarat terhadap 
dasar-dasar agama. Kemudian di dalamnya terdapat hal yang 
berkaitan dengan berita, yaitu firman-Nya, — Aa — o—asyi —e 
(mengajari manusia apa yang tidak dia ketahui). 

ang mb (Dengan nama Tuhanmu). Hal ini dijadikan dalil oleh 


As-Suhaili tentang diperintahkannya membaca 'basmalah' di awal 
setiap surah. Namun, hal ini tidak berkonsekuensi bahwa 'basmalah' 
merupakan ayat dari setiap surah. Lalu pernyataannya dikukukan oleh 
Ath-Thaibi. Dia berkata, "Firman-Nya, 5 eeL Y3l (bacalah dengan 
nama Tuhanmu), didahulukan kata kerja yang berkaitan dengan huruf 
ba', karena perintah. membaca lebih penting. Adapun firman-Nya, 
'bacalah' adalah perintah membaca secara mutlak. Lalu firman-Nya, 
'dengan nama Tuhanmu' bermakna mulailah membaca dengan nama 
Tuhanmu. Adapun maknanya paling shahih adalah ucapkan 'bismillah' 
kemudian bacalah." Dia juga berkata, "Kesimpulannya, diperintahkan 
mengucapkan 'basmalah' setiap mulai membaca." 


Dia menambahkan, "Akan tetapi diperintahkannya membaca 
'basmalah' pada setiap surah, tidak menunjukkan bahwa ia merupakan 
ayat dalam semua surah." Perkataannya ini tepat, karena jika ' 
konsekuensinya demikian berarti 'basmalah' menjadi ayat pada semua 
surah, padahal tidak seperti itu. | 
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Mengenai pernyataan Al Oadhi Iyadh dari Abu Al Hasan bin Al 
Oishar, dari ulama madzhab Maliki, bahwa dia berkata, "Dalam kisah 
ini terdapat bantahan terhadap Imam Syafi'i sehubungan 
pernyataannya bahwa basmalah adalah ayat setiap surah'." Dia 
berkata, "Karena ini adalah surah pertama yang diturunkan, padahal 
tidak ada 'basmalah' di awalnya." Maka pernyataan ini ditanggapi 
bahwa dalam surah itu terdapat perintah untuk mengucapkan 


'basmalah' meski 'basmalah' itu sendiri turun lebih akhir. 


An-Nawawi berkata, "Urutan surah-surah dari segi turunnya 
tidak menjadi syarat. Terkadang suatu ayat turun, lalu diletakkan 
sebelum ayat yang telah turun lebih dahulu. Lalu turun lagi ayat lain 
dan diletakkan di depannya. Hingga akhirnya menjadi tetap di akhir 
masa beliau SAW sesuai dengan apa yang ada sekarang ini. Sekiranya 
bisa dibuktikan keakuratan riwayat Ath-Thabari dari Ibnu Abbas, 
bahwa Jibril memerintahkan Nabi SAW untuk mengucapkan 


— isti'adzah (mohon perlindungan) dan basmalah sebelum mengatakan 


'bacalah', maka ia sangat baik untuk dijadikan dalil. Akan tetapi 
sanad-nya lemah dan mungathi' (terputus). Demikian j juga hadits Abu 


Maisarah, LA Lah PN GAP gm Ad J8 Jurnal L Ji ol 
Apa (Sesungguhnya yang pertama diperintahkan Jibril adalah 
perkataannya kepada beliau, 'Ucapkanlah 
bismillaahirrahmaanirrahiim, alhamdu lillaahi rabbil aalamiin). 
Namun, riwayat ini mursal meski para periwayatnya tergolong tsigah 
(terpercaya). Adapun yang akurat bahwa yang pertama kali turun 
adalah firman-Nya, 'igra bismi rabbika' dan surah Al Faatihah turun 
setelah itu. 

8)314— Hi (Urat-uratnya bergetar). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan 3 (hatinya) sebagai ganti 8)! (urat- 
uratnya). Hal ini telah dijelaskan pada pembahasan tentang awal mula 
turunnya wahyu. 
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3255 G5 (Selimutilah aku... selimutilah aku...). Demikian 


dalam riwayat mayoritas, yaitu diucapkan sebanyak dua kali. Begitu 

pula yang tercantum pada pembahasan awal mula turunnya wahyu. 
Sementara dalam riwayat Abu Dzar di tempat ini disebutkan hanya 
satu kali. Kata 'at-tazmil' berarti melilitkan kain di badan. Beliau 
mengatakan itu, karena dahsyatnya kejadian yang dialaminya, dan 
biasanya rasa gemetar itu akan hilang bila seseorang menyelimuti 
dirinya. 

Dalam riwayat mursal Ubaid bin Umair disebutkan, "Beliau 
keluar dan mendengar suara dari langit mengatakan, "Wahai 
Muhammad, engkau Rasulullah dan aku Jibril. Aku pun berhenti 
melihat kepadanya tanpa bergerak maju atau mundur, lalu aku 
memalingkan wajahku ke salah satu ufuk langit, tetapi aku tidak 
melihat pada satu bagian darinya kecuali dia seperti itu." Pada 
pembahasan tentang takwil mimpi akan disebutkan bahwa yang 
seperti itu beliau alami juga pada masa terputusnya wahyu. Inilah 
yang menjadi pegangan, karena pemberitahuan kepada beliau tentang 
pengangkatannya sebagai Rasul terjadi dalam firman-Nya, 'i—b Ae 
(Bangunlah dan berilah peringatan). 

Pp as 3 & AA Ny (Mereka menyelimutinya hingga hilang 
rasa takut darinya). Jika dibaca ar-rau' artinya kepanikan. Sedangkan 
bila dibaca ar-ruu' artinya tempat timbulnya kepanikan (rasa takut) 
dalam hati. 


Gamma Im  — nj ci knjurd JB (Beliau berkata kepada 
Khadijah, | "Wahai Khadijah, misiitana aku telah benar-benar 
takut ..."). Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, cam Ba (Aku 
benar-benar takut)." 

peer "ye (Beliau mengabarkan kejadian kepadanya). Pada 


pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu telah disebutkan, 
"Beliau berkata kepada Khadijah dan telah mengabarkan berita 
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kepadanya, 'Sungguh aku telah takut." Maka kalimat, "telah 
mengabarkan berita kepadanya" adalah kalimat sisipan. 


Iyadh berkata, "Hal ini dialami Nabi SAW di awal beliau 
melihat berita-berita gembira dalam tidurnya kemudian saat terjaga 
dan ketika mendengar suara sebelum malaikat itu datang. Adapun 
setelah kedatangan malaikat, maka dia tidak boleh ragu maupun takut 
terhadap penguasaan syetan." Namun, pendapat ini disanggah oleh 
An-Nawawi bahwa ia menyelisihi penegasan hadits, karena beliau 
SAW mengucapkan perkataannya itu setelah didekap malaikat dan 
dibacakan kepadanya 'igra bismi rabbika'. An-Nawawi berkata, 
"Kecuali jika sabdanya, 'Aku telah takut pada diriku' dipahami sebagai 
pekabaran atas apa yang dialaminya pertama kali, bukan menunjukkan 
keadaannya saat mengucapkan perkataan itu, maka perkataan Iyadh 
memiliki alasan." 


Pee 5 (Sekali-kali tidak, bergembiralah). Makna asal kata 
bisyaarah (berita gembira) adalah dalam konteks kebaikan. Dalam 


8. 


riwayat mursal Ubaid bin Umair disebutkan, Pan ' Cu "adi im 
25 oi — Re ol (loka ge sili 8 (Khadijah berkata, 
'Bergembiralah wahai putra pamanku, dan tegarlah. Demi yang 


jiwaku berada di tangan-Nya, sungguh aku berharap engkau menjadi 
Nabi umat ini'.). 


At Bapu Y (Allah tidak akan merendahkanmu). Dalam riwayat 


Ma'mar pada pembahasan tentang takwil mimpi disebutkan yahzinuka 
(membuatmu sedih). Al Yazidi berkata, "Kata ahzana adalah bahasa 
Tamim, sedangkan  hazina adalah bahasa Ouraisy." Perbedaan 
pelafalan ini juga telah disinyalir Imam Muslim. 


Al Khizyu artinya terjerumus dalam suatu musibah dan ketenaran 
yang rendah. Dalam riwayat Ibnu Ishag dari Ismail bin Hakim — 
melalui jalur mursal— disebutkan, "Sesungguhnya Khadijah berkata, 
'Wahai putra pamanku, apakah engkau mampu mengabarkan 
kepadaku tentang sahabatmu jika dia datang? Dia menjawab, 
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'Baiklah'. Lalu Jibril datang kepadanya, maka dia berkata, "Wahai 
Khadijah, ini Jibril. Khadijah berkata, 'Berdirilah dan duduk di atas : 
pahaku yang kiri'. Kemudian dia bertanya, 'Apakah engkau 
melihatnya'. Dia menjawab, 'Ya!' Dia berkata, 'Kalau begitu pindahlah 
kebagian kanan', sama seperti itu. Lalu dia berkata lagi, 'Pindahlah 
kepangkuanku', sama seperti itu. Setelah itu, dia melepaskan 
kerudungnya dan menyingkap rambutnya sementara beliau dalam 
pangkuannya, lalu bertanya, 'Apakah engkau melihatnya?" Dia 
menjawab, 'Tidak!' Maka Khadijah berkata, "Tegarlah, demi Allah, 
sungguh dia adalah malaikat dan bukan syetan'." 


Dalam riwayat mursal yang dikutip Al Baihagi di kitab Ad- 
Dala'il disebutkan, "Dia pergi kepada Adas, seorang pemeluk agama 
Nasrani, lalu menyebutkan Jibril kepadanya. Adas berkata, 'Dia adalah 
kepercayaan Allah antara Dia dengan para nabi'. Kemudian Khadijah 
pergi kepada Waragah. 

iya S! 4 BATA (Dia pergi membawanya kepada Waragah). 
Dalam riwayat mursal Ubaid bin Umair disebutkan bahwa dia 
memerintahkan Abu Bakar untuk berangkat bersamanya. 
Kemungkinan hal ini terjadi saat dia (Khadijah) sedang menuju rumah 
Waragah atau pada kesempatan yang lain. 


Si 1S (Apa yang engkau lihat?). Dalam riwayat Ibnu Mandah 
pada kitab Ash-Shahabah dari Sa'id bin Jubair dari Ibnu Abbas, dari 
Waragah, dia berkata, "Aku berkata, Uk sa Ha 5 SA Haru 
ai ani cbu3 Ani Ol 2 amal! ca sal -JG (Wahai Muhammad, 
beritahukan kepadaku tentang Sang datang kepadamu'. Dia 


menjawab, 'Datang kepadaku dari langit yang kedua sayapnya adalah 
lu'lu (batu mulia) dan kedua telapak kakinya berwarna hijau'.). 


AN AU Jay aa Ii Cai SI LG 0S, (Dia 
dikenal sebagai orang yang memeluk agama Nasrani di masa 
Jahiliyah, pandai menulis Al Kitab berbahasa Arab. Beliau menulis 
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dari Injil dengan bahasa Arab sesuai apa yang dikehendaki Allah). 
Demikian tercantum di tempat ini dan dalam kitab takwil mimpi. 
Pembahasan tentang ini telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
awal mula turunnya wahyu. Saya menyitirnya di tempat ini, karena 
saya menisbatkan riwayat ini -di tempat itu- kepada Imam Muslim 
saja disebabkan mengikuti Al Outhb Al Halabi. 


An-Nawawi berkata, "Kedua ungkapan” itu benar. 
Kesimpulannya, dia berhasil hingga mampu menulis Injil dalam 
bahasa Arab maupun bahasa Ibrani." Sementara Ad-Dawudi berkata, 
"Dia telah menulis Injil yang berbahasa Ibrani, lalu menuliskannya ke 
dalam bahasa Arab." 

MA H1 uya See! (Dengarkanlah dari putra pamanmu). Yakni 
tentang apa yang akan dikatakannya. 

—ag $! Diturunkan kepada Musa). Demikian tercantum 


di tempat ini dalam bentuk kata pasif (unzila). Sementara pada 
pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu disebutkan, &! Ji 


(Allah menurunkan). Lalu dalam riwayat mursal Abu lag | 
disebutkan, ja SE Ay dia GA Fa TUK ST Agt Ula "ag 
Melu La Yara Ul ep (Bergembiralah, aku bersaksi bahwa 
engkaulah yang dikabarkan oleh putra Maryam, engkau berada 
seperti namus Musa, engkau adalah nabi yang diutus dan akan 
diperintah berjihad). Hadits yang diriwayatkan Ibnu Ishag ini paling 
tegas menunjukkan tentang keislaman Waragah. 

At-Tirmidzi meriwayatkan dari Aisyah, & Ie Ps ciu Anjas of 
Ah dub daa of IS OA, Bike A3 OS 333 P Ita Saka) ale 
am LG Parag padi $ (Sesungguhnya Khadijah berkata kepada Nabi 
SAW saat ditanya tentang Waragah, 'Waragah membenarkanmu, 


tetapi dia meninggal sebelum engkau diutus' Beliau bersabda, 'Aku 
melihat dalam mimpiku dia memakai baju putih'.). Sekiranya dia 
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bukan penghuni surga tentu pakaiannya selain itu. Al Bazzar dan Al 


Hakim meriwayatkan dari Aisyah secara marfu', Aj Tah P1 (SY, pai Y 
Gg ui it (Jangan kalian mencaci maki Waragah, sungguh aku 


- 


melihatnya memiliki satu atau dua taman). Saya telah mengumpulkan 
semua riwayat yang berkenaan dengan Waragah dalam kitabku yang 
berjudul Ash-Shahabah. Sebagian berita tentang Waragah telah disitir 
pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu. Pada 
pembahasan yang lalu telah diulas pula hikmah perkataan Waragah, 
"Namus Musa", dan bukan Isa AS, padahal Waragah adalah seorang 
Nasrani. Kemudian dijelaskan bahwa dalam riwayat Az-Zubair bin 
Bakkar disebutkan, "Namus Isa." Namun, sebagian ulama yang kami 
jumpai tidak menemukan keterangan ini sehingga mereka membantah 
terhadap Imam An-Nawawi atas pernyataannya bahwa pada selain 
Ash-Shahihain disebutkan, "Namus Isa." 


Al Outhb Al Halabi menyebutkan rahasia penyebutan Musa dan 
bukan Isa AS. Menurutnya, mungkin ketika Nabi SAW menceritakan 
kepada Waragah tentang apa yang turun kepadanya berupa firman- 
Nya, 'Igra' dan 'yaa ayyuhal muddatstsir' serta 'yaa ayyuhal 
muzzammil', maka Waragah memahami Nabi SAW akan dibebani 
beragam ketetapan, maka atas dasar ini sangat sesuai bila disebutkan 
Musa, sebab apa yang diturunkan kepada Isa hanya berupa nasehat- 
nasehat. 


“Pandangan ini ditanggapi bahwa turunnya ayat 'yaa ayyuhal 
muddatstsir' dan 'yaa ayyuhal muzzammil' adalah sesudah masa 
terputusnya wahyu, seperti telah dipaparkan pada tafsir surah Al 
Muddatstsir. Sementara pertemuan Nabi dengan Waragah terjadi 
sebelum beliau diutus sebagai Nabi. Kemudian klaimnya bahwa Injil 
semuanya berisi nasehat adalah klaim yang kurang tepat, sebab di 
dalamnya terdapat pula hukum-hukum syar'i meski umumnya sesuai 
dengan apa yang ada dalam Kitab Taurat. Hanya saja dihapus darinya 
beberapa perkara berdasarkan firman Allah dalam surah Aali Imraan 
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ayat 50, See — sii uang Ss 333 (Dan untuk menghalalkan 
untukmu apa yang telah diharamkan bagimu). 

L—43 (Padanya). Maksudnya, pada hari-hari dakwah. Demikian 
dikatakan As-Suhaili. Al Maziri berkata, "Kata ganti ini kembali 


kepada kata an-nubuwwah (kenabian)." Namun, mungkin juga 
kembali kepada kisah yang telah disebutkan. 


nya S3 v S | «3 (Alangkah baiknya sekiranya aku masih 
hidup, lalu dia menyebutkan satu kalimat). Demikian yang tercantum 


dalam riwayat ini. Pada pembahasan tentang awal mula turunnya 
wahyu disebutkan, L8 Ye pu 3! (Ketika kaummu mengeluarkanmu). 
Kemudian akan disebutkan dalam riwayat Ma'mar pada pembahasan 
tentang takwil mimpi, Amp —— (Ketika ia (kaummu) 
mengeluarkanmu). Riwayat ini tidak menjelaskan secara pasti dari 
mana beliau dikeluarkan. Namun, tentu yang dimaksud adalah 
Makkah. Sementara dalam hadits Abdullah bin Adi dalam kitab As- 
Sunan disebutkan, CE L Lia JA Pj Y93 (Kalau bukan karena 


mereka mengeluarkanku darimu, maka aku tidak akan keluar). Ini 
beliau katakan kepada kota Makkah. 


ts (Harimu). Yakni waktu dikeluarkan, atau waktu dakwah 


mulai ditampakkan, atau waktu jihad. Ibnu Oayyim Al Hanbali 
berpegang pada redaksi pada pembahasan tentang awal mula turunnya 
wahyu, Ss oi 813 ERA d 4, (Kemudian tidak berapa lama Waragah 
pun wafat), untuk menolak keterangan di kitab As-Sirah An- 
Nabawiyah karya Ibnu Isha', bahwa Waragah melewati Bilal yang 
sedang disiksa orang-orang musyrik sementara dia berkata, 'Ahad... 
ahad...', maka Waragah berkata kepadanya, 'Ahad wahai Bilal, demi 
Allah, sekiranya mereka membunuhmu niscaya aku akan menjadikan 
kuburmu sebagai tempat curahan kasih sayang." Menurut Ibnu 
Oayyim keterangan ini tidak benar, sebab Waragah berkata, 


"Sekiranya aku mendapati harimu masih hidup niscaya aku akan 
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memberi pertolongan kepadamu dengan pertolongan yang 
menguatkan." Sekiranya dia masih hidup pada awal dakwah, tentu dia . 
menjadi orang pertama yang menyambut dakwah Nabi SAW, lalu 
menjadi orang terdepan dalam membela beliau sebagaimana halnya 
Umar dan Hamzah. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, tanggapan ini kurang bagus, sebab 
maksud perkataannya, Vika aku mendapati harimu masih hidup 
niscaya aku akan memberi pertolongan kepadamu', yakni hari beliau 
dikeluarkan dari negerinya, karena Waragah mengatakan hal ini 
sebagai respon atas pernyataan Nabi SAW, "Apakah mereka akan 
mengeluarkanku?" Adapun penyiksaan Bilal terjadi setelah dakwah 
tersebar. Antara kejadian ini dengan pengusiran kaum muslimin dari 
Makkah ke Habasyah terdapat jarak waktu yang cukup lama. 


Ae 13 Iabu JU (Muhammad bin Syihab berkata). Bagian ini 
dinukil dengan sanad yang maushul melalui dua jalur yang disebutkan 
di awal bab. Imam Bukhari meriwayatkan hadits Jabir ini dengan 


sanad pertama di antara dua sanad yang disebutkan di sini, pada tafsir 
surah Al Muddatstsir. 


kr (Maka dikabarkan kepadaku). Kata ini berkaitan dengan 

yang sebelumnya. Adapun seharusnya adalah "Ibnu Syihab berkata, 

'Maka Urwah mengabarkan kepadaku... apa-apa yang terdahulu, lalu 

dikabarkan juga kepadaku oleh Abu Salamah apa yang akan 
disebutkan..." 

- de gi 23 PW ya Hk ae dit le A Isa) Ju Jd 

Ha UT ES ana (Dia berkata, "Rasulullah SAW bersabda, dan beliau 

menceritakan tentang masa terputusnya wahyu, beliau menyatakan 

dalam pembicaraannya, 'Ketika aku sedang berjalan'”). Hal ini 

memberi asumsi bahwa dalam riwayat asal terdapat hal-hal selain 


yang disebutkan di tempat ini. Ini juga termasuk mursal sahabat, 
karena Jabir tidak mendapati saat kejadian, maka mungkin dia 
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mendengarnya dari Nabi SAW, atau dari sahabat lain yang 
menghadirinya. 

2 :3 Ka Libi yag Any ale Aa Ie Aa J s5) J8 (Rasulullah 
SAW bersabda dan beliau menceritakan tentang masa terputusnya 
wahyu). Dalam riwayat Ugail pada pembahasan tentang awal mula 
turunnya wahyu tidak terdapat penegasan penyebutan Nabi SAW di 
dalamnya. Kemudian dalam riwayat Yahya bin Abi Katsir dari Abu 
Salamah -sehubungan tafsir surah Al Mudatsir- dari Jabir, dari Nabi 
SAW, beliau bersabda, 4543 Lab $ je Lana Ula pu Dale (Aku 
tinggal di Hira', ketika aku telah menyelesaikan waktuku di sana, aku 
turun dan tiba-tiba aku dipanggil). Imam Muslim menambahkan 
dalam riwayatnya, 145 sIpu D3 (Aku tinggal di Hira' selama satu 
bulan). 

Si LP seat! ya Up Show (Aku mendengar suara dari 
langit, maka aku mengangkat pandanganku). Dari keterangan ini 
disimpulkan tentang bolehnya mengangkat pandangan ke langit saat 
terjadi sesuatu dari atas. Hal ini bahkan dijadikan judul tersendiri oleh 
Imam Bukhari pada pembahasan tentang adab (tata krama), kecuali 
mengangkat pandangan ke langit saat shalat, karena adanya larangan 
tentang itu seperti yang dijelaskan pada pembahasan tentang shalat 
dari hadits Anas RA. Ibnu As-Sunni meriwayatkan melalui sanad 
lemah dari Ibnu Mas'ud, dia berkata, "Kami diperintah agar tidak 
mengikuti bintang-bintang dengan pandangan kami apabila ia 
menghilang." | 

Dalam riwayat Yahya bin Abi Katsir disebutkan, "Aku melihat 
ke arah kananku, tetapi tidak tampak sesuatu, aku melihat ke arah 
kiriku, tetapi tidak tampak sesuatu, aku melihat ke depanku, tetapi 
tidak tampak sesuatu, aku melihat ke belakangku, tetapi tidak tampak 
sesuatu, maka aku mengangkat kepalaku..." Sementara dalam riwayat 
Imam Muslim sesudah kata, 'sesuatu' disebutkan, S SY “3 Ts Ss 
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gam) C3 43 (kemudian aku dipanggil tetapi aku tidak melihat 
seseorang, kemudian aku dipanggil maka aku mengangkat kepalaku). 

Gas Pu Oil sipu Pn cai tali 158 (Ternyata malaikat yang 
datang padaku di Hira' sedang duduk di atas kursi). Demikian kata 
jaalis (yang duduk) diberi tanda 'dhammah', maka ia berkaitan dengan 
subjek yang dihapus. Dimana seharusnya adalah ternyata pemilik 
suara itu adalah malaikat yang datang kepadaku di Hira', dan dia 
dalam keadaan duduk. Sementara dalam riwayat Imam Muslim 
disebutkan "jaalisan", yakni diberi tanda fathah, maknanya adalah 
menerangkan keadaan. Kemudian dalam riwayat Yahya bin Katsir 
disebutkan, "Ternyata dia duduk di atas Arsy di antara langit dan 
bumi." 


Aa a (Aku takut karenanya). 2 Demikian dalam riwayat Ibnu 


Al Mubarak dari Yunus. Kemudian dalam riwayat Ibnu Wahab yang 
dikutip Imam Muslim disebutkan "faju itstu". Sementara dalam 
riwayat Ugail pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu 
disebutkan "Faru'ibtu". Dalam tafsir surah Al Muddatstsir disebutkan 
Yaju'itstu". Demikian juga dalam riwayat Imam Muslim disertai 
tambahan, "Faju “tstu minhu faragan". Begitu juga Ma'mar menukil 
dengan kata "faju 'itstu'". 


Iyadh menyebutkan bahwa dalam riwayat Al Oabisi 
menggunakan kata "faju 'itstu" lalu dia menafsirkannya dengan makna 
"Aku bersegera." Dia berkata, "Namun, ini tidak sesuai bila dikaitkan 
dengan perkataannya 'hatta hawaitu', yakni hingga aku jatuh karena 
panik." Saya (Ibnu Hajar) katakan, redaksi seperti itu tercantum dalam 
riwayat Abdullah bin Yusuf dari Al-Laits -ketika menyebutkan 
malaikat- pada pembahasan tentang awal mula penciptaan, hanya saja 
pelafalannya adalah 'ajutsiitu', dan maknanya-jika riwayat ini akurat- 
adalah aku terjatuh dengan wajah lebih dahulu hingga jadilah seperti 
orang yang ditaburi tanah (debu). 


12 Adapun yang tercantum dalam matan hadits di bab ini adalah,. "fafarigtu minhu". 
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An-Nawawi berkata, "Dalam riwayat Ugail dan Ma'mar 
disebutkan 'fajutsitstu' Lalu dalam riwayat Yunus 'fgju itstu', dan 
versi ini lebih kuat dari segi makna." Para pakar bahasa berkata, 
"a'itsa ar-rajul", artinya laki-laki itu ketakutan. Dari Al Kisa'i 
disebutkan bahwa kata ja 'itsa artinya panik. 


s eat $$ 1 5 Ta (Aku berkata, "Selimutilah aku... selimutilah 
...). Dalam riwayat Yahya bin Abi Katsir disebutkan, «4 3 is ia 
SL 2 — ! Par 4 (Aku berkata, "Tutupilah aku dan siramlah aku 


dengan air dingin"). Seakan-akan beliau meriwayatkannya dari segi 
makna. Kata 'tazmiil' dan 'tadtsiir' meski bersekutu pada makna dasar, 
tetapi berbeda dari segi bentuk. Sementara dalam riwayat Muslim 
disebutkan, su Pu " “ep 9 € 2 pu s 4 23 —ia (Aku berkata, "Tutupilah 


aku... tutupilah aku... dan siramilah aku dengan air”). Mungkin 
dipadukan bahwa beliau memerintahkan mereka dan mereka pun 
menuruti perintahnya. Sebagian periwayat tidak menyebutkan 
perintah untuk menyiramkan air. Namun, yang menjadi pegangan 
adalah mereka yang menyebutkannya. Seakan-akan hikmah 
penyiraman air setelah ditutupi adalah untuk mendapatkan ketenangan 
hati, karena rasa panik. Atau karena takut akan disertai demam. 
Sementara dari pengobatan Nabi diketahui penyembuhannya adalah 
dengan menggunakan air dingin. 

PAMA) 43 6 aa (Maka turunlah 'yaa ayyuhal muddatstsir). 
Berdasarkan kesatuan sumber kedua hadits diketahui bahwa turunnya 
ayat 'yaa ayyuhal muddatstsir' turun sesudah perkataan beliau, 
'datsiruuni'' dan 'zammiluunii'. Diketahui pula bahwa maksud 
'sammiluuni'' adalah 'datstsiruunii'. Namun, hal ini tidak dijadikan . 
alasan bahwa surah Al Muzzammil turun saat itu juga, sebab surah ini 
turun lebih akhir menurut kesepakatan Ulama. Di samping itu, bagian 
awal surah Al Muddatstsir berkenaan dengan perintah memberi 
peringatan, dan ini terjadi di awal masa kenabian. Adapun awal surah 
Al Muzzammil berkenaan dengan perintah shalat malam dan 
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membaca Al Our'an secara tartil (sesuai tajwid), maka berkonsekuensi 
telah turun sebelumnya sejumlah surah Al Our'an. 


Pada tafsir surah Al Muddatstsir telah disebutkan bahwa yang 
turun saat itu adalah dari ayat pertama hingga firman-Nya, abu PN 
(dan perbuatan dosa tinggalkanlah). Pada ayat pertama terdapat 
upaya menentramkan beliau dengan cara menyelimutinya, guna 
memberitahukan keagungan kedudukannya. Pada ayat kedua terdapat 
perintah bangun dan memberi peringatan, dan objeknya sengaja tidak 
disebutkan untuk menunjukkan penting dan besarnya persoalan. 
Maksud 'bangun' di sini mungkin secara hakikat yaitu berdiri dari 
keadaannya itu, dan mungkin juga secara majaz, yakni berdirilah 
dengan tegar dan kokoh. Adapun hikmah pembatasan pada 
'pemberian peringatan', padahal beliau juga diutus sebagai pembawa 
kabar gembira, sebab yang demikian terjadi di awal masa Islam, maka 
kaitannya untuk memberi peringatan sangat nyata. Ketika ada orang- 
orang yang menaati seruan, maka turunlah firman-Nya, data Buka Vi 
13353 (ka ysesungguhnya Kami mengutusmu sebagai saksi, pemberi 
kabar gembira, dan pemberi peringatan). Pada ayat ketiga terdapat 
pengagungan dan pemuliaan terhadap Allah. Kata 'fakabbir' (maka 
besarkanlah) pada ayat ini mungkin juga dipahami dengan arti takbir 
dalam shalat, sebagaimana perintah bersuci telah dipahami dengan arti 
membersihkan badan dan pakaian seperti yang dikelaskan pada ayat 
keempat. Sementara ayat kelima terdapat perintah meninggalkan hal- 
hal yang menafikan tauhid dan segala yang menyeret kepada siksaan, 
maka tercapailah kesesuaian pada kedua surah ini (Igra' dan 
Muddatstsiry untuk dijadikan sebagai surah-surah yang pertama 
diturunkan. Dimana keduanya mencakup makna-makna yang sangat 
banyak dalam kalimat singkat. 


O gk i—datai Ji OLS BD sei 3 zaks p! (Abu Salamah 
berkata, "Ia adalah patung-patung yang biasa disembah oleh 
masyarakat Jahiliyah"). Hal itu telah dijelaskan pada tafsir surah Al 
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Muddatstsir. Sebagian besar penjelasan hadits Aisyah dan Jabir sudah 
dijelaskan pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu. 


Fa Bu AB (Kemudian wahyu turun berturut-turut). Yakni 
turun berkesinambungan. 


2. Firman Allah, J6 5 OSN Ge 


. "Dia telah menciptakan manusia dari segumpal darah." 
(Os. Al "Alag (96): 2) 


Pan Tadi 


1 2 - P3 De IE ta TT 1 AS PE Tak Bi 

eny A53 Tea Ce Jl KE WS DI 0) Tee Ole 
Be pan RI AN TN en Bb nga D bg Sat ae N . 

D3 wah any JUS GUI ata All UN ng Ale AI Ko 

GEN Bing TA Ca Ia LINI Is ala Gali 

4955. Dari Urwah bahwa Aisyah RA, dia berkata, "Pertama kali 

yang dimulai pada Rasulullah SAW adalah mimpi yang baik. Malaikat 

datang kepadanya dan berkata, 'Bacalah dengan nama Tuhanmu yang 

menciptakan. Menciptakan manusia dari segumpal darah. Bacalah 


." 


dan Tuhanmu yang mulia' 


Keterangan: 

(Bab firman-Nya, "Menciptakan manusia dari segumpal 
darah"). Disebutkan penggalan hadits yang sebelumnya melalui 
riwayat Ugail dari Ibnu Syihab secara ringkas. Dikatakan, "Wahyu 
yang pertama kali pada Rasulullah SAW adalah mimpi yang baik." 
Sementara dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, "Mimpi yang 
benar." Lalu disebutkan, "Malaikat datang kepadanya dan berkata, 
'Bacalah dengan nama Tuhanmu yang menciptakan. Menciptakan 
manusia dari segumpal darah. Bacalah dan Tuhanmu yang mulia'" 
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Sungguh riwayat ini telah mengabaikan sejumlah persoalan dan saya 
tidak mengira Yahya bin Bukair menceritakan demikian kepada Imam 
Bukhari, dan sungguh dia tidak memiliki andil dalam peringkasan ini, 
namun semuanya berasal dari Imam Bukhari. Hal ini menunjukkan 
bahwa dia memperbolehkan meringkas suatu hadits sampai pada batas 
demikian. 


3. Firman Allah, 2591 2253 "3! 


"Bacalah dan Tuhanmulah Yang Maha Pemurah." 
(Os. Al 'Alag (96): 3) 


. - 


pete “AA “5 y 2 3 Pa P4 PEN! 9 ta PN an. 9 

dg Ale be AI Jang 0 Cb JI LS nh Anie 

1 T : - 0 Pa Ea LA 2s s ah, 

SS IE SAI Ui Me TAN HJ LILIN et Bola! C3 
Tae Pa Pt Pa - Tata 2 la £: - 

(SU AE GA AYI V059 TAN Cile ya OSN 


4956. Dari Aisyah RA, "Pertama kali yang dimulai pada 
Rasulullah SAW adalah mimpi yang benar. Malaikat datang 
kepadanya dan berkata, 'Bacalah dengan nama Tuhanmu yang 
menciptakan. Menciptakan manusia dari segumpal darah. Bacalah 
dan Tuhanmulah Yang Maha Pemurah. Yang mengajarkan melalui 


." 


perantara pena. 


Keterangan: 

(Bab firman-Nya, "Bacalah dan Tuhanmulah Yang Maha 
Pemurah"). Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari 
Abdullah bin Muhammad, dari Abdurrazzag, dari Ma'mar, dari Az- 
Zuhri, dan dari Al-Laits, dari Ugail, dari Muhammad, dari Urwah, dari 
Aisyah RA. Riwayat Ma'mar akan disebutkan secara lengkap pada 
awal pembahasan tentang takwil mimpi. Sedangkan riwayat Al-Laits 
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telah dikutip dengan sanad yang maushul oleh Imam Bukhari pada 
pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu, juga pada bab 
sebelumnya, dan pada pembahasan tentang takwil mimpi. Dia 
meriwayatkannya pada ketiga tempat itu dari Yahya bin Bukair dari 
Al-Laits. Adapun pada pembahasan tentang awal mula turunnya 
wahyu disebutkan secara tersendiri. Sedangkan pada bab sebelumnya 
disebutkan secara ringkas. Namun, pada bab sebelumnya dikutip 
secara lengkap digandengkan dengan riwayat Ma'mar, lalu dikutip 
menurut versi Ma'mar. Kemudian pada ketiga tempat yang disebutkan 
itu tidak pernah ditemukan kalimat, "Ugail menceritakan kepadaku, 
dia berkata: Muhammad berkata..." Bahkan yang terdapat pada 
pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu adalah, "Dari Ugail, 
dari Ibnu Syihab." Demikian juga di kedua tempat lainnnya. Serupa 
dengannya disebutkan dari Abdullah bin Yusuf dari Al-Laits pada bab 
sesudah ini. Sementara pada pembahasan tentang awal mula turunnya 
wahyu, Imam Bukhari mengutipnya dari Abdullah bin Yusuf, "Ugail 
menceritakan kepadaku, dari Ugail, dari Ibnu Syihab." Kemudian 
diriwayatkan Abu Shalih Abdullah bin Shalih dari Al-Laits, 
"Muhammad bin Syihab berkata", lalu disebutkan secara lengkap. 
Imam Bukhari telah menyebutkan pula riwayat pendukung dari Abu 
Shalih pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu. Di 
tempat itu saya jelaskan dengan sanad yang maushul tentang siapa 
yang mengutipnya. 
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Pe. 





Firman Allah, Ju ds sd 


"Yang mengajarkan melalui perantara galam (pena)." 
(Os. Al 'Alag (921: 4) 


LEE IE IG YP Sena IE YA 
Si gi dai Dias la de de 

4957. Dari Ibnu Syihab, dia berkata: Aku mendengar Urwah, 
Aisyah RA berkata, "Nabi SAW kembali kepada Khadijah dan 


bersabda, 'Selimutilah aku... selimutilah aku..." lalu disebutkan hadits 
selengkapnya. 


Keterangan: 

(Bab "Yang mengajarkan (manusia) melalui perantara galam 
(Ipenaj"). Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat 
lainnya tidak mencantumkan judul ini. Imam Bukhari menyebutkan 
bagian hadits pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu 
dari Abdullah bin Yusuf dari Al-Laits dan hanya menyebutkan, "Nabi 
SAW kembali kepada Khadijah dan bersabda, 'selimutilah aku... 
selimutilah aku..." lalu disebutkan hadits selengkapnya." Demikian 
yang tercantum di sini. Hal serupa dilakukan juga oleh Imam Bukhari 
ketika membahas para malaikat pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan. 
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4. Firman Allah, 3 LAS To Ip WIL Aka raj A| “ Ys 


"Ketahuilah, sungguh Ta dia tidak berhenti (berbuat demikian) 
niscaya Kami tarik ubun-ubunnya, (yaitu) ubun-ubun orang yang 
mendustakan lagi durhaka." (Os. Al 'Alag (96): 15-16) 


Als dkag Maba Sh Ag Uu MAP JB Ae 3 
HA pa da Jo AS al IL 


s 


SEN AP MALE PI 3 pe MU II SAI 


4958. Dari Ikrimah, Ibnu Abbas berkata: Abu Jahal berkata, 
"Kalau aku melihat Muhammad shalat di sisi Ka'bah, maka aku akan 
menginjak lehernya'. Hal ini sampai kepada Nabi SAW, maka beliau 
bersabda, 'Sekiranya dia melakukannya niscaya dia akan diambil oleh 
para malaikat'" Riwayat ini dinukil juga oleh Amr bin Khalid dari 
Ubaidillah dari Abdul Karim. 


Keterangan Hadits: 

(Bab "Ketahuilah, sungguh jika dia tidak berhenti niscaya Kami 
akan tarik ubun-ubunnya. Ubun-ubun orang yang mendustakan lagi 
durhaka). Dalam riwayat selain Abu Dzar tidak disebutkan 'bab' dan 
juga 'ubun-ubun' hingga akhir. 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Abdurrazzag, dari 
Ma'mar, dari Abdul Karim, Al Jazari, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas. 
Abdul Karim Al Jazari adalah Ibnu Malik, seorang periwayat tsigah 
(terpercaya). Dalam levelnya terdapat juga periwayat lain bernama 
Abdul Karim, yaitu Abdul Karim bin Abi Al Mukharig, dan ia adalah 
periwayat yang lemah. 

d4 Hi Ji (Abu Jahal berkata). Ini termasuk riwayat yang 
dikutip Ibnu Abbas melalui jalur mursal. Dia tidak mendapati masa 
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Abu Jahal mengucapkan perkataan itu, sebab Ibnu Abbas lahir sekitar 
tiga tahun sebelum hijrah. Ibnu Mardawaih meriwayatkan melalui 
sanad lemah dari Ali bin Abdullah bin Abbas, dari bapaknya, dari Al 
Abbas bin Abdul Muththalib, dia berkata, "Suatu hari aku berada di 
masjid, Abu Jahal datang dan berkata, 'Sesungguhnya aku berjanji 
kepada Allah, kalau aku melihat Muhammad sujud...'." Disebutkan 
hadits seperti di atas. 


Kadi SI Was 3 (Seandainya dia melakukannya niscaya akan 
diambil oleh para malaikat). Dalam riwayat Al Biladzari disebutkan, 


4 NI 0 


PI A Hn 3 ska S FYI AG Ga Tr pa ea Ja (turun dua 
belas malaikat Zabaniyah, kepala mereka di langit dan kaki mereka di 
bumi). Al Ismaili menambahkan pada bagian akliirnya melalui 
Ma'mar, dari Abdul Karim Al Jazari, CA 3d Si Naa AA Ju 


Si Bing YA ag An Jo At Ipa) DAA HA API SPS 
Y— Y5 (Ibnu Abbas berkata, 'Sekiranya orang-orang Yahudi 


mengharapkan kematian, niscaya mereka akan mati. Kalau orang- 
orang yang bermubahalah (berdoa kepada Alalh agar menurunkan 
laknat kepada siapa yang berdusta) dengan Rasulullah SAW keluar, 
lalu mereka kembali, maka mereka tidak akan mendapati kenuajad 
dan harta mereka). 


An-Nasa'i meriwayatkan dari Abu Hazim dari Abu Hurairah 
seperti hadits Ibnu Abbas, tetapi pada bagian akhir ditambahkan, 
"Tidak ada yang mengagetkan mereka darinya melainkan dia —yakni 
Abu Jahal— berjalan mundur dan melindungi diri dengan tangannya. 
Ketika hal itu ditanyakan kepadanya maka dia berkata, 'Sungguh 
antara aku dengan dia terdapat parit dari api serta pemandangan 
mengerikan dan sayap-sayap'. Nabi SAW bersabda, 'Sekiranya dia 
mendekat. niscaya akan disambar malaikat satu persatu anggota 
badannya'" 


Hanya saja persoalan diperkeras atas Abu Jahal dan tidak terjadi 
pada Ugbah bin Abi Mu'aith yang melemparkan usus unta di 
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punggung beliau saat shalat (seperti telah disebutkan pada 
pembahasan tentang thaharah), karena meski keduanya memiliki 
kesamaan dalam menyakiti Nabi SAW, tetapi Abu Jahal 
menambahkan dengan ancaman dan mengajak para pengikutnya serta 
berkeinginan menginjakkan kakinya di leher Nabi SAW. Sungguh jika 
hal ini dilakukan, maka berhak mendapatkan hukuman dengan segera. 
Sementara usus unta yang dilemparkan kepunggung beliau tidak jelas 
kenajisannya. Meski demikian, Ugbah dan yang bersekutu dengannya 
mendapatkan balasan melalui doa Nabi SAW. Mereka semua 
terbunuh pada perang Badar. 


SIN EPA EP YA IE (Riwayat ini dinukil juga 
oleh Amr bin Khalid dari Ubaidillah dari Abdul Karim). Amr bin 
Khalid adalah guru Imam Bukhari. Dia dan Al Harrani adalah 
periwayat yang tsigah (terpercaya) lagi masyhur. Ubaidillah adalah 
Ibnu Amr Ar-Ruga. Sedangkan Abdul Karim adalah Al Jazari yang 


. disebutkan pada sanad pertama. 


Riwayat pendukung ini dinukil melalui sanad yang maushul 
oleh Ali bin Abdul Aziz Al Baghawi di kitabnya Muntakhab Al 
Musnad dari Amr bin Khalid, sama seperti di atas. Ibnu Mardawaih 
meriwayatkannya dari Zakariya bin Adi dari Ubaidillah bin Amr 
dengan sanad tersebut. Adapun kalimatnya sesudah 'sekiranya dia 
melakukannya niscaya akan diambil oleh para malaikat, adalah 
"secara terang-terangan, dan sekiranya orang-orang Yahudi..." hingga 
akhir tambahan yang disebutkan Al Ismaili. Kemudian sesudah 
kalimat, 'niscaya mereka akan mati' ditambahkan, "dan akan melihat 
tempat-tempat duduk mereka di Neraka." 
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WAY 


97. SURAH INNAA ANZALNAAHU (AL OADR) 


na 2» 


Gas :$ ia At Ba BI Ag ep ah ha Cita) JW 
Sd KAT ig naa dit ora 1a LS ai 
EA eh C3 sa Na YAA Na Pa Bea aa salah 

asu —4 OS mami Bai A5 Ar ad ASP Hd 
Dikatakan al mathla' artinya terbit, sedangkan al mathli' artinya 
tempat terbit. Anzalnaahu (Kami menurunkannya) huruf ha' di sini 
adalah kiasan akan Al Our'an. Innaa anzalnaahu (sesungguhnya 
Kami menurunkannya) diucapkan dalam bentuk jamak, padahal yang 
menurunkannya adalah Allah. Orang-orang Arab biasa mengukuhkan 


perbuatan satu orang dengan mengucapkannya dalam bentuk jamak, 
agar lebih kuat dan tegas. 


Keterangan: 


(Surah innaa anzalnaahu). Dalam riwayat selain Abu Dzar 
disebutkan, "Surah Al Oadr." 

in Hi edi yah Adlaaliy & Jb 3h Allaali JW (Dikatakan al 
mathla' artinya terbit, sedangkan al mathli' artinya tempat terbit). Al 
Farra' berkata, "Kata ini dibaca al mathla', teapi Yahya bin Watsab 
membacanya al mathli'. Namun, versi pertama lebih tepat, karena al 
mathla' artinya terbit, sedangkan al mathli' artinya tempat terbit, dan 
yang dimaksud di sini adalah makna yang pertama." Oira'ah dengan 
kata al mathli' dinukil juga dari Al Kisa'i, Al A'masy, dan Khalaf. Al 
Jauhari berkata, "Boleh dikatakan 'thala'at syamsu mathla'an' atau 
'mathli'an', artinya matahari telah terbit." 
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or aa AI 5g sd (Anzalnaahu (Kami menurunkannya| 
huruf ha' di sini sebagai kiasan akar Al Our 'an). Maksudnya, kata 
ganti 'nya' pada kalimat itu kembali kepada Al Our'an, meskipun tidak 
disebutkan sebelumnya. 


Are ar Ya Sg En AA Hal maa PP adat Vi 
Ty sir 9 Ce a10 bg 8 nadi A baal (Inna anzalnaahu (sesungguhnya Kami 


menurunkannya| diucapkan dalam bentuk jamak, padahal yang 
menurunkannya adalah Allah. Orang-orang Arab biasa mengukuhkan 
perbuatan satu orang dengan mengucapkannya dalam bentuk jamak, 
agar lebih kuat dan tegas). Ini adalah perkataan Abu Ubaidah. Dalam 
riwayat Abu Nu'aim di kitab Al Mustakhraj disebutkan penisbatkan 
pernyataan ini kepadanya, "Ma'mar berkata...". Ma'mar adalah nama 
Abu Ubaidah seperti telah dijelaskan berulang kali. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' pada 
surah Al Oadr. Namun, mungkin dimasukkan di dalamnya hadits, 
"Barangsiapa shalat pada malam gadar..." Hadits ini sudah dijelaskan 
pada bagian akhir pembahasan tentang puasa. 
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98. SURAH LAM YAKUN (AL BAYYINAH) | 


” 


| PI Ne PAN PAN AN Pa an SN AND, 2 in ae 4 - - PA 
SIG II Ip DAN AE Las ARSA (RAB) “On (GS) 


Munfakkiin artinya mereka meninggalkan. Oayyimah artinya 
yang tegak lurus. Diinul gayyimah (agama yang lurus). Kata 'ad-diin' 
dinisbatkan kepada kata mu 'annats (jenis perempuan). 


Keterangan: | 

(Surah lam  yakun.  Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata 
'basmalah' tidak tercantum pada selain riwayat Abu Dzar. Surah ini 
biasa juga disebut surah Al Oayyimah dan surah Al Bayyinah. 

ii (IA (Munfakkiin artinya mereka meninggalkan). Ini 
adalah perkataan Abu Ubaidah. 

aja dia Ol AR 9 dasi "K3 (Gayyimah artinya 
yang tegak lurus. Diinul gayyimah fagama yang lurus). Kata 'ad-din' 
dinisbatkan kepada kata mu'annats (jenis perempuan)). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mugatil 
bin Hayyan, dia berkata, "Al Oayyimah adalah perhitungan yang 
nyata." 
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1. Bab 


PA Ea RN KA JR A 5 M o Hp 
( JB Stan IE GS ga 5G ad) cale f af SAN 


& 

4952. Dari Anas bin Malik RA, Nabi SAW bersabda kepada 

Ubay, "Sesungguhnya Allah memerintahkanku untuk membacakan 

kepadamu, "lam yakunilladziina kafaruu' (orang-orang kafir itu tidak 

akan). Dia berkata, 'Apakah Dia menyebut namaku?' Beliau 
menjawab, 'Benar!' Maka dia pun menangis." 


2. Bab 


- 


mangan Hen JA (3 ye 113 336 
"Oa Ma 1 LE 


Ta £ note P vi 

Ca ge Al 2A JG. Maa GA ay 
le tt 335 JG SI ud Bt A Jb 
(ASI Jai 1 AS sad 5S 


4960. Dari Oatadah, dari Anas RA, dia berkata, "Nabi SAW 
bersabda kepada Ubay, 'Sesungguhnya Allah memerintahkanku untuk 
membacakan Al Our'an kepadamu'. Ubay berkata, 'Apakah Allah 
menyebut namaku kepadamu?' Beliau bersabda, 'Allah menyebut 
namamu kepadaku'. Maka Ubay menangis." Oatadah berkata, 
"Diberitakan kepadaku bahwa beliau membacakan kepadanya, "lam 
yakunilladziina kafaruu min ahlil kitaab' (orang-orang kafir dari ahli 
kitab tidak akan)." 
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Keterangan: | 

gp Cai “Si S Us Kai of Era FI 3) (Sesungguhnya Allah 
memerintahkanku untuk membacakan kepadamu, lam yakunilladziina 
kafaruu'). Demikian tercantum dalam riwayat Syu'bah. Kemudian 
pada riwayat Hammad dijelaskan bahwa penyebutan nama surah tidak 
diterima oleh Gatadah dari Anas, karena pada bagian akhir hadits itu 
disebutkan, Oatadah berkata, "Diberitakan kepadaku bahwa Nabi 
SAW membacakan kepadanya, 'Lam yakunilladziina kafaruu min ahlil 
kitaab' (orang-orang kafir dari ahli kitab tidak akan)." Namun, 
penjelasan tentang itu tampaknya tidak tercantum dalam riwayat Said 
bin Abi Arubah. Inilah yang terdapat pada ketiga jalur Imam Bukhari. 


Al Hakim, Ahmad, dan At-Tirmidzi meriwayatkan dari Zir bin 
Hubaisy, dari Ubay bin Ka'ab, «ks Ka Ju ora Ula ui ol GA FTI 
9 nii Ii — (Sesungguhnya Allah memerintahkanku untuk 


membacakan Al Our 'an kepadamu. Dia berkata, "Beliau membacakan 
kepadanya 'lam yakunilladziina kafaruu"”). Untuk menggabungkan 
kedua riwayat ini adalah dengan memahami kalimat mutlag dengan 
kalimat mugayyad (yang terkait) karena beliau membacakan 'lam 
yakun' tanpa menyertakan surah lainnya. 


Dikatakan hikmah dikhususkannya surah ini adalah karena di 
dalamnya terdapat kalimat, 344 Wo 445 (membacakan lembaran- 


lembaran yang disucikan (Al gur'an)). Sementara dalam 
'dikhususkannya Ubay dalam hal itu mengisyaratkan bahwa dia adalah 
sahabat yang paling baik bacaannya. Jika Nabi SAW telah 
membacakan kepadanya -sementara kedudukan beliau demikian 
agung- maka yang lainnya tentu lebih patut. Pada pembahasan tentang 
keutamaan Ubay bin Ka'ab telah diterangkan hal lain yang 
berhubungan dengan masalah ini. 
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em 


: 1 “ sa Gila 31 
SES (ai IE tali Han U "3 - JG 

4961. Dari Oatadah, dari Anas bin Malik, "Sesungguhnya Nabi 
Allah SAW berkata kepada Ubay bin Ka'ab, 'Sungguh Allah 
memerintahkanku untuk membacakan Al Our'an kepadamu'. Dia 
berkata, 'Allah menyebut namaku kepadamu?' Beliau bersabda, 
'Benar.' Dia berkata, 'Sungguh aku telah disebut di sisi Tuhan semesta 
alam?' Beliau bersabda, 'Benar.' Maka kedua matanya meneteskan air 


mata. 


Keterangan: 


Dalam riwayat Al Farabri dari Al Bukhari —sehubungan dengan 
sanad hadits ini— disebutkan, "Ahmad bin Abi Dawud Abu Ja'far Al 
Munadi menceritakan kepadaku." Sementara dalam riwayat An-Nasafi 
hanya disebutkan, "Abu Ja'far menceritakan kepadaku." Seakan-akan 
penyebutan nama itu berasal dari Al Farabri. Atas dasar ini, maka 
tidak tepat sikap sebagian orang yang mengritik Imam Bukhari dalam 
masalah ini. Begitu pula mereka yang mengatakan, "Sesungguhnya 
dia berpandangan bahwa Muhammad dan Ahmad hanyalah satu 
orang." Perkara ini disebutkan Al Khathib dari Al-Lalika'i sebagai 
suatu kemungkinan. Dia berkata, "Tampaknya hal ini tidak diketahui 
dengan jelas oleh Imam Bukhari." Dia juga berkata, "Dikatakan 
bahwa Abu Ja'far memiliki seorang saudara yang bernama Ahmad." 
Dia melanjutkan, "Namun, pendapat ini batil, dan yang masyhur 
bahwa nama Abu Ja'far ini adalah Muhammad. Dia adalah Ibnu 
Ubaidillah bin Yazid. Adapun Abu Daud adalah kunyah (nama 
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panggilan) bapaknya. Dia berusia 101 tahun lebih beberapa bulan. 
Hadits ini bahkan didengar langsung darinya oleh sebagian periwayat 
yang tidak sempat bertemu Imam Bukhari. Di antaranya, Abu Amr bin 
As-Simak yang sempat bersekutu dengan Imam Bukhari dalam 
menukil riwayat Ibnu Al Munadi, khususnya hadits di atas. Selang 
masa wafat antara keduanya adalah 88 tahun. Sungguh ini adalah 
salah satu perkara cukup samar dalam periwayatan yang dikenal 
dengan istilah as-saabig wallaahig. 


Om Fi ot (Untuk membacakan kepadamu). Yakni mengajarkan 
bacaanku kepadamu hingga engkau dapat membacanya seperti 
bacaanku agar tidak terjadi perbedaan. Dikatakan hikmahnya karena 
di dalamnya terdapat firman Allah, 3 —gls Wowo j5 Al Ga J'3 (Rasul 
dari Allah membacakan lembaran-lembaran yang disucikan). 

ik — (Maka menetes). Yakni air matanya berjatuhan. 


Penjelasan hadits ini sudah dipaparkan ketika membahas keutamaan 
Ubay bin Ka'ab. 
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Ae ee re 3 
99, SURAH IDZAA ZULZILATIL ARDHU 
ZILZAALAHAA (AZ-ZALZALAH) 


1. Firman Allah, 87 155 359 Juta Jari uya 


"Barangsiapa yang mengerjakan kebaikan seberat dzarrahpun, 
niscaya dia akan melihat (balasan) nya." (Os. Az-Zalzalah (99): 7) 


£ .. 


“ Pra ya AT TA AE Pn pa PE MN 2 talas La 
SAY Ig Bh Aa AN AJ id 
Dikatakan: Auhaa lahaa dan auhaa ilaihaa serta wahaa lahaa 
dan wahaa ilaihaa adalah sama. 


Il le Ie Ip SE 5 Iip 
NU Lu 353 de dai Gia 33 Opi 3 sa) Na) 


LS ap Pap ABE AA Ja Hn JA 
Ia ES BS GA WS Gb 3 He 


P3 
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yaa dy Lisa ba Lela) Jenny JPN DA ep ola 
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GP B3 Jln Jai A9 5 172 395 Jua Jah 
4962. Dari Abu Hurairah RA bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
"Kuda untuk tiga, untuk seseorang sebagai pahala, untuk seseorang 
sebagai pembatas, dan untuk seseorang sebagai dosa. Adapun yang 
baginya pahala adalah laki-laki yang mengikatnya di jalan Allah, lalu 
ia memanjangkan talinya di tempat merumput atau di taman, apa saja 
yang disentuh olehnya di tempat merumput atau di taman itu, maka 
sebagai kebaikan untuknya. Sekiranya ikatannya itu diputuskan, lalu 
ia merumput ke satu atau dua tempat yang tinggi, maka bekas- 
bekasnya dan kotorannya adalah menjadi kebaikan untuknya. Apabila 
ia lewat di sungai, lalu minum darinya -tanpa dia sengaja untuk 
memberinya minum dari air tersebut- maka hal itu sebagai kebaikan 
untuknya. Semua itu adalah pahala bagi laki-laki tersebut. Dan 
seorang laki-laki yang mengikatnya karena merasa cukup dan 
menjaga diri tanpa melupakan hak Allah maka ia sebagai pembatas 
baginya. Dan seorang laki-laki yang mengikatnya karena angkuh, 
riya, dan pamer, maka ia sebagai dosa baginya." Rasulullah SAW 
ditanya tentang keledai, maka beliau bersabda, "Tidak ada yang 
diturunkan atasku tentangnya kecuali ayat yang ringkas dan 
bermakna luas, 'Barangsiapa mengerjakan kebaikan sebesar dzarrah 
niscaya dia akan melihatnya, dan barangsiapa mengerjakan 
keburukan sebesar dzarrah maka dia akan melihatnya'." 
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2. Firman Allah, 87 172 393 Jltte Jak yag 


"Dan barangsiapa yang mengerjakan kejahatan seberat 
dzarrahpun, niscaya dia akan melihat (balasan) nya pula." 
(Os. Az-Zalzalah (99): 8) 


KM OA dora Ta Ban Goa Wen Mo er as Enim £ 0. 
Ap ng alel Ao ga Jia 2 en Pn AP 
o - 38 -0 4 e 3 3 “ Sa Lk Pr 
Jan yah) HUI Anal DVI OA VI 2 La IE Jd Jl 

ab. Se sma - Yi big 0 an Lan 0. “81 « sy 

N (SRI, lite Jang Oa) On Oh Jitita 

4963. Dari Abu Hurairah RA, "Nabi SAW ditanya tentang himar 

maka beliau bersabda, 'Tidak diturunkan padaku sesuatu tentangnya 

kecuali ayat yang ringkas dan bermakna luas ini: barangsiapa 

mengerjakan kebaikan sebesar dzarrah niscaya dia akan melihatnya, 

dan barangsiapa mengerjakan keburukan sebesar dzarrah 
niscaya dia akan melihatnya'." 


Keterangan: 

(Surah idzaa zulzilat. Bismillaahirrahmaanirrahiim. Bab 
Firman-Nya — "Barangsiapa mengerjakan kebaikan sebesar 
dzarrah..."”). Kalimat "Bab Firman-Nya" tidak tercantum pada riwayat 
selain Abu Dzar. 

AYI HB PB SG SI JW (Dikatakan, auhaa 
lahaa dan auhaa ilaihaa serta wahaa lahaa dan wahaa ilaihaa adalah 
semakna). Abu Ubaidah berkata tentang firman-Nya dalam surah Az- 
Zalzalah ayat 5, Ia ap ob (karena sesungguhnya Tuhanmu telah 
memerintahkan (yang sedemikian itu) kepadanya), "Al Ajjaj berkata, 
'Diwahyukan ketetapan/perintah kepadanya'." Dikatakan huruf lam 
pada kata lahaa artinya 'karena', sedangkan yang menerima wahyu 
tidak disebutkan. Seharusnya adalah diwahyukan kepada malaikat 
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111111 —-— iv 


demi bumi. Namun pendapat pertama lebih benar. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Kata auhaa 
lahaa (diwahyukan kepdanya) sama dengan auhaa ilaihaa 
(diwahyukan kepadanya)." 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan kepadanya hadits Abu 
Hurairah, "Kuda untuk tiga..." dan pada bagian akhir disebutkan, 
"Rasulullah SAW ditanya tentang keledai". (Al Hadits). Lalu dia 
mengutipnya melalui jalur lain dari Malik dengan sanad yang 
disebutkan sebelumnya dan hanya menyebut kisah terakhir. Hal ini 
telah dijelaskan pada pembahasan tentang jihad. 
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100. SURAH WAL AADIYAAT, WAL OAARI'AH 
(Al 'AADIYAAT DAN AL OAARI"AH) 


Ie Waah ad oi) "JW AS Gn "Snlima da 
Id #3 Je (Seth) SAI —- 3 ct € aa TP) 

Mujahid berkata: Al Kanuud artinya benar-benar ingkar. 
Dikatakan, fa atsarna bihi nag'an artinya Kami menerbangkan debu 
karenanya. Lihubbil khair artinya karena cintanya kepada harta. 


Lasyadiid artinya sangat bakhil. Seorang yang bakhil biasa disebut 
syadiid. Hushila artinya dinampakkan. 


Keterangan: 


(Wal 'Aadiyaat wal gaari'ah). Demikian tercantum dalam 
riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya hanya menyebutkan 
"Wal 'Adiyaat." Maksud 'aadiyaat (yang berlari kencang) di sini 
adalah kuda, sedangkan menurut pendapat lain adalah unta. 

5 — 5 ra Talas Ju) (Mujahid berkata, "AI Kanuud artinya 
benar-benar ingkar"). Pernyataan ini dinukil Al Firyabi melalui 
sanad yang maushul sama seperti di atas. Pernyataan serupa dinukil 
juga Ibnu Mardawaih dari Ibnu Abbas. Dikatakan ia menurut dialek 
Ouraisy adalah kafuur (yang banyak ingkar), menurut dialek Kinanah 
adalah bakhiil (yang kikir), dan menurut dialek Kindah adalah al 'ashi 
(yang berbuat maksiat). Ath-Thabari meriwayatkan dari hadits Abu 
Umamah yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, "A/ Kanuud artinya 
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yang makan sendirian, mencegah orang minta tolong, dan memukuli 
budaknya." | 

y— d4 Kp ws 4 0 Jk (Dikatakan, fa atsarna bihi nag'an 
artinya ia menerbangkan debu). Ia adalah perkataan Abu Ubaidah. 
Maknanya, kuda yang menyerang di pagi hari itu menerbangkan debu. 
Kata ganti pada kata 'dengannya' kembali kepada shubuh, yakni kuda- 
kuda itu menerbangkan debu di waktu shubuh. Sebagian lagi 
mengatakan ia kembali kepada 'tempat'. Meski hal ini tidak disebutkan 
sebelumnya namun telah diindikasikan oleh kata 'menerbangkan'. 
Sebagian lagi mengatakan bahwa kata ganti tersebut kembali kepada 
musuh yang ditunjukkan oleh kata al 'aadiyaat. 


Al Bazzar dan Al Hakim meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas, 
dia berkata, "Rasulullah SAW mengirim pasukan berkuda dan mereka 
tinggal selama satu bulan tanpa ada beritanya. Maka turunlah ayat, 
'Demi kuda-kuda yang berlari kencang dengan mengeluarkan suara 
(terengah-engah)' yakni mengeluarkan suara dari kaki-kakinya. 'Dan 
kuda yang mencetuskan api dengan pukulan', yakni pukulan tapal- 
tapal kakinya. 'Dan kuda yang menyerang dengan tiba-tiba di waktu 
pagi', yakni menyerang suatu kaum secara mendadak di pagi hari. 
'Kuda-kuda itu menerbangkan tanah', yakni debu. 'Menyerbu ke 
tengah-tengah kumpulan', yakni menyerang kaum itu di pagi hari 
secara keseluruhan." Namun, dalam sanad hadits ini terdapat 
kelemahan. Disamping itu menyelisihi apa yang diriwayatkan Ibnu 
Mardawaih dengan sanad yang lebih baik darinya, dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, Si ur d! Lah JB cad “Jah HI P Kena at 


sp Hi id — J3 Li Las Te) Jd ge KAT Lag Pen 
(Seseorang bertanya padaku tentang dadryodk maka aku mengatakan 
ja adalah kuda. Orang itu pergi kepada Ali dan bertanya kepadanya 
dan Ali mengabarkan kepadanya apa yang telah aku katakan. Dia 


memanggilku dan berkata kepadaku, 'Sesungguhnya 'aadiyaat adalah 
unta dari Arafah ke Mudzdalifah'.). 
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Dalam riwayat Sa'id bin Manshur dari jalur Haritsah bin 
Mudharrib, dia berkata, "Biasanya Ali berkata, Ta adalah unta'. 
Sementara Ibnu Abbas mengatakan, 'Ia adalah kuda'. Kemudian 
dinukil dari Ikrimah sama sepertinya dengan redaksi, AA DD 
A33! — JJ, (Unta saat haji dan kuda saat jihad). Lalu dinukil 
melalui sanad yang hasan dari Abdullah bin Mas'ud, dia berkata, "Ia 
adalah unta." Dinukil pula melalui sanad yang shahih dari Ibnu 
Abbas, “md IX YI da H5 inap Va (Tidak ada binatang yang 
berlari mengeluarkan suara, kecuali anjing atau kuda). 

ad jadi & Yel Ya ed! LS (Lihubbil khair artinya karena 
cintanya kepada harta. Lasyadiid fsangat bakhil/kikir)). Ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. Dia menafsirkan Yam' pada kata '"lihubbi' 
dengan arti 'karena', yakni karena kecintaannya kepada harta, maka ia 
menjadi bakhil/kikir. Sebagian lagi mengatakan ia berfungsi ta'diyah, 
yakni sungguh dia sangat kuat dan mampu untuk mencintai kebaikan. 

- dia (Hushshila artinya ditampakkan). Abu Ubaidah berkata 
tentang firman-Nya, jja—al! Hu JEeb (ditampakkan apa yang ada 
dalam hati), yakni diperjelas. Sebagian mengatakan maknanya adalah 
dikumpulkan. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ismail bin Abi 
Khalid dari Abu Shalih tentang firman-Nya, Jar, yakni dikeluarkan. 


606 — FATHUL BAARI 


20 
Tarian x 
101. SURAH AL 9AARI'AH 


4 o 


anu) wis ME at NAS ES Spa KEYATA 
bit (3 oil MA) aki Hak Dai 
Sa 


Kalfaraasyil mabtsuuts artinya seperti anai-anai yang 
sebagiannya berada di atas sebagian yang lain. Demikian juga 
manusia saling tindih satu sama lain. Kal 'ihn artinya seperti warna- 
warna bulu. Sementara Abdullah membacanya, "Kashshuuf" (seperti 
wol). 


Keterangan: 

(surah Al Oaari'ah). Demikian yang tercantum pada selain 
riwayat Abu Dzar. Adapun Abu Dzar menyebutkannya bersamaan 
dengan surah sebelumnya. 


aki Aan Lap aa — 5 "3S - Ap al “HS (Kalfaraasyl 
mabtsuuts artinya seperti anai-anai yang sebasiunnya berada di atas 
sebagian yang lain). Ia adalah perkataan Al Farra . Dia berkata, 
"Firman-Nya, 3S maksudnya adalah anai-anai/serangga yang 
beterbangan...". Abu Ubaidah berkata, "4/ Faraasy adalah hewan 
yang terbang, bukan lalat dan bukan pula nyamuk. Al Mabtsuts adalah 
yang bercerai berai. Namun, memahami kata al faraasy (anai-anai) 


sebagaimana arti yang sebenarnya adalah lebih baik. Orang-orang 
Arab seringkali menjadikan 'al faraasy' sebagai perumpamaan. 
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Menyerupakan manusia pada hari kebangkitan seperti al faraasy 
memiliki banyak kesesuaian lagi mendalam, seperti kepanikan, 
bertebaran, jumlah yang banyak, kelemahan, kerendahan, kedatangan 
yang tidak akan kembali, menuju kepada penyeru, bersegera, saling 
menginjak satu sama lain, dan beterbangan kepada api (neraka). 


sai og : JAS (Kal 'ihn seperti warna-warna bulu). Bagian 
ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan ini adalah perkataan 
Al Farra'. Dia berkata, "Diserupakan dengan 'ihn (bulu) karena 
warnanya bermacam-macam." Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari 
Ikrimah, dia berkata, "Al 'Ihn adalah wool." 

IS di X5 (3, (Abdullah membacanya, "Kashshuuf" (seperti 


wool/bulu domba)). Bagian ini tidak tercantum pula dalam riwayat 
Abu Dzar, yang merupakna kelanjutan perkataan Al Farra'. Dia 
berkata, "Dalam bacaan Abdullah -yakni Ibnu Mas'ud- adalah 
'kashshuuf al manfuusy' (seperti bulu domba yang beterbangan)." 
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Ibnu Abbas berkata: At-Takaatsur (saling memperbanyak) 
daripada harta benda dan anak-anak. 


Keterangan: 

(Surah Al Haakum. Bismillahirrahmaanirrahiim). Demikian 
yang tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Ia biasa juga disebut surah 
At-Takaatsur. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Said bin Abi Hilal, 
dia berkata, "Adapun sahabat-sahabat Rasulullah SAW menamainya 
surah Al Magbarah." | 


SY JH ya SKA L Ate jl Ju3 (Ibnu Abbas berkata: At- 
Takaatsur (saling memperbanyak) daripada harta benda dan anak- 


anak). Pernyataan ini dinukil Ibnu Mundzir dari jalur Ibnu Juraij, dari 
Atha', dari Ibnu Abbas. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' pada 
tafsir surah ini. Namun, pada pembahasan tentang kelembutan hati 
akan disebutkan hadits Ubay bin Ka'ab yang mungkin dimasukkan 
sebagai penafsirannya. 
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Abi 3. 


103. SURAH WAL 'ASHR 


an ai CAN (ran) IN 1 Lu JB 


Yahya berkata: Al 'Ashr artinya masa. Allah bersumpah 
dengannya. 


Keterangan: 
(surah wal 'Ashr). Al Ashr adalah siang dan malam. 
Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Al Hasan, dia 


berkata, "Al 'Ashr artinya sore." Sementara Oatadah berkata, "Ashr 
adalah salah satu waktu siang." 


— —a si peni "aa (P3 Jus (Yahya berkata: Al 'Ashr artinya 
masa. Allah bersumpah dengannya). Kata "Yahya" tidak tercantum 
dalam riwayat Abu Dzar. Dia adalah Yahya bin Ziyad Al Farra'. Ini 
adalah perkataannya dalam kitab Ma'ani Al Our 'an. 

CAT PIN JW Pai LIP F5 "Ialeh JE) (Mujahid berkata, 
"Khusr artinya naungan. Kemudian dia mengecualikan dengan 
perkataannya, 'Kecuali siapa yang beriman'”). Bagian ini hanya 
tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Saya tidak melihatnya dalam 
penafsiran yang dinukil melalui sanad yang lengkap dari Mujahid 
melainkan seperti ini, Ga up " -JU « ra Sd Okay o! (Sesungguhnya 
manusia itu benar-benar berada dalam kerugian' dia berkata, 
'Kecuali orang yang beriman"). 
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Catatan 


Saya belum melihat satu pun hadits marfu' dan shahih berkenaan 
dengan tafsir surah ini. Namun, sebagian ahli tafsir menyebutkan 
hadits Ibnu Umar, —adi 13X 20 « (Barangsiapa yang luput shalat 
Ashar darinya). Hadits ini telah disebutkan pada pembahasan sifat 
shalat. 
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PA aa 9 Pn PRT 
Gd Ar 
104. SURAH WAILUL-LIKULLI HUMAZAH 
(AL HUMAZAH) 


haku 


- - 


2. - 4 0 PTN P3 A “Gi ng 0 
Sy ia Ja OI —a (Goderdlt) 


Al Huthamah adalah nama Neraka, seperti Sagar dan Lazha. 


Keterangan: 

(Surah Wailul-likulli humazah. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Demikian dalam riwayat Abu Dzar. Surah ini biasa juga disebut surah 
Al Humazah. Maksudnya, yang banyak mencela dan mengumpat. 
Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas bahwa dia 
ditanya tentang Al Humazah, maka dia berkata, "Ia adalah yang 
memisahkan antara dua bersaudara." 


Pa NN ar Ha 4 Pan) dab (Al Huthamah adalah nama 
Neraka, seperti Sagar dan Lazha). Ini adalah perkataan Al Farra'. Dia 
berkata tentang firman-Nya, UkJ (akan dicampakkan) yakni seorang 
laki-laki dan. hartanya, iba (dalam huthamah), yaitu nama 


Neraka, seperti Jahannam, Sagar, dan Lazha." Sementara Abu 
Ubaidah berkata, "Seorang laki-laki yang banyak makan disebut 
huthamah, yakni yang banyak menghancurkan makanan." 
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3 . , Ac “2 
(SN 
105. SURAH ALAM TARA (AL FIIL) 


Ia Ia WAE (Ja) “ata Je Pra (Gi il) “kata Je 
IE SG Gn LP LP P5 

Mujahid berkata: Alam tara artinya apakah engkau tidak 
mengetahui. Mujahid berkata: Abaabiil ba Kg mengikuti 


tanah dan batu. 


Keterangan: 


(Surah alam tara). Demikian yang mereka sebutkan. Ja juga 
dinamakan surah Al Fiil. 


—i — 5 —l "— (Alam tara artinya apakah engkau tidak 
mengetahui). Demikian yang disebutkan periwayat selain Abu Dzar. 
Sementara Al Mustamli menyebutkan, "Apakah engkau melihat. 
Mujahid berkata, 'apakah engkau melihat, yakni apakah engkau 
mengetahui." Namun yang benar adalah yang pertama, karena ini 
bukan penafsiran Mujahid. Al Farra berkata, "Apakah belum 
dikabarkan kepadamu tentang (raja) Habasyah dan (pasukan) gajah? 
Dikatakan demikian karena beliau SAW tidak sempat mendapati 
Pena pasukan gajah. Sebab beliau SAW lahir pada tahun itu juga." 


i—aabus in (daki (Abaabiil artinya saling mengikuti secara 


Terlumpekk Al Firyabi menukil dengan sanad yang maushul dari 
Mujahid tentang firman-Nya, dasi dia berkata, "Bertebaran dan saling 


mengikuti." Al Farra' berkata, "Kata ini tidak memiliki bentuk 
tunggal." Namun, sebagian mengatakan bentuk tunggalnya adalah 
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"gbalah" dan sebagian lagi mengatakan "abbalah". Ada pula yang 
berpendapat bahwa bentuk tunggalnya adalah "abuul" seperti "ajuul" 
yang bentuk jamaknya "ajaajiil". | 

— 5 Tia 2 jera w ME LA Ju) (Ibnu Abbas berkata, "Min 
melalui sanad yang maushul dari jalur As-Sudi dari Ikrimah, dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, "Sank dan Kil adalah tanah dan batu." Penafsiran 
dinukil juga oleh Ibnu Abi Hatim melalui sanad yang maushul dari 
jalur lain, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas RA. Begitu juga diriwayatkan 
Jarir bin Hazim dari Ya'la bin Hakim dari Ikrimah. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Abdurrahman bin Sabith, dia berkata, "Ta adalah 
bahasa Ajam yang artinya tanah dan batu." Kemudian dinukil dari 
Hushain dari Ikrimah dia berkata, "Burung-burung itu melempari 
mereka dengan batu-batu yang disertai api." Dia juga berkata, 
"Apabila mengenai salah seorang mereka, maka mengakibatkan cacar 
air, dan itulah hari pertama terlihat penyakit cacar." 
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(pe 


106. SURAH LI IILAAFI OURAISY (AL OURAISY) 


HAN MEN dee HAN 3 BUS Iii (SIGN) Mata Ju, 
H4 P3 ia 0 LS. 1. 
PP 9 (33 Sa wal 
Mujahid berkata: Li Jilaaf artinya mereka telah terbiasa akan hal 
itu, tidak akan terasa berat bagi mereka baik di musim dingin maupun 
musim panas. Mereka diberi rasa aman dari setiap musuh mereka di 
wilayah haram mereka. 


Keterangan: 

(Surah Li Iilaaf). Dikatakan bahwa huruf lam pada kata ini 
berkaitan dengan kisah pada surah sebelumnya, karena dalam 
Mushhaf Ubay bin Ka'ab ditulis sebagai satu surah. Ada juga yang 
mengatakan ia berkaitan dengan sesuatu yang tidak disebutkan secara 
redaksional, yang seharusnya adalah 'takjublah atas nikmat-Ku 
terhadap kaum Ouraisy'. 


EA AAN SER AB meal Upi YO CN Nyi (SIUN) Hala Ju 
aa Ra) BE JS up (Mujahid berkata, "Li Tilaaf artinya mereka 
telah terbiasa akan hal itu, tidak terasa berat bagi mereka baik di 
musim dingin maupun musim panas, dan mereka diberi rasa aman 
dari setiap musuh mereka di wilayah haram mereka). Ibnu Mardawaih 


meriwayatkan dari awal hingga kata, "dan musim panas" melalui jalur 
lain dari Mujahid dari Ibnu Abbas. 


oi 5 — ad SY as kak !A JB (Ibnu Uyainah berkata, "Li 


iilaaf artinya untuk Ame Ku atas kaum Ouraisy"”). Demikianlah 
yang tercantum dalam tafsir Ibnu Uyainah dari riwayat Sa'id bin 
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Abdurrahman darinya. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin 
Jubair dari Ibnu Abbas sama sepertinya. 


Catatan 


Pertama, mayoritas ulama membaca Ti iilaaf dengan 
mencantumkan huruf ya, kecuali Ibnu Amir, karena dia tidak 
mencantumkannya. Namun, mereka sepakat menyebutkannya pada 
firman-Nya, 'iilaafihim' kecuali dalam riwayat Ibnu Amir, sama 
seperti yang pertama. Sementara pada yang lainnya dari Ibnu Katsir 
tidak mencantumkan huruf ya' yang pertama sesudah lam (ilaaf). Al 
Khalil bin Ahmad berkata, "Huruf fa' masuk pada firman-Nya. 'fal 
ya'buduu' karena redaksinya terdapat makna syarat, yakni jika mereka 
tidak menyembah Tuhan rumah ini (Ka'bah) atas nikmat-Nya, maka 
hendaklah mereka menyembah-Nya atas nikmat berupa iilaaf 
(kebiasaan) tersebut. 


Kedua, Imam Bukhari tidak menyebutkan hadits marfu' pada 
surah ini dan juga yang sebelumnya. Adapun surah Al Humazah maka 
dalam Shahih Ibnu Hibban dari hadits Jabir disebutkan, 1 ko 1! vi 


Aa PA ra yaaa tg Ang Ms (Sesungguhnya nabi SAW membaca, 
yahsabu anna maa lahuu akhladah!). Sehubungan dengan surah Al 
Fiil, terdapat hadits Al Miswar tentang perjanjian Hudaibiyah. 

Jadi Os ewe (Ia ditahan oleh yang menahan pasukan gajah). 
Secara detail telah dijelaskan pada pembahasan tentang syarat-syarat. 
Sehubungan dengannya dinukil hadits Ibnu Abbas yang dinisbatkan 
kepada Nabi SAW, Ja kan Sm pam AO! (Sesungguhnya Allah 
menahan pasukan gajah untuk masuk Makkah). Sedangkan surah ini, 
aku tidak melihat satu pun hadits marfu' yang shahih tentangnya. 
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Ian Aan " PA 
107. SURAH ARA'AITA (AL MAA'UUN) 


Loh PJ 


SN € 19 “alas J8, “AP & Sad (So) Ha ia UI JU 


N Kok (Oa) Li yag aan 3 Ia 3 ae Pinta 
J3, Na KPA KA Laki 2 dua Pegang CA) 


Kan) Le Sh Cai MS BGT 2 LX 


- 


Ibnu Uyainah berkata: Ii iilaaf yakni untuk nikmat-Ku terhadap 
Ouraisy. Mujahid berkata: Yadu'u artinya menolak haknya. Dikatakan 
ia berasal dari kata da'a'tu. Yuda'uun artinya mereka didorong. 
Saahuun artinya lalai. Al Maa'uun artinya semua perbuatan baik. 
Sebagian orang Arab berkata: 41! Maa'uun artinya air. Ikrimah berkata, 
"Yang paling tinggi di antaranya adalah zakat yang diwajibkan, dan 
yang paling rendah adalah meminjamkan perabotan. 


Keterangan: 

(Surah Ara 'aita). Demikian yang mereka sebutkan. Surah ini 
biasa juga dinamakan surah Al Maa'uun. Al Farra' berkata, "Ibnu 
Mas'ud membaca, 'ara'aitaka alladzi yukadzdzibu'." Dia berkata, 
"Huruf kaf pada bacaan ini sebagai kata sambung. Maknanya, baik 
yang mencantumkan atau tidak mencantumkannya tidaklah berbeda." 
Namun, yang mencantumkan kaf bisa saja bermakna 'beritahukan 
kepadaku', sedangkan yang tidak mencantumkannya berarti melihat 
dengan mata. 


DAS 0 PA ES Tp Ii JA 1 SL (PA Ialah JB 
(Mujahid berkata: Yadu'u artinya menolak haknya. Dikatakan ia 


FATHUL BAARI — 617 


berasal dari kata da'a'tu. Yuda'uun artinya mereka ditolak). Abu 
Ubaidah berkata, "Firman-Nya dalam surah Ath-Thuur ayat 13, a— 
OA yakni hari mereka didorong. Dikatakan 'da'a'tu fii gafaahu' 
artinya aku mendorong di tengkuknya." Dalam riwayat lain 
disebutkan, "Firman-Nya dalam surah Al Maa'uun, 3! £ — 
(menghardik anak yatim) sebagian mereka mengatakan ia tidak 
menggunakan fasydid." Saya (Ibnu Hajar) katakan, ia adalah gira'ah 
Al Hasan dan Abu Raja' serta dinukil dari Ali. Ath-Thabari 
meriwayatkan dari Mujahid, dia berkata, "Yadu'u artinya menolak 
anak yatim dari haknya. Sedangkan firman-Nya, Pra 6 di yA ag 
3 yakni pada hari mereka ditolak (baca: didorong) ke neraka 
jahannam." 

OI BY (UR (Saahuun artinya lalai). Penafsiran ini 
diriwayatkan Ath-Thabari melalui sanad yang maushul dari jalur 
Mujahid, sehubungan firman-Nya dalam surah Al Maa'uun ayat 5, 
Oa HIP YP & gl, dia berkata, "Yakni lalai." Al Farra' berkata, 
"Demikian juga penafsiran Ibnu Abbas, dan ia adalah gira'ah 
Abdullah bin Mas'ud." Hal itu disebutkan dalam hadits yang 
diriwayatkan Abdurrazzag dan Ibnu Mardawaih dari riwayat Mush'ab 
bin Sa'ad dari bapaknya bahwasanya dia bertanya kepadanya tentang 
surah ini, maka dia berkata, "Bukankah kita melakukan hal itu? As- 
Saahi adalah yang mengerjakan shalat bukan pada waktunya." 


Pn 0, 3 0 3 8 0 La HA wa AR on 
LSI 5 5 J83 sad! O lali Si jang J83 As S3 adi Oli 

£ Kali 5 Sa Wu, ia Pai Haa (Al Maa'uun artinya semua perbuatan 
yang baik. Sebagian orang Arab berkata: Al Maa'uun adalah air. 
Ikrimah berkata, "Yang paling tinggi di antaranya adalah zakat yang 
diwajibkan dan yang paling rendah adalah meminjamkan perabotan). 
Mengenai perkataan pertama, maka Al Farra' berkata, "Sebagian 


mereka mengatakan 'al maa'uun' adalah semua perbuatan maruf 
(baik). Hingga mereka menyebutkan piring, timba, dan kapak." 
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Barangkali yang dia maksudkan adalah Ibnu Mas'ud. Sebab Ath- 
Thabari meriwayatkan dari Salamah bin Kuhail dari Abu Al 
Mughirah, "Seorang laki-laki bertanya pada Ibnu Umar tentang Al 
Maa'uun. Dia menjawab, 'Ia adalah harta yang tidak ditunaikan 
haknya'." Aku pun berkata, 'Sesungguhnya Ibnu Mas'ud mengatakan 
ja adalah harta benda berupa perabotan yang biasa saling dipinjamkan 
di antara manusia'. Dia pun berkata, 'Ia adalah apa yang aku katakan 


nu" 


kepadamu". 


Al Hakim meriwayatkannya juga, lalu dia menambahkan dalam 
riwayat lain dari Ibnu Mas'ud, "Ia adalah timba, periuk, dan kapak." 
Demikian pula diriwayatkan Abu Daud dan An-Nasa'i dari Ibnu 
Mas'ud, "Kami menganggap pada masa Nabi SAW bahwa al maa'uun 
adalah apa yang dipinjamkan seperti timba dan periuk." Sanadnya 
shahih hingga Ibnu Mas'ud. Al Bazzar dan Ath-Thabarani 
meriwayatkannya dari hadits Ibnu Mas'ud langsung dinisbatkan 
kepada Nabi SAW. Ath-Thabarani meriwayatkan dari hadits Ummu 
Athiyah, dia berkata, "Ta adalah apa yang biasa saling diberikan 
manusia di antara mereka." 


Mengenai pendapat kedua, Al Farra' berkata, "Aku mendengar 
sebagian orang Arab berkata, '4/ Maa'uun adalah air." Lalu dia 
mengutip sya'ir, "Ia menuangkan shabiirah al maa'uun dengan sekali 
tuang." Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal ini mungkin ditakwilkan. 
Shabiirah adalah gunung yang cukup terkenal di Yaman. Adapun 
perkataan Ikrimah telah dikutip melalui sanad yang maushul oleh 
Sa'id bin Manshur seperti redaksi di atas. Ath-Thabari dan Al Hakim 
meriwayatkan dari Mujahid, dari Ali, sama sepertinya. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan satu pun hadits marfu' pada 
tafsir surah ini. Namun, mungkin dimasukkan di dalamnya hadits Ibnu 
Mas'ud yang telah dikutip. 
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SAI ) 


108. SURAH INNA A'THAINAAKAL KAUTSAR 
(AL KAUTSAR) 


Oya TO) Maba 21 J83 


Ibnu Abbas berkata: Syaani 'aka artinya musuhmu. 


1. Bab 


PPA Dg TNI DP PE PRA NET NA SNN 
“ 0As 8, 4 3 “ Fl Ea 3 Ne: 2 3 2 “ “ tag 
Ya ia Aas AN SIG Lg Je db ae 


4968. Dari Anas RA, dia berkata: Ketika Nabi SAW dinaikkan 
ke langit, beliau bersabda, "Akui mendatangi suatu sungai yang kedua 
tepinya lu'lu (batu mulia) yang berlubang. Aku berkata, 'Apakah ini 
wahai Jibril?' Dia berkata, 'Inilah Al Kautsar'." 


- £ 
a03 £ 0 


@ Tae oX oo LE Ka RA Pena - PP: 0. 

U) dls dp ye el JB Uas Al mp) Ailee Obat AS 
- - an or A MA NA ea . GL on Pu Dea 

Ob teka ANE AI elo SA KE IG AU (FN Bts 
3 o £ 0 Gm ae | 43 Deh Idea SG GA of 

AI S3 ola) # daa dil (gmn » dls 


P3 
£ 0 


Gta) & ge Sang 


4965. Dari Abu Ubaidah, dari Aisyah RA, dia berkata: Aku 
bertanya kepadanya tentang firman Allah, 'Sesungguhnya Kami telah 
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memberikan kepadamu Al Kautsar' Dia berkata, "Ia adalah sungai 
yang diberikan kepada Nabi kamu SAW. Kedua tepinya adalah 
berlian yang berlubang. Bejana-bejananya sama seperti banyaknya 
bintang-bintang." Diriwayatkan Zakariya dan Abu Al Ahwash serta 
Mutharrif dari Abu Ishag. 


Pan! Lo ane Lg Ao. A NN aa o - 0-3 o LL. 
PPS JB ati ooh PI PP oh da 

Ba an OA e - 2.02 o, Elsa NA AT oo 2 AN Kat 
Bl op Dar ui Sera Cl Lag pl JU LE oasis LAI 


ia TA 3 SA TI Aa JS A3 3 DE 
- ang T . 4 Pe K 1. & 
& olesi SJ 


4966. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA bahwa dia 
berkata tentang Al Kautsar, "Ta adalah kebaikan yang diberikan Allah 
kepada beliau." Abu Bisyr berkata, "Aku berkata kepada Sa'id bin 
Jubair, 'Sesungguhnya orang-orang mengatakan ia adalah sungai di 
surga'. Sa'id berkata, 'Sungai yang ada di surga termasuk kebaikan 
yang diberikan Allah kepada beliau'." 


5 


4 
.L 


X1? 


Keterangan Hadits: 

(Surah innaa a'thainaakal kautsar). Ia adalah surah Al Kautsar. 
Ibnu Muhaishin membacanya, "Inna Anthainaakal kautsar". 
Demikian juga bacaan Thalhah bin Musharrif. Kata al kautsar 
mengacu kepada pola kata fau'al dari kata katsrah (banyak). Sungai 
dinamai demikian, karena banyaknya air dan bejana-bejananya, serta 
keagungan kedudukan maupun kebaikannya. 


BA Isl (Syaani 'aka artinya musuhmu). Dalam riwayat Al 


Mustamli disebutkan, "Ibnu Abbas berkata..." Ibnu Mardawaih 
mengutipnya melalui sanad yang maushul dari Ali bin Abi Thalhah 
dari Ibnu Abbas seperti itu. Kemudian para penukil berbeda dalam 
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menentukan maksud asy-syaani ' tersebut. Dikatakan, ia adalah Al Ash 
bin Wa'il. Sebagian mengatakan ia adalah Abu Jahal. Ada pula yang 
berpendapat ia adalah Ugbah bin Mu'aith. 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan tiga hadits, yaitu hadits 
Anas yang sudah dijelaskan pada awal pembahasan kenabian 
sehubungan kisah Isra' dan Mi'raj. Lalu akan disebutkan lagi dengan 
lebih jelas pada pembahasan tentang kelembutan hati. Perkataannya, 
ketika Nabi SAW mi'raj ke langit, beliau bersabda, "Aku mendatangi 
sungai yang kedua tepinya lu'lu (batu mulia) yang berlubang. Aku 
berkata, 'Apakah ini wahai Jibril?" Dia berkata, 'Inilah Al Kautsar'." 
Demikian dia kutip secara ringkas. Sementara Al Baihagi 
meriwayatkan dari Ibrahim bin Al Hasan dari Adam (guru Imam 
Bukhari dalam riwayat ini) disertai tambahan sesudah kata 'al 
kautsar', "Dan yang diberikan kepadamu oleh Tuhanmu, lalu malaikat 
menjulurkan tangannya dan mengeluarkan tanahnya berupa kesturi 
paling harum." Imam Bukhari menyebutkannya disertai tambahan ini 
pada pembahasan tentang kelembutan hati dari jalur Hammam dari 
Abu Hurairah. 


Hadits kedua adalah hadits Aisyah RA yang dikutip melalui 
Khalid bin Yazid Al Kahili, dari Israil, dari Abu Ishag, dari Abu 
Ubaidah, dari Aisyah RA. Abu Ubaidah yang dimaksud adalah Ibnu 
Abdullah bin Mas'ud. 


Wika JS GEA (ee) Kise 1 (Dari Aisyah RA, dia berkata: Aku 


bertanya kepadanya). Dalam riwayat An-Nasa'i disebutkan, "Aku 
berkata kepada Aisyah." 


3S Bea d3 —'$ — (Tentang firman-Nya, 
"Sesungguhnya aku telah memberikan kepadamu Al Kautsar"). Dalam 
riwayat An-Nasa'i disebutkan, JS! s& (air Al Kautsar). 

AS as Te (ia adalah sungai yang diberikan kepada Nabi 
kamu). An-Nasa'i menambahkan, gadi Uas HB cd tas S 
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Kelar 3 (Di lubuk surga. Aku berkata, 'Apakah lubuk surga itu?' 


Beliau menjawab, 'Di tengahnya). Maksudnya, yang paling tinggi 
kedudukannya atau yang paling bagus. 

Te HA 1 Way P3 ip US) 35) (Diriwayatkan 
Zakariya dan Abu Al Ahwash serta Mutharrif dari Abu Ishag). 
Zakariya adalah Ibnu Abi Za'idah. Riwayatnya dikutip Ali bin Al 
Madini dari Yahya bin Zakariya dari bapaknya. Redaksinya mirip 
dengan riwayat Abu Al Ahwash. Sedangkan riwayat Abu Al Ahwash 
-yakni Salam bin Sulaim- dinukil Abu Bakar bin Abi Syaibah darinya. 
Adapun redaksinya, SI ye 439 Sun 3 SES Kill eta ai PSI 
An 358 (Al Kautsar adalah sungai di halaman surga, kedua tepinya 


adalah berlian yang berlubang, di sana terdapat gelas-gelas sebanyak 
jumlah bintang-bintang). Kemudian riwayat Ibnu Al Mutharrif dinukil 
An-Nasa'i melalui sanad yang maushul dari jalurnya. Saya telah 
menjelaskan tambahan yang ada padanya. 


Hadits ketiga adalah hadits Ibnu Abbas RA melalui Abu Bisr 
dari Sa'id bin Jubair, bahwa Ibnu Abbas berkata tentang Al Kautsar, 8 
DB AKI GIS AN AS AB oi kat LB 2 BY AN Ati gl GS YAI 
Aa Kp ga id sah PN Aa IE hp ye IN DASI 
Sl & (Ja adalah kebaikan yang sangat banyak yang diberikan Allah 


kepada beliau. Dia berkata, 'Aku berkata kepada Sa'id bin Jubair 
bahwa sebagian orang mengatakan ia adalah sungai di surga'. Dia 
menjawab, 'Sungai di surga itu termasuk kebaikan yang sangat 
banyak yang diberikan Allah kepada beliau'). Ini adalah penakwilan 
dari Sa'id bin Jubair untuk menggabungkan antara dua hadits, Aisyah 
dan Ibnu Abbas. Seakan-akan orang yang dimaksudkan oleh Abu 
Bisyr adalah Abu Ishag dan OGatadah serta selain keduanya yang 
meriwayatkan secara tegas bahwa Al Kautsar adalah sungai. 
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At-Tirmidzi meriwayatkan dari Ibnu Umar yang dia nisbatkan 
kepada Nabi SAW, 3! drag BI Ly BA Lali YG PKI 
sr, (Al Kautsar adalah sungai di surga, kedua tepinya adalah 


emas, dan dasarnya adalah berlian serta yaguth). At-Tirmidzi 
berkata, "Hadits ini hasan shahih." Sementara dalam Shahih Muslim 
dari Al Mukhtar bin Fulful dari Anas, gek A06 1 eko Pa) Ii TP Val 
ep AG HB AN Tan UUS wabah Ala Kah ah ai Gaib 3 HI 
og Ju 5 Wet II ASI BERI UII PEP SI aa anna 
BA PP P3 3 Ga ale dh dian Ye BP JO AIA Sang AN ai KN 
Za ap ai A6 (Ketika kami di sisi Rasulullah SAW tiba-tiba beliau 
terkantuk sekali anggukan. Kemudian beliau mengangkat kepalanya 
sambil tersenyum. Kami berkata, "Apakah yang membuatmu tertawa 
wahai Rasulullah?" Beliau bersabda, "Telah turun surah kepadaku." 
Lalu beliau membaca, "Bismillaahirrahmaanirrahiim. Sesungguhnya 
Kami telah memberikan al kautsar kepadamu..." Kemudian beliau 
bertanya, "Tahukah kamu apakah itu Al Kautsar?" Kami menjawab, 
"Allah dan Rasul-Nya lebih mengetahui". Beliau bersabda, 
"Sesungguhnya ia adalah sungai yang dijanjikan Tuhanku kepadaku, 
di dalamnya terdapat kebaikan yang banyak. Ia adalah telaga yang 
akan didatangi -untuk minum- oleh umatku pada hari kiamat"). 


Kesimpulan apa yang dikatakan Sa'id bin Jubair bahwa 
perkataan Ibnu Abbas, "Ia adalah kebaikan yang sangat banyak" tidak 
menyelisihi apa yang dikatakan selainnya bahwa maksudnya adalah 
sungai di surga, sebab sungai salah satu dari kebaikan yang sangat 
banyak itu. Barangkali Sa'id hendak mengisyaratkan bahwa penafsiran 
Ibnu Abbas lebih utama, karena lebih luas cakupannya. Namun, telah 
dinukil pengkhususannya pada sungai dari lafazh Nabi SAW, maka 
tidak boleh berpaling darinya. 


Para ahli tafsir menukil lebih dari sepuluh pendapat tentang Al 
Kautsar selain dua pendapat di atas. Di antaranya adalah pendapat 
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Ikrimah bahwa al kautsar adalah kenabian. Al Hasan berpendapat 
bahwa al kautsar adalah Al Our'an. Sebagian mengatakan al kautsar 
adalah tafsir Al Our'an. Ada juga yang mengatakan al kautsar adalah 
Islam. Ada juga yang berpendapat al kautsar adalah tauhid, banyaknya 
pengikut, sikap mengutamakan orang lain, kedudukan yang tinggi, 
cahaya hati, syafaat, mukjizat, pengabulan doa, pemahaman dalam 
agama, shalat yang lima waktu. 


Pembahasan lebih lanjut tentang al kautsar dan apakah ia haudh 
atau bukan, akan dipaparkan pada pembahasan tentang kelembutan 
hati. 
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Ce Gi 9 2 


109. SURAH OUL YAA AYYUHAL KAAFIRUUN 
(AL KAAFIRUUN) 


SA OI daa JS 3 ILY (or In JI G2 SN UK 
LAI Yp 101P JI Lo na JAS BI sa Ou 
AA SL ISA Ie Oa KA YON Oi 
Ve A3 La JP pia 3 Din JB 2 ad 2 (HH 

(3 


Dikatakan, 'Untukmu agamamu' yakni kekufuran, 'dan untukku 
agamafku|' yakni Islam. Tidak dikatakan 'agamaku' karena ayat-ayat 
sebelumnya diakhiri huruf 'nun' maka huruf ya" (yang menunjukkan 
kepemilikan) dihapus, seperti pada firman-Nya "yahdiin" dan 
"yasyfiin". Ulama selainnya berkata, 'Aku tidak menyembah apa yang 
kamu sembah' yakni saat ini, dan aku tidak menyambut ajakan kamu 
pada sisa umurku, 'dan kamu tidak menyembah apa yang aku sembah', 
dan mereka yang mengatakan, 'Dan Al Our'an yang diturunkan 
kepadamu dari Tuhanmu sungguh-sungguh akan menambah 
kedurhakaan dan kekafiran bagi kebanyakan di antara mereka'. (Os. 
Al Maa'idah (51: 64) 


Keterangan: 

(Surah Oul yaa ayyuhal kaafiruun). Ini adalah surah Al 
Kaafiruun. Dinamakan juga surah Al Mugasygasyah, yakni yang 
membebaskan dari kemunafikan. 
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aa 


ON II Y 2 Ya AN IN NP) Fa (Ka SI) AI 
AI yel JB CS sd! bid (Dikatakan, "Untukmu agamamu' yakni 
kekufuran, dan untukku agamafkuJ' yakni Islam. Tidak dikatakan 
'agamaku' karena ayat-ayat sebelumnya di akhiri huruf 'nun' maka 
huruf ya' (yang menunjukkan kepemilikan) dihapus. Sama seperti 
pada firman-Nya "yahdiin" dan "yasyfiin"). Ini adalah perkataan Al 
Farra' sesuai redaksinya. 


dna OS MAH V3,E Ju, (Ulama selainnya berkata, 'Aku 
tidak menyembah apa yang kamu sembah'...). Kalimat 'ulama 
selainnya berkata' tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar, dan yang 


benar adalah riwayat yang mencantumkannya, karena ini bukan 
kelanjutan perkataan Al Farra', tetapi berasal dari perkataan Abu 


PNY 


Ubaidah. Dia berkata tentang firman-Nya, “—! Y3 Dai EN 
A21 6 OsME (aku tidak akan menyembah apa yang kamu sembah, dan 


kamu bukan menyembah Tuhan yang aku sembah) "Seakan-akan 
mereka mengajak Nabi untuk menyembah sembahan-sembahan 
mereka, lalu mereka juga menyembah sembahan beliau. Maka beliau 
pun berkata, 'Aku tidak akan menyembah apa yang kamu sembah 
pada masa jahiliyah, dan kamu bukan penyembah Tuhan yang aku 
sembah pada masa jahiliyah dan Islam, dan aku tidak akan 
menyembah apa yang kamu sembah saat ini. Maksudnya, saat ini aku 
tidak menyembah apa yang kamu sembah, dan aku tidak akan 
menyambut ajakanmu dalam sisa umurku, yaitu menyembah apa yang 
kamu sembah dan kamu menyembah apa yang aku sembah." 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas, dia 
berkata, OB esa WS Sel 6 US Tek AAA eko AN ap DU 
2g Ke We! IS Ta ET LL Jai Aa) (Orang-orang Ouraisy 
berkata kepada Nabi SAW, 'Tahanlah cercaan terhadap sembahan- 


sembahan kami. Janganlah engkau menyebutnya dengan keburukan. 
Jika engkau tidak melakukannya, maka sembahlah sembahan- 
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sembahan kami satu tahun dan kami akan menyembah sembahanmu 
satu tahun (berikutnya)'. Maka turunlah surah tersebut). Dalam sanad 
hadits ini terdapat Abu Khalaf Abdullah bin Isa, dia seorang periwayat 
yang lemah. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan hadits marfu' dalam surah ini, 
padahal mungkin dimasukkan didalamnya hadits Jabir yang 
diriwayatkan Imam Muslim, Aga! & 'e ga Any ae ai Io A of 
KAA — Is ora atu 3 (Sesungguhnya nabi SAW membaca 
pada dua rakaat setelah thawaf 'gul yaa ayyuhal kaafiruun' dan 'gul 
huwallaahu ahad). Al Ismaili bahkan mengharuskannya bagi Imam 
Bukhari. Dia berkata pada tafsir surah Wattiin Wazaituun ketika Imam 
Bukhari menyebutkan hadits Al Bara', 'Sesungguhnya Nabi SAW 
membacanya pada shalat Isya', "Tidak ada makna penyebutan hadits 
itu di tempat ini. Jika tidak, maka ia berkonsekuensi menyebutkan 

. semua hadits yang menjelaskan bahwa beliau membacanya, pada 
tafsir surah yang dimaksud. 
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ss a55, &y2y|Zvy#—ssss  ———.. 


Pa La "3 - - PPPA 
110. SURAH IDZAA JAA'A NASHRULLAAHI 
(AN-NASEHR) 


PA PAN & — 


1. Bab 


A Naa ag Ke KE aa Mn SATA AOA & 0-9. 

ID Ie KP VE RE oo) KEL LP dgan ye 

2 Le en h & ore 0 NN on ot 

Jji NI (HI Al rai str 11) ale IG Ol Ang NS alay ale 
- 02 


2g "asi HN Bang) BA M3 


. 
- - 


4967. Dari Masrug, dari Aisyah RA, dia berkata, "Nabi SAW 
tidak pernah mengerjakan shalat —setelah turun ayat 'Apabila telah 
datang pertolongan Allah dan kemenangan'— melainkan beliau 
mengucapkan, 'Maha Suci Engkau Tuhan kami dan dengan memiji- 
Mu, Ya Allah, ampunilah aku'" 


2. Bab 
A Pe In AA OR has CU nat Nela Bi lp £ 0. So 0. 
DN de Dl Jpn OS NE US DI bg KEIE 2 Ig ma yg 


Aa G tenan 3 - ? Nan 2g 3 PA or 
4) HI Sita Lo9 png SS) dd Ol GS alah le 
Ke Aa o.!.9 Lp 0. 
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4968. Dari Masrug, dari Aisyah RA, dia berkata, "Biasanya 
Rasulullah SAW memperbanyak mengucapkan saat ruku' dan 
sujudnya, 'Maha Suci Engkau, Ya Allah Tuhan kami dan dengan 
memuji-Mu. Ya Allah, ampunilah aku', beliau menakwilkan Al 
Our'an." 


Keterangan: 

(Surah idzaa jaa'a nashrullaah. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Ini adalah surah An-Nashr. Pada selain riwayat Abu Dzar tidak 
mencantumkan basmalah. An-Nasa'i meriwayatkan dari hadits Ibnu 
Abbas bahwa ia adalah surah Al Our'an yang terakhir turun. 
Sementara pada tafsir surah Baraa'ah (At-Taubah) dijelaskan bahwa ia 
adalah surah yang terakhir turun. Untuk menggabungkan keduanya 
bahwa surah An-Nashr adalah surah yang terakhir turun secara 
lengkap, berbeda dengan surah Baraa'ah seperti yang telah dijelaskan. 


Dikatakan bahwa surah An-Nashr turun pada hari Kurban saat 
Nabi SAW berada di Mina ketika haji Wada'. Menurut sebagian 
pendapat, Nabi SAW hidup selama 81 hari setelah turunnya ayat ini. 
Hal ini tidak menafikan pendapat, lain karena adanya perbedaan 
pendapat tentang waktu wafatnya beliau. Dalam riwayat Ibnu Abi 
Hatim dari hadits Ibnu Abbas disebutkan, "Nabi SAW hidup selama 9 
malam setelah ayat itu turun." Menurut Mugatil, hanya 7 malam. Ada 
pula yang mengatakan 3 malam. Bahkan ada yang mengatakan hanya 
3 jam. Namun, pendapat terakhir. ini tidak benar. Ibnu Abi Daud 
menyebutkan dalam kitab Al Mashahif melalui sanad yang shahih dari 
Ibnu Abbas bahwa dia biasa membacanya "idzaa jaa'a fathullaahi 
wannashr"'. | 


Selanjutnya, Imam Bukhari menyebutkan hadits Aisyah tentang 
komitmen Nabi SAW dalam membaca tasbih, tahmid, istighfar, dan 
selainnya saat ruku' dan sujud. Dia mengutipnya melalui dua jalur. 
Pada jalur pertama ditegaskan bahwa Nabi SAW senantiasa 
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melakukan demikian sejak surah ini turun. Sementara pada jalur kedua 
disebutkan bahwa beliau SAW menakwilkan Al Our'an. Hal ini telah 
dijelaskan pada pembahasan tentang shalat. Makna perkataannya, 
"menakwilkan Al Ouran" yakni mengamalkan apa yang 
diperintahkan berupa tasbih, tahmid, dan istighfar pada waktu dan 
kondisi yang paling berharga. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari jalur lain dari Masrug, dari 
Aisyah, disertai tambahan, d3 aa 3 Egi 1S PET IA AS S Ye 
A3 aa ag al “rai st Tt) aa cah Eri 3 pang Oelasug & Otbuana 

rai II 3 — Pa an ea G—ly3 (Tanda pada umatku yang 
diperintahkan Rabbku padaku, apabila aku melihatnya maka aku 
harus memperbanyak mengucapkan 'subhanallah wa bihamdihi wa 
astaghfirullah wa atuubu ilaihi' (Maha suci Allah dengan memuji- 
Nya, aku mohon ampunan kepada Allah dan bertaubat kepadanya|. 
Sungguh aku telah melihat pertolongan datang. Kemenangan itu 


adalah pembebasan kota Makkah. Aku juga telah melihat manusia 
masuk dalam agama Allah berbondong-bondong). 


| Ibnu Al Oayyim berkata di kitab 4! Huda, "Seakan-akan beliau 
menyimpulkannya dari firman-Nya, 8'fkze15 (dan mohonlah ampunan 
kepada-Nya). Karena beliau menutup segala urusan dengan istighfar. 
' Selesai salam dalam shalat beliau mengucapkan 'astaghfirullaah' (aku 
mohon ampunan kepada Allah) tiga kali. Apabila keluar dari tempat 

buang air beliau mengucapkan 'ghufraanaka' (Kumohon ampunan- | 
Mu). Lalu dinukil juga perintah memohon ampunan ketika 
menyelesaikan manasik. Allah berfirman dalam surah Al Bagarah ayat 
199, D1 Ay Ak LAI AT Keaiga La 1 sad (Kemudian bertolaklah 
kamu dari tempat bertolaknya orang-orang banyak (Arafah) dan 
mohonlah ampun kepada Allah). Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal itu 
dapat disimpulkan juga dari firman Allah dalam ayat terakhir surah 
An-Nashr, 15 os Di (sesungguhnya Dia Maha Penerima taubat). 
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Oleh karena itu, jika selesai wudhu beliau mengucapkan, «4 at “ 
Gal msl (Ya Allah, jadikanlah aku termasuk orang-orang yang 
bertaubat). 


22 KL no Bg ek 
3. Firman Allah, C8! A1 3 Ok el A3 


"Dan kamu lihat manusia masuk agama Allah dengan berbondong- 
bondong." (Os. An-Nashr (110): 2) 


IP PA TA Gen PE yg ob pn dal 
L. :Ju ora, Aa AS AJE ii, S1 fa se Al) 

ear ea De ee Ea 
TN Ada 


4969. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, "Sesungguhnya 
Umar RA bertanya kepada mereka tentang firman Allah, "Apabila 
telah datang pertolongan Allah dan kemenangan'. Mereka berkata, 
'Penaklukan negeri-negeri dan istana-istana'. Dia berkata, 'Apa yang 
engkau katakan wahai Ibnu Abbas? Dia berkata, "Tentu, atau 
perumpamaan yang dibuat untuk Muhammad SAW, beliau telah 


diberi kabar tentang kematiannya'. 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dan engkau melihat manusia masuk dalam 
agama Allah dengan berbondong-bondong”). Disebutkan hadits Ibnu 
Abbas bahwa Umar bertanya kepada mereka tentang firman-Nya, '3! 


ay At rai st-(apabila datang pertolongan Allah dan kemenangan). 
Hal ini akan saya jelaskan pada bab berikutnya. 
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4. Firman Allah,69 OS 4 3,ikialg Ob) aapu rama " Maka 


"Bertasbihlah dengan memuji Tuhanmu dan mohonlah ampun 
kepada-Nya. Sesungguhnya Dia adalah Maha Penerima taubat." 
| (Os. An-Nashr (110): 3) 


DIN Sya HE PA Ga HAN ootd Je 5 

Tawwaab artinya banyak menerima taubat hamba-hamba. Jika 

kata 'tawwab' dikaitkan dengan hamba, maka artinya orang yang 
bertaubat dari perbuatan dosa. 


Ta anna TARI AG 2 uk eng o - 0-3 o Le. 
yA FlebN Ga gilerata jab OS JB palet Ga GP Pr oa Jaan CP 


PJ 12 N af Pa ank Aa 2 02 - : CT ag Lon 2 0 0. $$ 5 

Kia SAI UI) Una NAS Jai IIS tadi IA tang USU 

3G. 3 Pai MEP Ne 0 LAU RL 2 denga SL Oa AM RAN Ni t 

A1 hy Ud aa AAU gp AS bah Lala A3 oa LI Lal JUS 

€ , 4 » 0 £ S1 AA, ui CA 9 - e 010 2 

Tai st BI) IS J3 Sob LB AN Ig JS 
: - - - Ban 0 2. - 


Pa “ Pa) 2 : 3 9-0 ce AN 9 PanAN 3 Pa) F3 0 PT ang LA 4 0 A3 P3 
ana, Mapan Tah ookatln yA daa) uga Han) Jis (H3 
Bo 2 0 : 2 ai ak LI Lgu, Yi 25 0 011 o-- 01 
Toples al GI, Bra HS JBS JR H3 saban Aa 
e 5 E.. OA 


Ae an eh : Ba Se Ae na 
le Io AI Jia) Jep 5 Kl Us 1JB NY roda 
HE ET SIG DNS ea AI Aa 2 II 2 AA GL 
AYI ia BELU AS JUS MU OS AKN Bh ana 


la 


4970. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
"Biasanya Umar memasukkanku bersama para syaikh (tokoh-tokoh) 
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perang Badar. Seakan-akan sebagian mereka merasa kurang senang, 
maka dia berkata, "Mengapa engkau memasukkan anak ini bersama 
kami, padahal kami memiliki anak-anak yang sepertinya?" Umar 
berkata, 'Sesungguhnya dia seperti yang kalian ketahui'. Pada suatu 
hari Umar memanggilnya dan memasukkannya bersama mereka. Aku 
tidak melihatmenyangka bahwa dia memasukkanku pada hari itu 
melainkan untuk memperlihatkan kepada mereka. Umar berkata, 'Apa 
yang kalian katakan tentang firman Allah, 'Apabila datang 
pertolongan Allah dan kemenangan'. Sebagian mereka berkata, 'Kita 
diperintah memuji Allah dan mohon ampunan kepada-Nya apabila 
kita diberi pertolongan dan kemenangan'. Sebagian lagi diam tidak 
mengatakan sesuatu. Umar berkata kepadaku, 'Apakah seperti itu yang 
engkau katakan wahai Ibnu Abbas?" Aku berkata, "Tidak'. Umar 
berkata, 'Apa yang engkau katakan?" Aku berkata, 'Ta adalah ajal 
Rasulullah SAW yang Dia beritahukan kepadanya. Allah berfirman, 
'Apabila telah datang pertolongan dan kemenangan —itulah tanda 
kematianmu—maka bertasbihlah memuji Tuhanmu dan mohonlah 
ampunan kepada-Nya, sesungguhnya Dia Maha Penerima taubat'. 
Umar berkata, 'Aku tidak mengetahui dari surah itu selain apa yang 
engkau katakan'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman Allah, "Bertasbihlah memuji Tuhanmu dan 
mohonlah ampunan kepada-Nya, sesungguhnya Dia Maha Penerima 
taubat." Tawwaab artinya yang banyak menerima taubat hamba- 
hamba. Jika kata 'tawwaab' dikaitkan dengan hamba, maka artinya 
orang yang bertaubat dari perbuatan dosa). Ini adalah perkataan Al 
Farra'. 

J3 #3 — at "ab DS (Biasanya Umar memasukkanku 
bersama para syaikh (tokoh-tokoh) perang badar). Maksudnya, kaum 
Muhajirin dan Anshar yang ikut dalam perang Badar. Salah satu 
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kebiasaan Umar adalah mempersilahkan orang-orang untuk masuk 
kenemuinya sesuai kedudukan dan keutamaannya. Untuk itu, 
terkadang dia memasukkan bersama penduduk Madinah orang yang 
bukan dari kalangan mereka, jika orang itu memiliki kelebihan. 


Ir) akan OS (Seakan-akan sebagian mereka kurang senang). 


Yakni marah. Kata wajada berarti marah, cinta, tidak butuh, 
mendapatkan (baik yang didapatkan itu adalah hewan yang tersesat, 
sesuatu yang dicari, manusia, atau selain itu). 


Ata SE 3 aa KA Jen & (Mengapa engkau memasukkan anak 
ini bersama kami sementara kami memiliki anak-anak yang 
sepertinya?). Dalam riwayat Ibnu Sa'ad dari jalur Abdul Malik bin 
Abi Sulaiman dari Sa'id bin Jubair disebutkan, 4 4! 22 pb US 
PE mi dm! Ds PP Iser3 (beberapa orang kaum Muhajirin 
merasa kurang senang (marah) terhadap Umar atas sikapnya 
mendekatkan Ibnu Abbas). Kemudian dalam kitab Tarikh karya 
Muhammad bin Utsman bin Abi Syaibah, disebutkan dari Ashim bin 
Kulaib, dari bapaknya, sama seperti itu disertai tambahan, '-—o£ US 
JB AE LA Ae) Ipa ab se RA Ma & KAS ol aa 
SN GI GE tg SA sad ia ia MORE DI el ab 
—ah (Umar memerintahkannya (Ibnu Abbas) agar tidak berbicara 
hingga mereka berbicara. Lalu dia bertanya mereka tentang sesuatu 
fapi mereka tidak menjawabnya dan dijawab oleh Ibnu Abbas. Umar 
berkata, 'Apakah kalian tidak mampu untuk menjadi seperti anak ini?' 


Kemudian Umar berkata, 'Biasanya aku melarangmu untuk 
berbicara, sekarang berbicaralah bersama mereka'.). 


Adapun yang dimaksud 'sebagian orang' pada hadits tersebut 
adalah Abdurrahman bin Auf Az-Zuhri (salah satu di antara sepuluh 
orang yang dijamin masuk surga). Hal ini disebutkan secara tekstual 
oleh Imam Bukhari pada pembahasan tentang tanda-tanda kenabian 
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dari Syu'bah, dari Abu Bisyr -melalui sanad seperti di atas-, —&£ os 
ia set On Sp Ke PP 12 jm Tea er se (Biasanya Umar 
mendekatkan Ibnu Abbas. Maka Abdurrahman bin Auf berkata 
kepadanya, - 'Sesungguhnya kami mempunyai anak-anak yang 
sepertinya'). Maksudnya, sepertinya dari segi usia, bukan dalam hal 
keutamaannya dan hubungan kekerabatannya dengan Nabi SAW. 
Namun, saya tidak mengetahui Abdurrahman bin Auf memiliki 
seorang anak yang seusia Ibnu Abbas, sebab anaknya yang paling tua 
bernama Muhammad, yang juga menjadi nama panggilannya, tetapi ia 
meninggal sat masih kecil. Adapun di antara anak-anaknya yang hidup 
di masa khilafah Umar adalah Ibrahim bin Abdurrahman. Dikatakan 
dia dilahirkan pada masa Nabi SAW. Jika demikian, dia tidak sempat 
hidup pada masa Nabi, kecuali hanya satu atau dua tahun, sebab 
bapaknya menikahi ibunya setelah pembebasan kota Makkah. Dengan 
demikian, ia lebih muda sekitar 10 tahun daripada Ibnu Abbas. 
Barangkali yang dia maksud 'serupa' di sini bukan dari segi usia. Atau 
mungkin perkataannya 'kami memiliki' maksudnya adalah mereka 
peserta perang Badar yang memiliki anak seusia Ibnu Abbas. 


— 15 mah ASI yak Ju (Umar berkata, "Sesungguhnya dia 
seperti yang telah kamu ketahui"). Dalam pembahasan perang Al 
Fath dikutip melalui jalur ini, #4 :—w 5! (Sesungguhnya dia 
termasuk orang yang telah kamu ketahui). Dalam riwayat Syu'bah 
disebutkan, ex && xp 5! (Sesungguhnya dia seperti yang telah kamu 
ketahui). Umar hendak mengisyaratkan hubungan kekerabatan Ibnu 
Abbas dengan Nabi SAW, atau tentang pengetahuan dan 
kecerdikannya. Abdurrazzag meriwayatkan dari Ma'mar dari Az- 
Zuhri, dia berkata, :J8 Soe£ il WM CS WB SY and O prlaal JU 
Yi 3, Yi Ud DO da & 515 (Orang-orang Muhajirin 
berkata kepada Umar, "Tidakkah engkau memanggil anak-anak kami 
sebagaimana engkau memanggil Ibnu Abbas?' Dia menjawab, 'Dia itu 
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remaja tetapi telah dewasa. Dia memiliki lisan yang lihai dan hati 
yang memahami". 


Al Khara'ithi meriwayatkan di kitab Makarimul Akhlag dari 
jalur Asy-Sya'bi, dan Az-Zubair bin Bakkar dari Atha bin Yasar, 
keduanya berkata, Gets YG USU — yag aa Je JI AA Ol 2 “pl Ju 
GAS Uki Tama V9 dk date HE V9 dya 4 (AI Abbas berkata kepada 
anaknya,  'Sesungguhnya orang ini ' —maksudnya  Umar— 
mendekatkanmu, maka janganlah engkau membongkar rahasinya, 
jangan menggunjung seorang pun di sampingnya, dan jangan sampai 
ia mendengar kedustaan darimu'.). Dalam riwayat Atha' bagian ketiga 
diganti, —& Way & segi bai Y3 (Jangan engkau memulai sesuatu 
hingga dia bertanya kepadamu). 

—an Ash 2 — D5 63 (Pada suatu hari dia memanggil dan 
memasukkannya bersama mereka). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, #&4— (memanggilnya). Sementara dalam pembahasan 
perang Al Fath disebutkan, “tan sg ag 2 EN (Pada suatu hari 
beliau memanggil mereka dan memanggilmu bersama mereka). 

Th W(Aku tidak melihat/menyangka). Pada pembahasan perang 


Al Fath dari riwayat Al Mustamli disebutkan "uriituhu", tetapi 
keduanya memiliki makna yang sama. 


“ — y (Melainkan untuk dia perlihatkan kepada mereka). 
Pada pembahasan perang Al Fath ditambahkan, — (dariku), yakni 
sama seperti ilmu yang dia lihat padaku. Sementara dalam riwayat 
Ibnu Sa'ad, dia berkata, Ala — Oya F3 2 a—a AP SS he s! si 
(Ketahuilah, sungguh hari ini aku akan memperlihatkan kepada 


kalian sesuatu yang dapat kalian jadikan untuk mengetahui 
keutamaannya). 


FATHUL BAARI — 637 





mt AI ai se 13 ds dd d og L (Apa yang kalian 
katakan tentang firman Allah, "Apabila datang pertolongan Allah dan 
kemenangan"). Dalam pembahasan perang Al Fath disebutkan, — 


5 padi « (Hingga dia menyelesaikan ayat). 


Ws 3 V—ai 5 (Apabila kita diberi pertolongan dan 
dimentneran Dalam riwayat di bab sebelumnya disebutkan, -3 TAU 
adi, Pa (Mereka berkata, 'Penaklukan negeri-negeri dan istana- 
istana'.). 

Ka I— — He—iang GS (Sebagian mereka diam tidak 
mengatakan sesuatu). Dalam pembahasah perang Al Fath disebutkan, 
ws Hani ya & vi wi 4 Han Jus (Sebagian mereka berkata, 'Kami 
tidak tahu' atau sebagian mereka tidak mengatakan sesuatu). 

Ust Lab 2G SI A3 Some GL Ja BUSI) JUS (Dia (UmarJ 
berkata kepadaku, tnakah seperti itu yang engkau katakan wahai 


Ibnu Abbas?" Aku berkata, "Tidak!" Dia berkata, "Apa yang engkau 
katakan?"). Dalam riwayat Ibnu Sa'ad disebutkan, (»4£ 541 U pt JW 
UI JB ai H Aadet Jua AE Yf (Umar berkata, "Wahai Ibnu 
Abbas, tidakkah engkau berbicara?" Dia berkata, 'Allah 


memberitahukan kepada beliau kapan akan meninggal. Allah 
berfirman, 'Apabila telah datang..."). 


ml Aa Peti sh | (Apabila datang pertolongan Allah dan 
kemenangan). Pada pembahasan perang Al Fath ditambahkan, ia 3 
(Pembebasan kota Makkah). 

lari H6 3 (Itu adalah tanda ajalnya). Dalam riwayat Ibnu 
Sa'ad, Iya! 3 Oei 1— (ia adalah tandamu dalam kematian). 


Sementara pada bab sebelumnya disebutkan, "Ajal atau perumpamaan 
yang dibuat untuk Muhammad SAW, diberitahukan kematiannya 
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kepada beliau." Atha' bin As-Sa'ib melakukan kesalahan ketika 
meriwayatkan hadits ini dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Ketika turun ayat 'Apabila datang pertolongan Allah dan 
kemenangan', maka Nabi SAW bersabda, —& (—! Las (Aku telah 
diberi tahu tentang kematianku). Riwayat ini dikutip Ibnu Mardawaih 
melalui jalurnya. Namun, yang benar adalah riwayat Habib bin Abi 
Tsabit yang terdapat di bab sebelumnya, ——-& HJ! Lx (diberitahukan 
kepadanya tentang kematian dirinya). 

Ath-Thabarani meriwayatkan dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, ag aa Al dk @ dipa SI wi Eh AN ai slr 8) Tapa 
AYI —i lai Li OS Ma kah Ie Alai (Ketika turun 'apabila 


datang pertolongan Allah dan kemenangan' maka telah diberitahukan 
kepada Rasulullah SAW tentang kematiannya. Beliau pun semakin 
bersungguh-sungguh — dalam urusan — akhirat — dibandingkan 
sebelumnya). Imam Ahmad menukil dari Abu Razin dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, ii 3) wi of “ gi W (Ketika ayat itu turun, beliau 
pun mengetahui telah dikabari tentang kematiannya). Sementara Ibnu 
Abi Ya'la mengutip dari hadits Ibnu Umar, 1 daa T4 : 5 Tana oa ag: F: 


ary Pi Hg ee Pu “ Ag ag Tari ba IA (Surah ini 
turun dipertengahan Toska tasyrig saat haji wada'. Maka 
Rasulullah SAW mengetahui bahwa itu adalah haji Wada' 
Iperpisahan |). 

Saya ditanya tentang perkataan Al Kasysyaf, "Surah An-Nashr 
turun pada hari-hari Tasyrig ketika haji Wada', lalu bagaimana 
sehingga dimulai dengan kata 'idza' (apabila) yang menunjukkan 
peristiwa akan datang?" Saya pun memberi jawaban paling lemah 
yang dia nukil. Kalaupun hal itu benar, maka syarat tersebut belum 
sempurna dengan adanya pembebasan kota Makkah, karena datangnya 
manusia berbondong-bondong masuk Islam belum terlaksana 
semuanya, maka syarat itu tetap berlaku di masa yang akan datang. 
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Ath-Thaibi menyebutkan juga pertanyaan itu, lalu memberi dua 
jawaban. Pertama, kata 'idza' (apabila) terkadang bermakna 'ketika', 
seperti pada firman-Nya, 8 Has TNI !5 (dan ketika mereka melihat 


perdagangan). Kedua, sesungguhnya kalam Allah adalah gadim 
(sudah ada pada zaman azali). Namun, kedua jawaban ini masih perlu 
ditinjau kembali. 

d —i 3 Y (Kecuali apa yang engkau katakan). Dalam 
pembahasan perang Al Fath disebutkan, —ii La Y (Kecuali apa yang 


engkau ketahui). Imam Ahmad dan Sa'id bin Manshur menambahkan 
dalam riwayat keduanya dari Husyaim, dari Abu Bisyr, 4S :£ JW 
Ta: “yee 3 nii (Umar berkata, "Bagaimana kamu mencelaku 
karena mencintai apa yang kamu lihat'.). Sementara dalam riwayat 
Ibnu Sa'ad disebutkan bahwa Umar bertanya juga pada mereka saat itu 


tentang /ailatul gadar. Lalu disebutkan jawaban Ibnu Abbas dan 
analisa hukumnya serta legitimasi Umar atas perkataannya. 


Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan kisah lain antara 
Ibnu Abbas dan Umar di akhir tafsir surah Al Bagarah. Namun, 
mereka menjawab dengan perkataan, "Allah lebih mengetahui." Maka 
Umar berkata, "Katakanlah, 'kami mengetahui atau kami tidak 
mengetahui. Ibnu Abbas berkata, 'Dalam diriku ada sesuatu 
tentangnya'." 


Pelajaran yang dapat diambil 


1. Keutamaan yang sangat nyata bagi Ibnu Abbas serta pengaruh 
doa Nabi SAW untuk mengajarinya takwil dan memberinya 
pemahaman tentang agama, seperti disebutkan pada pembahasan 
tentang ilmu. 


2. Seseorang boleh menceritakan tentang dirinya dalam hal seperti 
ini untuk menampakkan nikmat Allah atasnya, dan 
memberitahukan kedudukannya pada orang lain agar 
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diperlakukan sebagaimana mestinya, serta tujuan-tujuan lain 
yang baik, bukan untuk menyombongkan diri dan berbangga- 
bangga. | 


Diperbolehkan menakwilkan Al Our'an menurut isyarat yang 
dipahami. Namun, yang mampu berbuat demikian hanyalah 
mereka yang memiliki ilmu yang sangat dalam. Oleh karena itu, 
Ali RA berkata, "Atau pemahaman yang diberikan Allah kepada 
seseorang tentang Al-Our an." 
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AAS 


111. TABBAT YADAA ABII LAHABI WATABB 


(AL-LAHAB) 
TAM Ma Ol pa AG 


Tabaab artinya kerugian. Tatbiib artinya kehancuran/kebinasaan. 


1. Bab 


Jai SEA ES IU MAA 3 APP Pu an 
II ID Ip GA demak AG da Wina 
MA YA IA M0 GIA Ulah Into S5 al die 
(5 mia aa Us Of 1s o tag “J3 a) Pari 
Sa S5 JG Vas le bye aU yaa Ai yi 
BN CE Au Aa ie GA yi 


z 2 


@ 


en aa ra ea we nia 


4971. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, 
"Ketika turun 'Dan berilah peringatan keluargamu yang paling dekat, 
dan kelompokmu di antara mereka yang ikhlash', Rasulullah SAW 
keluar hingga naik ke Shafa, lalu berteriak, "Yaa shabahaah'. Mereka 
bersabda, 'Siapa ini” Mereka pun berkumpul kepadanya. Beliau 
bersabda, 'Bagaimana pendapat kalian jika aku mengabarkan bahwa 
pasukan berkuda keluar dari balik bukit ini, apakah kalian 
membenarkanku?' Mereka berkata, 'Kami tidak pernah mencoba dusta 
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kepadamu'. Beliau bersabda, 'Sesungguhnya aku adalah pemberi 
peringatan dihadapan adzab yang pedih. Abu Lahab berkata, 
'Binasalah kamu, kamu tidak mengumpulkan kami kecuali untuk ini?' 
Kemudian dia berdiri. Maka turunlah ayat, 'Binasalah kedua tangan 
Abu Lahab dan sesungguhnya dia akan binasa', yakni sungguh binasa. 
Demikian dibaca oleh Al A'masy pada hari itu." 


Keterangan: 


(Surah Tabbat yadaa abii lahab. Bismillaahirrahmaanirrahiim). 
Pada selain riwayat Abu Dzar tidak mencantumkan basmalah. Abu 
Lahab adalah Ibnu Abdul Muththalib. Namanya adalah Abdul Uzza, 
dan Ibunya adalah Khuza'iyah. Dia dipanggil Abu Lahab, karena 
mungkin anaknya bernama Lahab, atau mungkin karena roman 
pipinya yang sangat merah. Al Fakihi meriwayatkan dari jalur 
Abdullah bin Katsir, dia berkata, "Dia dinamai Abu Lahab, karena 
wajahnya putih bersih karena ketampanannya." Ternyata hal itu 
bersesuaian dengan akhir urusannya, yaitu dia akan masuk api yang 
berkobar-kobar. Oleh karena itu, dalam Al Ouran disebutkan 
panggilannya bukan namanya. Disamping itu, nama panggilannya 
lebih masyhur selain bahwa nama aslinya menggunakan nama patung. 


Hal ini tidak dapat dijadikan hujjah bagi mereka yang 
membolehkan memberi nama panggilan orang musyrik secara mutlak. 
Bahkan pembolehan ini terbatas jika tidak menunjukkan pengagungan 
atau sesuatu yang mengharuskannya. Al Wagidi berkata, "Abu Lahab 
adalah manusia paling memusuhi Nabi SAW. Hal itu dikarenakan 
Abu Thalib berkelahi dengan Abu Lahab. Namun, Abu Lahab ternyata 
lebih unggul dan dia menduduki dada Abu Thalib. Saat itu Nabi SAW 
datang dan memegang pinggul Abu Lahab, lalu membantingnya ke 
tanah. Abu Lahab berkata kepadanya, 'Kami berdua adalah pamanmu. 
Mengapa engkau melakukan hal ini kepadaku? Demi Allah, hatiku 
tidak akan mencintaimu selamanya'." Peristiwa ini berlangsung 
sebelum kenabian. 
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Ketika Abu Thalib meninggal, saudara-saudara Abu Lahab 
berkata kepadanya, "Sekiranya engkau mendukung putra pamanmu 
niscaya engkau adalah manusia paling berhak atas hal itu." Abu Lahab 
bertemu Nabi SAW dan bertanya tentang leluhurnya, maka Nabi 
menjawab mereka tidak menganut agama. Mendengar hal itu Abu 
Lahab marah dan terus menerus memusuhi beliau. Abu Lahab 
meninggal setelah peristiwa Badar. Dia tidak menghadiri perang 
Badar, tetapi hanya mengirim pengganti. Ketika sampai kepadanya 
apa yang menimpa kaum Ouraisy dia pun meninggal karena kalut. 

| IN ag 1D Cm 15 (Tabba artinya merugi. Tabaab artinya 
kerugian). Dalam riwayat Ibnu Mardawaih disebutkan dari jalur lain 
dari Al A'masy, "Maka Allah menurunkan -—i3 — an Pl 
(binasalah kedua tangan Abu Lahab dan sungguh binasa). Dia 
berkata, "Yakni merugi dan binasa'." Maksudnya, dia merugi serta apa 
yang diusahakannya, yaitu anaknya. Abu Ubaidah berkata tentang 
firman-Nya dalam surah Al Mukmin ayat 37, o -, y YA 
(dan tipu daya Fir'aun itu tidak lain hanyalah membawa kerugian), 
yakni kebinasaan. 


PU :—ms3 (Tatbiib artinya kehancuran). Abu Ubaidah berkata 
tentang firman-Nya dalam surah Huud ayat 101, «—- P3 B3) Lg 


(Dan sembahan-sembahan itu tidaklah menambah kepada mereka 
kecuali kebinasaan belaka), yakni kehancuran. 


- 


. Lo “ - 


Aan Inti Urat ily IS JB AS 3 AP YP 
mmmgh H— (Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, "Ketika turun 'dan 
berilah peringatan keluargamu yang dekat dan kelompokmu di antara 
mereka yang ikhlash"). Demikian tercantum dalam riwayat Abu 
Usamah dari Al A'masy. Pembahasan tentang ini sudah dipaparkan 
pada tafsir surah Asy-Syu'araa . 
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2. Firman Allah, 5 Wy Ju 4 P5 Reg 


"Dan sesungguhnya dia akan binasa. Tidaklah berfaedah 
kepadanya harta bendanya dan apa yang ia usahakan." 
(Os. Al-Lahab (111): 1-2) 


AA Ae la Any Pp dam 


an — SARA an, L 3G Ja S Ia ea 


- - 


dis 8-3 1 S5 - PRA Aa 2 aa Ban sa 
Papa, aa Fe sg. 3 3y 
Jan so CI ai N ab Jp an BE NE Sd panai 


s 
2. z - - - 
Tg 


BU In Pn Ig 


4972. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, sesungguhnya Nabi 
SAW keluar ke Al Bathha'. Beliau naik ke bukit dan berseru, "Yaa 
shabahaah." Maka kaum Ouraisy berkumpul kepadanya. Beliau 
berkata, "Bagaimana pendapat kalian jika aku ceritakan bahwa 
musuh siap menyerang kalian di pagi hari maupun di sore hari, 
apakah kalian mempercayaiku?" Mereka berkata, "Ya!" Beliau 
berkata, "Sesungguhnya aku pemberi peringatan kalian dihadapan 
adzab yang keras." Abu Lahab berkata, "Apakah untuk ini engkau 
mengumpulkan kami, kebinasaan bagimu." Maka Allah menurunkan, 
"Binasalah kedua tangan Abu Lahab" hingga akhir surah. 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dan binasa. Tidaklah berfaedah kepadanya 
harta bendanya dan apa yang ia usahakan"). Disebutkan hadits 
terdahulu melalui jalur lain. Adapun kalimat 'yaa shabahaah' artinya 
mereka menyerang kalian pada pagi hari. 
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3. Firman Allah, 4 D5 Untu 


"Kelak dia akan masuk ke dalam api yang bergejolak." 
(Os. Al-Lahab (111): 3) 


- 


As TN "3 Meta gi 


4973. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, 
"Abu Lahab berkata, 'Kebinasaan untukmu, apakah untuk ini engkau 
mengumpulkan kami?' maka turunlah, 'Binasalah kedua tangan Abu 
Lahab'." 


Keterangan: 


(Bab firman-Nya, "Dia akan masuk ke dalam api yang 
bergejolak"). Disebutkan hadits Ibnu Abbas secara ringkas, "Abu 
Lahab berkata, 'Kebinasaan untukmu, apakah untuk ini engkau 
mengumpulkan kami?' maka turunlah, 'Binasalah kedua tangan Abu 
Lahab'." Dalam pembahasan terdahulu saya jelaskan bahwa kebiasaan ' 
Imam Bukhari jika satu hadits memiliki beberapa jalur, maka dia tidak 
akan mengumpulkannya dalam satu bab, tetapi membuat untuk setiap 
jalurnya satu judul yang sesuai. Terkadang juga dia membuat suatu 
judul untuk satu jalur hadits meski tidak ada dalam hadits itu lafazh 
yang mendukung judul bab tersebut, tetapi cukup dengan isyarat pada 
jalur lain. Ini termasuk salah satu di antaranya. 
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4. Firman Allah, Hasi ea BAG 
"Dan (begitu pula) isterinya, pembawa kayu bakar." 
(Os. Al-Lahab (111): 4) 


JL Ver) Tea ia (Hadad Utany Jala IE, 
MI BN LA JII Hd Alah ja SJ (alah 


Mujahid berkata: Hammaalatul hathab (pembawa kayu bakar), 
artinya menyebarkan adu domba. Fii jiidiha hablun min masad 
(dilehernya ada tali dari sabut). Dikatakan, min masad adalah tali yang 
kuat. Maksudnya adalah rantai yang ada dalam neraka. 


Keterangan: 

(Bab "Dan istrinya pembawa kayu bakar"). Abu Ubaidah 
berakta, "Isa bin Umar membacanya 'hammaalatal hathab', lalu dia 
mengatakan bahwa itu adalah celaan baginya." Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, ulama kufah yang membaca demikian (hammalatal) adalah 
Ashim. 


Nama istri Abu Lahab adalah Al Aura' yang biasa dipanggil 
Ummu Jamil. Dia adalah anak perempuan Harb bin Umayyah 
. (saudara Abu Sufyan). Nama Ummu Jamil ini telah disitir pada tafsir 
surah Adh-Dhuha. Sebagian berkata, "Namanya adalah Arwa' dan Al 
Aura' adalah gelarnya." Dikatakan lagi bahwa 'Aura' bukan namanya, 
tetapi dia disebut demikian karena kecantikannya. 


Al Bazzar meriwayatkan melalui sanad yang hasan dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, “#1 JW ca AAN Let (Ca ai UG 
o kana 3 0 Lag Sr o- : 2 3 3 e P3 - ANYR or - 2" 2 A, . P4 3 - 
KB LAU G3 ea Sera BI J3 TAS Peka AE eko en 
KSB Ag Ii Yg KU Ga G ARI ola D5 YOU Urea KG 
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3 Lia Ula IG G1 JB hu Kb ab Sita ah 
(Ketika turun, "Binasalah kedua tangan Abu Lahab dan sungguh telah 
binasa", maka istri Abu Lahab datang. Abu Bakar berkata kepada 
Nabi SAW, "Sekiranya engkau menyingkir". Beliau menjawab, 
"Sungguh akan dihalangi antara aku dengan dia." Dia pun datang 
dan berkata, "Wahai Abu Bakar, sahabatmu telah melecehkanku 
(dalam sya'irnya)." — Abu Bakar berkata, "Tidak, demi Tuhan 
bangunan ini, dia tidak mengucapkan sya'ir dan hal itu tidak pernah 
keluar dari mulutnya." Dia berkata, "Sungguh engkau benar." Ketika 
telah pulang Abu Bakar berkata, “Dia tidak melihatmu." Beliau 
bersabda, "Malaikat terus menutupiku hingga dia kembali pergi"). 
Diriwayatkan juga oleh Al Humaidi, Abu Ya'la, dan Ibnu Abi Hatim, 
dari hadits Asma' binti Abu Bakar, sama sepertinya. Sementara Al 
Hakim mengutip dari hadits Zaid bin Argam, (& S ah 
Ja gan la Ae A1 Ipa IG Hb Kaa O AD ipa 
Ke aa S ai Kas Iri "3 (Ketika turun, 'Binasalah kedua 
tangan Abu Lahab" maka dikatakan kepada istri Abu Lahahb, 
"Sesungguhnya Muhammad telah melecehkanmu". Dia pun datang 
pada Rasulullah SAW dan berkata, "Apakah engkau melihat aku 


membawa kayu bakar? Atau apakah engkau melihat tali di 
leherku?"). 

ama 3 tar band IS Jaten J3 (Mujahid berkata, 
"Hammalatul hathab (pembawa kayu bakar) artinya menyebarkan 
adu domba). Bagian ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
maushul darinya. Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Muhammad 
bin Sirin, dia berkata, "Biasanya istri Abu Lahab melakukan adu 
domba antara sahabat-sahabat Nabi SAW dengan kaum musyrikin." 
Al Farra' berkata, "Dia mengadu domba hingga terjadilah 
permusuhan di antara mereka, maka dia pun diberi gelar sebagai 
pembawa kayu bakar." 
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MI PI Taha Cg Jk Sid Kh La JT Un ja JP Vekar 
(Fii jiidiha hablun min masad f(dilehernya ada tali dari sabut). 
Dikatakan, min masad adalah tali yang kuat. Maksudnya adalah 
rantai yang ada dalam neraka). Saya (Ibnu Hajar) katakan, keduanya 
adalah perkataan Al Farra' sehubungan firman-Nya, ma y— H& dia 
berkata, "Ja adalah rantai yang terdapat di neraka." Dikatakan "AI 
Masad adalah tali yang kuat." Al Firyabi meriwayatkan dari Mujahid 
bahwa dia berkata tentang firman-Nya, 4—m4 (mw Jmme, yakni tali dari 
besi." Sedangkan Abu Ubaidah berkata, "Di lehernya terdapat tali dari 


api." Adapun arti dasar kata masad dalam bahasa Arab artinya tali 
anyaman. 
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t 


Sang ar An 


112. SURAH OUL HUWALLAAHU AHAD 
(AL IKHLAASH) 


SPP 


- - 


“ L - Pgrt Ng 
Ily EN (AH OP Y JW 


Dikatakan: Tidak diberi tanda tanwin pada kata ahad, yakni 
waahid (satu). 


1. Bab 


Na NE AM: PA SNN - PAN - » Lo. #0. 
HI JB BE pln Ale ato AI PP go) Pap AP 
GET 4 AN NA kasat Na 5 nana Lem 3 9 “ 
ee 5 de bh Haa 9 «D3 Se bh pal -al AS 
H2 Man Sea Maa ba PA Tn ta en 
IP OaL HE IP 3 Klu US dag JB CU ka 
6 - Na El 2 N Ag Be g 2 o- GE Nda 
SSI SSL UG NG OI SA Id SU) data Uap LaiSLel Uya 
TA AN 2S PENS ban na 
LANGAS SK Ih NI dy 
4974. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
"Allah berfirman, 'Anak keturunan Adam mendustakan-Ku padahal 
tidak patut baginya hal itu. Dia mencaci-Ku padahal tidak patut 
baginya hal itu. Adapun dustanya kepada-Ku adalah perkatannya, 
'Sekali-kali Dia tidak akan mengembalikanku sebagaimana Dia 
memulai penciptaanku'. Padahal awal penciptaan tidaklah lebih 
mudah bagi-Ku daripada mengembalikannya. Sedangkan caciannya 
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kepada-Ku adalah perkataannya, 'Allah mengambil/menjadikan anak' 
padahal Aku Yang Esa dan tumpuan segala sesuatu, Aku tidak 
beranak dan tidak diperanakkan, dan tidak ada satu pun yang setara 
dengan-Ku." | 


Keterangan: 

(Surah Oul huwallaahu ahad. Bismillahirrahmaanirrahiim). 
Surah ini dinamakan juga surah Al Ikhlaash. Disebutkan tentang sebab 
turunnya riwayat dari Abu Aliyah, dari Ubay bin Ka'ab, 5:5 —4! of 
3 can di Tang Aa AI Io aa "gu (Sesungguhnya orang- 
orang musyrik berkata kepada Nabi SAW, 'Sebutkanlah nasab 
Tuhanmu', maka turunlah surah itu). At-Tirmidzi dan Ath-Thabari 
meriwayatkannya disertai tambahan, Y! Wp s5 Led AI Ng dg io 
AA Ga R9 SNN Ri Te SNI) DAA Hp Ui 
Jas Y) Ls (Tidak beranak dan tidak diperanakkan, karena tidak ada 
sesuatu yang diperanakkan melainkan akan mati, dan tidak ada 
sesuatu yang mati melainkan akan diwarisi. Sementara Tuhan kami 
tidak mati dan tidak diwarisi. Tidak ada satu pun yang setara dengan- 
Nya, serupa atau sebanding). — Kemudian  At-Tirmidzi 
meriwayatkannya melalui jalur lain dari Abu Al Aliyah secara mursal, 
lalu dia berkata, "Ini lebih shahih." Namun, riwayat yang maushul 
dinyatakan shahih oleh Ibnu Khuzaimah dan Al Hakim. Ia memiliki 
pendukung dari hadits Jabir yang dikutip Abu Ya'la dan Ath-Thabari 
serta Ath-Thabarani di kitabnya Al Mu'jam Al Ausath. 


Ily ui Ii agan y yg (Dikatakan, tidak diberi tanwin pada kata 
'ahad', yakni waahid f(satu)). Demikian dia kutip secara ringkas. 
Adapun yang dikatakan Abu Ubaidah adalah, "Allaahu ahadu tidak 


diberi tanwin. Kufuan ahad, yakni satu." Huruf hamzah pada kata 
'ahad sebagai pengganti huruf 'waw' pada kata 'waahid', karena ia 
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berasal dari kata 'wihdah'. Ia berbeda dengan 'ahad' yang memiliki 
cakupan umum, karena huruf 'hamzah' termasuk huruf dasar. | 


Al Farra' berkata, "Mereka yang membaca tanpa 'tanwin' 
mengatakan huruf 'nun' pada kata ini adalah tanda baca (i'rab). 
Apabila ia bertemu dengan alif dan lam maka dihapus. Namun itu 
bukan suatu keharusan." Bacaan tanpa tanwin dinukil juga dari Nashr 
bin Ashim dan Yahya bin Abi Ishag serta diriwayatkan juga dari Abu 
Amr. 


Inilah makna perkataan Al Farra', "Apabila ia bertemu 
dengan..." yakni apabila datang sesudahnya.  Ad-Dawudi 
mengemukakan pandangan ganjil ketika berkata, "Hanya saja tanwin- 
nya dihapus karena bertemunya dua tanda sukun (tanda mati) dan ini 
merupakan salah satu dialek." 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Abu Al 
Yaman, dari Syu'aib, dari Abu Az-Zinad, dari Al A'aj, dari Abu 
Hurairah. Syu'aib bin Abu Hamzah menukil juga hadits ini dari jalur 
lain yang dikutip pula Imam Bukhari dari hadits Ibnu Abbas seperti 
telah disebutkan pada tafsir surah Al Bagarah. 


dit JJ gg le eko PLAN gen akh gi yP (Dari 
Abu Hurairah RA dari Nabi SAW, beliau bersabda, "Sesungguhnya 
Allah ..."). Pada pembahasan tentang awal mula penciptaan telah 
disebutkan dari riwayat Sufyan Ats-Tsauri dari Abu Az-Zinad, "Nabi 
SAW bersabda -aku kira beliau mengatakan- Allah berfirman..." 
Menurutku, keraguan ini berasal dari Imam Bukhari sendiri. 


Ai PER & Je (Allah berfirman, "Anak keturunan Adam 
mendustakan-Ku..."). Hal ini akan saya jelaskan pada bab berikutnya. 
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8 1 
2. Firman Allah, bodi di! 


"Allah adalah Tuhan yang bergantung kepada-Nya segala sesuatu" 
(Os. Al Ikhlaash (112): 2) 


5 AAN Si ea SAN 


39. 3 


ODI gam 


ia 2 1 Ju 


Orang Arab menamai orang-orang mulia di antara mereka 'ash- 
shamad'. Abu Wa'il berkata, "Ia adalah pemimpin yang memiliki 
kekuasaan tertinggi." 


PEN Sen BL 5 Aa Ta Mt Png BE Pe STA 2 
Da at naa aa na Ao Ta 
S1 SAT KO NA PAKA aa 


. 


- 


- 3L o., Pa - 


Ne PA MEN A ean » Pn 
al JI "dy Ol Anne PE uh cdalah Lana id Ha ot 
J pama 


AG es pir 2 ha ui 3) 2 data UT, dh 
3 1 Tg as ea GS Sab 
4975. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda: Anak keturunan Adam mendustakan-Ku dan tidak patut 
baginya hal itu. Dia mencaci-Ku dan tidak patut baginya hal itu. 
Adapun dustanya kepada-Ku adalah dia mengatakan 'Sesungguhnya 
Aku tidak akan mengembalikannya sebagaimana Aku menciptakannya 
pertama kali. Sedangkan caciannya kepada-Ku adalah dia 
mengatakan, 'Allah mengambil anak, padahal Aku adalah Ash- 
Shamad yang tidak beranak dan tidak diperanakkan, dan tidak ada 
satu pun yang setara dengan-Ku. "Tidak beranak dan tidak 
diperanakkan dan tidak ada satu pun yang setara dengan-Nya." Kata 
kufuan, kafii'an, dan kifaa 'an adalah sama (artinya). 
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Keterangan Hadits: 


(Bab firman Allah, "Allah adalah Tuhan yang bergantung 
kepada-Nya segala sesuatu"). Judul bab ini tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar. 


2. 435 


Ka! Al gai DAN (orang Arab menamai orang-orang 
yang mulia/terhormat di antara mereka dengan 'ash-shamad'). Abu 
Ubaidah berkata, "Ash-Shamad adalah pemimpin yang menjadi 
tumpuan, dan tidak seorang pun di atasnya." Atas dasar ini maka ini 
adalah kata kerja yang bermakna objek. 


23 pa AN SIN AA HH 31 JB (Abu Wa'il berkata, "Dia 
adalah pemimpin yang memiliki kekuasaan tertinggi). Pernyataan ini 
dinukil An-Nasafi di tempat ini, lalu dinukil Al Firyabi melalui sanad 


yang maushul dari Al A'masy dari Abu Waiil. Kemudian disebutkan 
juga dari Ashim dari Abu Wa'il dengan menyebutkan Ibnu Ma'sud. 


Semua periwayat mengutip sanad hadits di bab ini dari Ishag bin 
Manshur. Sementara Al Mizzi berkata dalam kitabnya Al Athraf, 
"Pada sebagian naskah tertulis, 'Ishag bin Nashr'." Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, ia terdapat juga dalam riwayat An-Nasafi. Keduanya sama- 
sama masyhur sebagai guru Imam Bukhari yang menyampaikan 
riwayat-riwayat Abdurrazzag kepadanya. 


ws Rei ag 231 gal as (Anak keturunan Adam mendustakan- 
Ku padahal tidak patut baginya hal itu). Dalam riwayat Ahmad dari 
Abdurrazzag disebutkan, s4—£ (& (Hamba-Ku telah mendustakan- 
Ku). 

3 aa ag ag (Dia mencela-Ku padahal tidak patut 
baginya hal itu). Kalimat tersebut tercantum di tempat ini dalam 
riwayat Al Kasymihani dan riwayat Ahmad. Namun, ia tidak 
tercantum dalam nukilan periwayat lainnya dari Al Farabri, demikian 


juga An-Nasafi. Adapun yang dimaksud adalah sebagian anak 
keturunan Adam (manusia). Merekalah orang Arab dan penyembah 
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berhala serta kaum Dahriyah yang mengingkari hari kebangkitan. 
Mereka juga orang Arab, Yahudi, dan Nasrani yang mengatakan 
bahwa Allah memiliki anak. | 

Ha 5S si—sl Ka s! “Jai Of su Hii Li (Adapun dustanya 
terhadap-Ku adalah perkataannya, "Sesungguhnya Aku tidak akan 
mengembalikannya sebagaimana Aku menciptakannya pertama kali"). 
Demikian yang mereka sebutkan tanpa menyebutkan huruf fa' yang 
merupakan kelengkapan kalimat yang dimulai dengan kata amma. 
Sementara dalam riwayat Al A'raj pada bab sebelumnya disebutkan, 

bg S: "5 si ate KB (maka adapun dustanya kepada-Ku adalah 


ana 'Sekali-kali Dia tidak akan mengembalikanku). 
Sedangkan dalam riwayat Ahmad disebutkan, Uli LS Vatarla Ka! oi 
(Dia mengatakan, "Maka hendaknya Dia mengembalikan kami 
sebagaimana Dia memulai (penciptaan) kami"). Kemudian dalam 
riwayat Al A'raj pada bab sebelumnya disebutkan, UjaL Jadi Jai ang 
IE Cg TI idaklah awal penciptaan lebih mudah bagi-Ku 


daripada mengembalikannya). Pembicaraan tentang kata 'ahwan' 
(lebih mudah) telah dijelaskan pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan, dimana sebagian mengatakan maknanya adalah hayyin 
(mudah). 


BR 3 m3 ai ta sad Kana uh (Akulah Ash-shamad (tempat 


bergantungnya segala sesuatu) yang tidak beranak dan tidak 
diperanakkan). Dalam riwayat Al A'raj disebutkan, Sa Kara! III UT, 
rp ag — — (Akulah Yang Esa, tempat bergantung, yang tidak 
beranak dan tidak pula diperanakkan). 

Ssi Vyas S ace ag (Tidak ada satu pun yang setara dengan-Ku). 
Demikian yang dinukil mayoritas periwayat, yang disesuaikan dengan 


pola kata sebelumnya. Sementara dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, 1— “—&j —$ (tidak ada bagi-Nya), yakni dalam konteks 
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pengalihan pembicaraan. Demikian pula dalam riwayat Al A'raj, ag 
— Si (dan tidak ada bagi-Ku) setelah lafazh, w—k Kd (Dia tidak 
beranak), juga dalam bentuk pengalihan. 


Oleh karena Tuhan adalah wajib ada-Nya dan telah ada sejak 
azali sebelum adanya segala sesuatu, sedangkan segala yang 
dilahirkan adalah baru, maka hilanglah sifat kebapakan dari-Nya. Lalu 
karena Dia tidak menyerupai sesuatu ciptaan-Nya dan tidak pula 
sejenis sehingga ada pasangan dari jenis-Nya lalu terjadi keturunan, 
maka hilang juga sifat anak dari-Nya. Dalam hal ini termasuk firman- 
Nya, 2-0 A3 “Si d3 gn) oi SA (bagaimana Dia memiliki anak 
sementara tidak memiliki istri). 


Pada tafsir surah Al Bagarah sudah disebutkan hadits Ibnu 
Abbas yang semakna dengan hadits Abu Hurairah di atas. Hanya saja 
pada bagian akhir disebutkan, "Maha Suci Aku untuk mengambil istri 
atau anak" sebagai ganti, "Dan aku adalah Yang Esa lagi shamad...." 
Hal ini dipahami bahwa kedua sahabat ini sama-sama menghafal di 
akhir hadits apa yang tidak dihafal oleh sahabatnya. Dari hadits ini 
disimpulkan bahwa seseorang yang menisbatkan orang lain kepada 
perkara yang tidak patut baginya, bisa dikatakan telah mencelanya. 

IA MA gas (Kata 'kufuan', 'kafti 'an' dan 'kifaa 'an' 
— adalah semakna). Yakni memiliki makna yang sama, dan ini adalah 
perkataan Abu Ubaidah. Al Farra' berkata, "Kata 'kufuan' boleh diberi 
tanda dhammah (kufuan) dan boleh juga tidak diberi tanda sukun 
(kufwan)." Saya (Ibnu Hajar) katakan, bacaan dengan tanda dhammah 
merupakan gira'ah jumhur. Sementara Al Hafsh memberi tanda 
'fathah' pada huruf 'waw' namun tidak diakhiri dengan huruf 'hamzah'. 
Kemudian bacaan dengan tanda sukun merupakan gira'ah Hamzah 
dan diberi tanda hamzah jika disambung, lalu diganti dengan huruf 
waw jika tidak disambung dengan kata sesudahnya. Maksud Abu 
Ubaidah bahwa ini semua termasuk dialek bukan gira'ah Al Our'an. 
Namun, perlu diketahui bahwa dinukil dalam gira'ah syadz (dari 
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Sulaiman bin Ali Al Abbasi bahwa dia membaca dengan tanda kasrah 
kemudian diberi tanda mad (panjang). Kemudian diriwayatkan dari 
Nafi' sama sepertinya tanpa mad. Makna ayat bahwa tak ada 
sesuatupun yang serupa dengan-Nya dan tidak ada pula yang mirip 
bentuknya. Atau mungkin maksudnya penafian kesamaan dalam hal 
pernikahan dan juga penafian antara pasangan. Namun makna pertama 
lebih tepat, karena konteks pembicaraan adalah menafikan kesetaraan 
dalam dzat Allah. 
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Ne on ED Ep TA 
(Gelos asn 
113. SURAH OUL A'UUDZU BIRABBIL FALAO 
(AL FALAO) 


2 a 2 Na 3d AT Me one Tahta 
LE (H3 BP Jb (GaE) 9 Kamal (GIN) Malas IU, 
o Lg San AN En ga ea Ga 0d ea. Ha Pap merana 05 
1 — JS dj BP (Ah ea aah OP op oa JW yamt 


£ 
£ 


ag 

Mujahid berkata: Al Falag artinya shubuh. Ghaasig artinya 

malam. Idzaa wagab artinya terbenamnya matahari. Dikatakan, lebih 

jelas daripada shubuh dan falak shubuh. Wagab artinya apabila masuk 
pada segala sesuatu dan menjadi gelap. 


KE, Ta at oo Ld - 0. BA 0g. & 2 o- o o 
Aa BD BA PN ARA ea 12 , On Ipa 
LS Iya P3 LAB SI Jd 1d El ale DI lo Dl Iya) 
AN AA 8 Mn en Aa 

ag bale AI lo Al Ja, JB 

4976. Dari Zir bin Hubaisy, dia berkata: Aku bertanya kepada 
Ubay bin Ka'ab tentang al mu'awwidzatain, maka dia berkata, "Aku 
bertanya kepada Nabi SAW dan beliau bersabda, 'Dikatakan kepadaku 


maka aku pun mengatakan! Maka kami mengatakan sebagaimana 
yang dikatakan Rasulullah SAW." 





Keterangan: 


(Surah Oul a'uudzu birabbil Jalag. 
Bismillaahirrahmaanirrahiim). Kata basmalah tidak tercantum dalam 
riwayat selain Abu Dzar. Surah ini disebut surah Al Falag. 
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(6y6661I1IYUYYUYJYwY waw 1/)—- 


Tea Ha it JU, (Mujahid berkata, "AI Falag artinya 
shubuh”). Penafsiran ini dinukil Al Firyabi melalui sanad yang 
mashul dari jalurnya. Demikian juga dikatakan Abu Ubaidah. 


MR Lay ii ah dada (Wet) (Ghaasig artinya malam. Idzaa 
wagab artinya terbenamnya matahari). Bagian ini dinukil Ath- 
Thabari dengan sanad yang maushul dari jalur Mujahid, 35 15! gek 


J3 1S) kui (Ghaasig idzaa wagab, yakni malam apabila telah masuk). 


— 3 3 u Lai Ja (Dikatakan, "Lebih jelas daripada 
shubuh dan falak shubuh"). Ia adalah perkataan Al Farra', ox Sei Yi 
slah, al falag artinya shubuh. Ia lebih jelas daripada falag shubuh dan 
shubuh itu sendiri." h 

Si, 2g s S J3 5 ay (Wagab artinya apabila masuk pada 
segala sesuatu dan menjadi gelap). Ini juga perkataan Al Farra'. 


Disebutkan dalam hadits marfu' bahwa ghaasig artinya bulan. 
Riwayat ini dikutip At-Tirmidzi dan Al Hakim dari jalur Abu 


Salamah, dari Aisyah, TE G JW jadi di Jai hy AME AI io AN Oi 
Ap 18 tali had IU Aa up M4 Gini (Sesungguhnya Nabi SAW 
melihat bulan dan bersabda, "Wahai Aisyah, berlindunglah kepada 


Allah dari keburukan yang ini." Lalu beliau bersabda, “Inilah al 
ghaasig idzaa wagab"). Sanad hadits ini hasan. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Gutaibah bin 
Sa'id, dari Sufyan, dari Ashim dan Abdah, dari Zir bin Hubaisy, dari 
Ubay bin Ka'ab. Sufyan yang dimaksud adalah Ibnu Uyainah. Ashim 
adalah Ibnu Bahdalah, ahli gira'ah dan ia adalah Ibnu Abi Aang 
sedangkan Abdah adalah Ibnu Abi Lubabah. 


HS 2 u Fi ata (Aku bertanya kepada Ubay bin Ka'ab). Hadits 


ini akan disebutkan pada surah berikutnya dengan redaksi yang lebih 
lengkap. 
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s 


(AI La Sar aa 


114. SURAH OUL A'UUDZU BIRABBIN-NAAS 
(AN-NAAS) 


& 5 BE OA At 5) (op) AP Kang 
Lai de LI FA SG 3 YP 


Ibnu Abbas berkata: 4I Waswaas adalah apabila lahir syetan 
menggenggamnya, apabila disebut nama Allah ia (syetan) pun pergi, 
dan apabila tidak menyebut Allah ia akan menetap dalam hatinya. 


1 ”— 
- 
Ni 
.. 
“v 
2 


Djanur Has Kesenian 
M Ip) JOS Ii Lp 1Je HB ad Ia 
in di Ja 


4977. Dari Zirr dia berkata: Aku bertanya kepada Ubay bin 
Ka'ab, aku berkata, "Wahai Abu Al Mundzir, sesungguhnya 
saudaramu Ibnu Mas'ud berkata begini dan begini." Ubay berkata, 
"Aku bertanya kepada Rasulullah SAW, maka beliau bersabda 
kepadaku, "Dikatakan kepadaku, maka aku pun berkata". Dia berkata, 
'Maka kami mengatakan sebagaimana yang dikatakan Rasulullah 
SAW'." 


Keterangan: 


(Surah gul a'uudzu birabbinnaas). Surah ini dinamakan juga 
surah An-Naas. 
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Ian HA GP SARAN KS Mp II pad) yA og S3 
3 Ie CA Sik S 1319 (Kb3 (Ibnu Abbas berkata: Al Waswaas 
apabila lahir maka syetan menggenggamnya, apabila disebut nama 
Allah ia (syetan) pun hilang, dan bila tidak menyebut Allah ia akan 
menetap dalam hatinya). Demikian tercantum dalam riwayat Abu 
Dzar. Adapun periwayat selainnya menyebutkan, "Dan disebutkan 
dari Ibnu Abbas." Sepertinya versi ini lebih tepat, karena 
penisbatannya kepada Ibnu Abbas adalah lemah. Ath-Thabari dan Al 
Hakim menyebutkan Hakim bin Jubair dalam sanad-nya, seorang 
periwayat yang lemah, "Tidaklah seorang anak dilahirkan melainkan 
di hatinya ada waswas. Apabila dia beramal dan ingat Allah, maka ia 
menggenggam. Namun, jika ia lalai maka timbul kembali." Kami 
meriwayatkan di kitab Adz-Dzikr karya Ja'far bin Ahmad bin Faris 
melalui jalur lain dari Ibnu Abbas. Namun, dalam sanad-nya terdapat 
Muhammad bin Humaid Ar-Razi, seorang. periwayat yang 
diperbincangkan, 18 coy) Ji) le 18 3 ya ab dp 8 Ollarad! Jo 
Ha FI £ (Syetan meletakkan mulutnya di hati anak Adam. Apabila 


ia lupa dan lalai maka syetan memberinya waswas. Apabila dia ingat 
Allah (dzikir) maka ia pun menggenggam). 


Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari jalur lain dari dari Ibnu 
Abbas, 153 (pi A 533 Jak 1s “al P3 aa Oa Okay tp 
ag Jis (Manusia dilahirkan dan syetan berada dalam hatinya. 


Apabila telah dewasa dan menyebut nama Allah maka ia pun 
menggenggam. Namun jika lalai maka ia memberi waswas). 
Pernyataan serupa dinukil juga Abu Ya'la dari hadits Anas secara 
marfu' tetapi sanad-nya lemah. Kemudian Sa'id bin Manshur 
mengutip pula dari Urwah bin Ruwaim, dia berkata, "Isa AS meminta 
kepada Tuhannya untuk memperlihatkan kepadanya tempat syetan 
pada anak Adam, maka Allah memperlihatkan kepadanya. Ternyata 
kepalanya seperti kepala Ular. Ia meletakkan kepalanya di pusat hati. 
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Apabila seorang hamba menyebut Tuhannya maka ia menggenggam. 
Jika dia tidak menyebut Allah syetan membisikinya." 


Ibnu At-Tin berkata, "Terjadi kemusykilan sehubungan kalimat 
'khanasahu asy-syaithaan', karena kata 'khanasa' dari segi bahasa 
artinya kembali dan mengerut." Iyadh berkata, "Demikian yang 
terdapat pada semua riwayat, dan ia mengalami kesalahan dan 
perubahan. Barangkali yang seharusnya adalah 'nakhasahu' 
berdasarkan apa yang disebutkan dalam hadits Abu Hurairah 
(maksudnya yang telah disebutkan terdahulu pada biografi Isa AS)." 
Dia berkata pula, "Akan tetapi redaksi yang diriwayatkan dari Ibnu 
Abbas tidak menyebutkan 'nakhasa'. Mungkin Imam Bukhari hendak 
menyitir kedua hadits itu sekaligus." Awalnya dia mengklaim 
terjadinya perubahan, lalu dia mengajukan kemungkinan -menurut 
anggapannya- bahwa yang seharusnya adalah nakhasa. Namun, 
kemungkinan ini tidak benar karena jika Imam Bukhari hendak 
menyitir hadits Abu Hurairah tentu dia tidak mengkhususkan hadits 
ini pada Ibnu Abbas. Maka kemungkinan riwayat yang sampai kepada 
Imam Bukhari menggunakan kata tersebut. Adapun maknanya cukup 
jelas. Arti kata 'yakhnasuhu' adalah menggenggamnya, yakni 
menggenggam atasnya. Ia semakna dengan perkataannya pada dua 
riwayat yang disebutkan dari Ibnu Faris dan Sa'id bin Manshur. 


Ibnu Mardawaih meriwayatkan melalui jalur lain dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, 4g WB JG Laga SPd Ay SAE YA La pagi 
Aang, ai & ai JAS IN ea TN sp SA telp dai (Waswas 
adalah syetan. Seseorang dilahirkan dan waswas ada dalam hatinya. 
la mengarahkannya kemana ia kehendaki. Apabila orang itu 
menyebut Allah niscaya ia menggenggam. Namun jika dia lalai syetan 
menetap dalam hatinya, lalu memberi waswas). Ash-Shaghani 
berkata, "Yang paling tepat adalah menggantikan kata 'khanasahu' 
pada kata 'yakhnusuhu'." Dia berkata pula, "Apabila kata ini tidak 
mengalami kesalahan tulis, maka maknanya adalah mengakhirkannya 
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dan menghilangkannya dari tempatnya, karena kerasnya 
genggamannya dan tusukan jarinya." | 

Ah uu 3 HS Ke CA Ht (Aku bertanya kepada Ubay bin 
Ka'ab: Aku berkata, "Wahai Abu Mundzir"). Ini adalah nama 
panggilan Ubay bin Ka'ab. Dia juga memiliki nama panggilan lain, 
yaitu Abu Thufail. 

ti ti J — (Berkata begini dan begini). Demikian yang 
tercantum di tempat ini tanpa menjelaskan lebih lanjut apa yang 
dikatakannya. Seakan-akan sebagian periwayat sengaja melakukan ini 
karena rasa hormat kepadanya. Menurut saya, penghapusan ini berasal 
dari Sufyan, sebab Al Ismaili meriwayatkan dari jalur Abdul Jabbar 
bin Al Ala dari Sufyan juga tanpa penjelasan. Awalnya, saya 
menduga yang menutup-nutupinya adalah Imam Bukhari, karena saya 
melihat penyebutannya secara transparan pada riwayat Ahmad dari 
' Sufyan. Adapun kalimat, "Aku berkata kepada Ubay, 'Sesungguhnya 
saudaramu menghapusnya dari Mushhaf." Demikian juga 
diriwayatkan Al Humaidi dari Sufyan -dan dari jalurnya dikutip Abu 
Nu'aim di kitab AI Mustakhraj- dan Sufyan terkadang 
menyebutkannya secara transparan dan terkadang tidak 
menyebutkannya. 


Imam Ahmad meriwayatkannya juga bersama Ibnu Hibban dari 
Hammad bin Salamah dari Ashim, "Sesungguhnya Abdulah bin 
Mas'ud biasa tidak menulis al mu'awwidzatain dalam mushhafnya." 
Sementara Imam Ahmad meriwayatkan dari Abu Bakr bin Ayyasy 
dari Ashim, "Sesungguhnya Abdullah mengatakan tentang al 
mu'awwidzatain." Riwayat ini juga tidak menyebutkan persoalan 
secara jelas. Abdulah bin Ahmad menyebutkan dalam tambahannya 
terhadap Al Musnad dan Ath-Thabarani serta Ibnu Mardawaih dari 
jalur Al A'masy dari Abu Ishag dari Abdurrahman bin Yazid An- 
Nakha'i, dia berkata, "Adapun Abdullah bin Mas'ud menghapus al 
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mu'awwidzatain dari mushhafnya, dan berkata, 'Sesungguhnya 
keduanya bukan termasuk kitab Allah'." 


Al A'masy berkata: Ashim menceritakan kepada kami, dari Zirr, 
dari Ubay bin Ka'ab, lalu disebutkan seperti hadits Outaibah yang 
terdapat pada bab sebelumnya. Al Bazzar meriwayatkannya lalu pada 
bagian akhir disebutkan, "Sesunguhnya Nabi SAW memerintahkan 
memohon perlindungan dengan keduanya." Al Bazzar berkata, 
"Pandangan Ibnu Mas'ud ini tidak diikuti oleh seorang pun di antara 
sahabat. Sementara telah dinukil melalui jalur shahih dari Nabi SAW 
bahwa beliau membaca keduanya dalam shalat." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat yang dimaksud terdapat 
dalam Shahih Muslim dari Ugbah bin Amir, lalu ditambahkan oleh 
Ibnu Hibban -melalui jalur lain- dari Ugbah bin Amir, Y of cab og 
Jas M0 S Lagisl Wii (Apabila engkau mampu tidak meninggalkan 
membaca keduanya dalam shalat maka lakukanlah). Imam Ahmad 
meriwayatkan dari jalur Abu Al 'Ala' bin Asy-Syikhir dari seorang 
sahabat, bahwa Nabi SAW membacakan Al Mu'awwidzatain (Al 
Falag dan An-Naas) kepadanya, lalu bersabda, —o Kau Takao II 
(Apabila engkau shalat maka bacalah keduanya). Sanad-nya shahih. 
Kemudian Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Mu'adz bin Jabal, v! 


s3 madu Laga ra maa dp ang Pa Ie aa (Sesungguhnya Nabi 
SAW shalat Shubuh, lalu membaca al mu'awwidzatain dalam kedua 
rakaatnya). 


Al Gadhi Abu Bakar Al Bagillani menakwilkan dalam kitab 4l 
Intishar -diikuti oleh Iyadh dan selainnya- apa yang diriwayatkan dari 
Ibnu Mas'ud. Dia berkata, "Ibnu Mas'ud tidak mengingkari 
keberadaan kedua surah itu sebagai bagian dari Al Our'an. Bahkan dia 
hanya mengingkari pencantuman keduanya dalam mushhaf, karena 
dia berpandangan agar tidak dituliskan sesuatu dalam Al Ouran 
kecuali yang diizinkan Nabi SAW. Seakan-akan belum sampai 
kepadanya izin dalam hal tersebut." Dia juga berkata, "Ini adalah 
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penakwilan dari Ibnu Mas'ud dan bukan pengingkaran keberadaan 
keduanya sebagai Al Our'an." 


Pernyataan Al Oadhi cukup bagus, hanya saja riwayat yang 
shahih memuat keterangan yang sangat tegas menolak apa yang beliau 
katakan, dimana disebutkan, "Beliau berkata, 'Sesungguhnya 
keduanya tidak termasuk bagian dari Kitab Allah." Namun, benar 
bahwa mungkin kata 'Kitab Allah' dalam pernyataan ini dipahami 
dengan arti 'mushhaf sehingga sesuai dengan penakwilan di atas. 


Ulama selain Al Gadhi berkata, "Perselisihan Ibnu Mas'ud dan 
selainnya bukan berkenaan dengan penetapan kedua surah itu sebagai 
Al @uran, bahkan ia berkenaan dengan salah satu sifat-sifat 
keduanya." Maksimal dari pernyataan ini bahwa ia kembali 
mengaburkan kembali apa yang telah dinyatakan Al Oadhi secara 
tegas. Barangsiapa mencermati jalur-jalur hadits yang telah saya 
sebutkan di atas niscaya akan menolak cara penggabungan ini. 


Mengenai perkataan An-Nawawi dalam kitab Syarh Al 
Muhadzdzab, "Kaum muslimin telah sepakat bahwa AI 
Mu'awwidzatain dan Al Faatihah termasuk Al Ouran, dan 
barangsiapa mengingkari sesuatu dari keduanya, maka ia telah kafir. 
Adapun yang dinukil dari Ibnu Mas'ud adalah batil", maka perlu 
ditinjau kembali. Pernyataan seperti ini sudah dikemukakan 
sebelumnya oleh Abu Muhammad bin Hazm. Dia berkata di bagian 
awal kitabnya Al Muhalla, "Apa yang dinukil dari Ibnu Mas'ud berupa 
pengingkaran pengategorian Al Mu'awwidzatain sebagai Al Gur'an 
adalah dusta dan batil." Demikian juga dikatakan Fakhrurrazi di awal 
tafsirnya, "Dugaanku paling kuat bahwa nukilan dari Ibnu Mas'ud ini 
adalah dusta dan batil." 


Akan tetapi mengkritik riwayat-riwayat shahih tanpa alasan 
merupakan perbuatan yang tidak dapat diterima. Bahkan riwayat- 
riwayat shahih dan masih mungkin untuk ditakwilkan. Adapun ijma' 
yang disebut-sebut jika maksudnya adalah untuk semua masa, maka 
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pernyataan itu cacat. Adapun bila maksudnya keberadaannya sesudah 
masa sahabat, maka dapat diterima. 


Ibnu Ash-Shabbagh berkata ketika berbicara tentang mereka 
yang menolak membayar zakat, "Hanya saja mereka diperangi oleh 
Abu Bakar karena menolak membayar zakat dan dia tidak mengatakan 
mereka kafir karena perbuatan itu. Mereka tidak kafir karena ijma' 
belum eksis." Dia berkata, "Adapun saat ini kita mengafirkan mereka 
“ yang menolak membayar zakat." Dia melanjutkan, "Demikian pula 
yang dinukil dari Ibnu Mas'ud tentang al mu'awwidzatain", yakni saat 
terjadi pengingkaran Ibnu Mas'ud belum ada hukum yang baku, lalu 
terjadi kesepakatan sesudahnya. 


Persoalan ini tampaknya dianggap musykil oleh Fakhrurrazi 
sehingga dia berkata, "Jika kita katakan bahwa keberadaan keduanya 
sebagai Al Our'an adalah mutawatir pada masa Ibnu Mas'ud, maka 
konsekuensinya sebagian Al Our'an itu tidak mutawatir." Akan tetapi 
mungkin dijawab bahwa Al Our'an itu mutawatir pada masa Ibnu 
Mas'ud, hanya saja kedua surah ini tidak mutawatir dalam 
pengetahuan Ibnu Mas'ud. 

KS Isi ind JG SA Jd JB pl Ala AI da At Jpn lo 
Aa Para & Io SJ ya) JB (Aku bertanya kepada Rasulullah SAW, 
maka beliau bersabda kepadaku, "Dikatakan kepadaku, maka aku pun 
berkata”. Dia berkata, 'Maka kami mengatakan sebagaimana 
Rasulullah SAW mengatakan”). Orang yang mengucapkan kalimat, 
"maka kami mengatakan..." adalah Ubay bin Ka'ab. Dalam riwayat 
Ath-Thabarani dalam kitab Al Ausath bahwa Ibnu Mas'ud juga 
mengatakan seperti itu. Namun, yang masyhur ia adalah perkataan 
Ubay bin Ka'ab. Jawaban Ubay ini tidak memberi ketegasan tentang 

. #awaban yang ditanyakan. Hanya saja adanya ijma' yang menyatakan 
keduanya termasuk bagian Al Our'an sudah cukup. 
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Penutup 


Pembahasan tentang tafsir ini memuat 548 hadits marfu' dan 
yang masuk kategori hukum marfu'. Hadits yang memiliki sanad yang 
maushul berjumlah 465 hadits. Adapun sisanya adalah hadits-hadits 
mu'allag dan yang semakna dengannya. Hadits yang diulang baik 
dalam pembahasan ini maupun yang sebelumnya berjumlah 448 
hadits. Sedangkan yang tidak diulang berjumlah 101 hadits. 


Hadits-hadits ini hanya sebagiannya diriwayatkan oleh Imam 
Muslim dan sebagian besarnya tidak, karena tidak tegas menunjukkan 
marfu'. Kebanyakan di antaranya berasal dari penafsiran-penafsiran 
Ibnu Abbas, dimana jumlahnya mencapai 66 hadits yaitu: 


Hadits Abu Sa'id bin Al Mu'alla tentang surah Al Faatihah, 
hadits Umar 'Ubay yang paling pandai membaca di antara kita', hadits 
Ibnu Abbas, 'Anak keturunan Adam mendustakanku', hadits Abu 
Hurairah, Janganlah kamu mempercayai Ahli kitab', hadits Anas, 
"Tidak tersisa di antara mereka yang shalat menghadap dua kiblat 
selain aku', hadits Ibnu Abbas, 'Bahwasanya pada bani Israil terdapat 
hukum gishash', hadits beliau tentang tafsir 'wa 'alal ladziina 
yuthiiguunahu', hadits Ibnu umar mengenai hal itu, hadits Al Bara", 
'Ketika turun kewajiban puasa Ramadhan maka mereka tidak 
mendekati perempuan', hadits Hudzaifah tentang tafsir firman-Nya, 
'Walaa tulguu bi aidiikum ilaa tahlukah', hadits Ibnu Umar tentang 
firman-Nya, 'Nisaa ukum hartsun lakum', hadits Ma'gil bin Yasar 
tentang firman-Nya, 'Walaa ta'dhuluuhunna', hadits Utsman tentang 
turunnya ayat, '"Walladziina yutawaffauna minkum wayadzaruuna 
azwaajan', hadits Ibnu Abbas tentang tafsir ayat itu, hadits Ibnu 
Mas'ud tentang wanita yang ditinggal mati suaminya, hadits Ibnu 
Abbas dari Umar tentang firman-Nya, 'Ayawaddu ahadukum', hadits 
Ibnu Umar tentang firman-Nya, 'Wa in tubduu maa fii anfusikum' 
hadits Ibnu Abbas tentang firman-Nya, 'Hasbunallaah', hadits 
'Biasanya Nabi SAW dan para sahabatnya memberi maaf kepada 
orang-orang musyrik', kemudian tercantum di akhir hadits Usamah 
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bin Zaid tentang kisah para walinya lebih berhak terhadap istrinya, 
haditsnya tentang firman-Nya, 'Wa likullin ja'alnaa mawaaliya' 
haditsnya, 'Aku dan ibuku termasuk mereka yang lemah', hadits 
tentang turunnya ayat, “VInnalladziina tawaffahumul malaaikatu 
zhaalimii anfusihim', hadits tentang turunnya ayat, 'In kaana bikum 
adzan min mathar', hadits Ibnu Mas'ud tentang Yunus bin Matta, 
hadits Hudzaifah tentang nifak, hadits Aisyah tentang sumpah main- 
main, hadits beliau dari bapaknya tentang kafarat sumpah, hadits Jabir 
tentang turunnya ayat, 'Oul huwal gaadir' hadits Ibnu Umar tentang 
minuman, hadits Ibnu Abbas tentang turunnya ayat, 'Laa tas 'aluu an 
asyyaa @', hadits Al Hurr bin Gais bersama Umar tentang firman-Nya, 
'Khudzil afwa', hadits Ibnu Az-Zubair tentang tafsir ayat tadi, hadits 
Ibnu Abbas tentang tafsir firman-Nya, 'Ash-Shummul bukmu', hadits 
tentang tafsir firman-Nya, 'In yakun minkum isyruuna shaabiruuna' 
hadits Hudzaifah 'tidak tersisa para pelaku dalam ayat ini kecuali tiga 
orang', hadits Ibnu Abbas tentang kisahnya bersama Ibnu Az-Zubair 
dan di dalamnya penyebutan Abu Bakar di goa, hadits tentang tafsir 
firman-Nya, 'Yatsnuuna shuduurahum', hadits Ibnu Mas'ud tentang 
firman-Nya, 'Haita laka' dan 'bal ajibta', hadits Abu Hurairah tentang 
sifat para pencuri berita langit, hadits Ibnu Abbas tentang tafsir 
firman-Nya, '“Idhiin', hadits Ibnu Mas'ud tentang Al Kahfi dan 
Maryam, hadits 'kami biasa mengatakan untuk suatu komunitas 
apabila telah banyak anggotanya', hadits Ibnu Abbas tentang firman- 
Nya, 'Wamaa ja'alnaa ru yaa', hadits Sa'ad bin Abi Waggash tentang 
firman-Nya, 'Al Akhsariina a'maala', hadits Ibnu Abbas tentang tafsir 
firman-Nya, 'Wa minannaasi man ya'budullaaha alaa harfin' hadits 
Aisyah tentang turunnya ayat, 'Walyadhribna bikhumurihinna', hadits 
Ibnu Abbas tentang firman-Nya, 'Laraadduka ilaa ma'aad', hadits 
Abu Sa'id tentang shalawat untuk Nabi SAW, hadits Ibnu Abbas 
tentang jawaban 'sesungguhnya aku mendapati dalam Al Ouran 
beberapa perkara yang bertentangan bagiku', hadits Aisyah tentang 
tafsir firman-Nya, 'Walladzii gaala liwaalidaihi uffin lakumaa', hadits 
Abdulllah bin Mughaffal tentang kencing di tempat pemandian, hadits 
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Ibnu Abbas tentang tafsir firman-Nya, 'Wa idbaaras-sujuud', hadits 
beliau tentang tafsir firman-Nya, 'allaata' hadits Aisyah tentang 
turunnya ayat, 'Balissaa'atu mau'iduhum', hadits Ibnu Abbas tentang 
tafsir firman-Nya, 'Walaa ya'shiinaka fii ma'ruuf', hadits Anas dari 
Zaid bin Argam tentang keutamaan Anshar, hadits Ibnu Abbas tentang 
tafsir firman-Nya, 'Utullin ba'da dzaalika zaniim', haditsnya tentang 
penyebutan patung-patung yang ada pada kaum Nabi Nuh AS, 
haditsnya tentang tafsir firman-Nya, 'Tarmii bisyararin kal gashr', 
haditsnya tentang tafsir firman-Nya, "Latarkabunna thabagan an 
thabag', haditsnya tentang tafsir firman-Nya, 'Fal yad'u naadiyah' 
hadits Aisyah tentang penafsiran Al Kautsar, hadits Ibnu Abbas 
tentang penafsiran kebaikan yang banyak, dan hadits Ubay bin Kaab 
tentang Al Mu'awwidzatain. 


Dalam kitab ini terdapat 85 atsar baik dari sahabat maupun 
generasi sesudahnya, yang sebagiannya telah disebutkan pada 
pembahasan tentang awal mula penciptaan dan selainnya. 
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AI medan 
HA. Sa NN 
OS 
66. KITAB KEUTAMAAN AL OUR AN 


1. Bagaimana Wahyu Turun dan yang Pertama Kali Turun 


A5 AS IS de bat IAI TN LA SJ 


Ibnu Abbas berkata: Al Muhaimin artinya yang memelihara. Al 
Our'an adalah memelihara kitab sebelumnya. 


Pa Pa 
or-9 £ #0 


1 NG HA (2) Aj Ny ane SA JB ah aa 
Basah (TAN Ale IAI Iran Yan Ke Jan kl An Ja AN 


9. 


Ne pa 


4978-4979. Dari Abu Salamah, Aisyah dan Ibnu Abbas RA 
mengabarkan kepadaku, keduanya berkata, "Nabi SAW tinggal di 


Makkah sepuluh tahun, Al Our'an diturunkan kepadanya, dan di 
Madinah selama sepuluh tahun." 


Nando 


LA ia at Kn 
An La IE JBS ui Slia u AA ARA Ang dls A “aa 
AN 3 Hah SBN EL AN, 1G 6 C5 
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Pi nang NC UD 





E. ag CNN 2G : aa T o PN Stan, or ka 
DB AJE JULI Den boga 


ag La La IU Sia Tata Lan Nata 


4980. Dari Mu'tamir, dia berkata: Aku mendengar bapaku 
meriwayatkan dari Abu Utsman, dia berkata, "Diberitakan kepadaku 
bahwa Jibril datang kepada Nabi SAW sementara di sisinya ada 
Ummu Salamah, lalu dia berbicara. Nabi SAW berkata kepada Ummu 
Salamah, 'Siapakah ini?' atau seperti apa yang beliau katakan. Ummu 
Salamah menjawab, 'Ini adalah Dihyah'. Ketika dia berdiri, maka 
Ummu Salamah berkata, 'Demi Allah, aku tidak mengira dia itu 
melainkan Dihyah, hingga aku mendengar khutbah Nabi SAW 
mengabarkan berita Jibril', atau seperti apa yang beliau katakan." 
Bapakku berkata, aku berkata kepada Abu Utsman, "Dari siapa 
engkau mendengar hal ini?" Dia menjawab, "Dari Usamah bin Zaid." 


Yg NU ag dia Io 3 JB IE IA di 5 
20... 3 . Oke 21 LS - - 0 
la pe eta Met SIN ASI Gp Ll 

£ og. NX ' £ 


Kau Ou KE Oo ot AB NA 


- 


4981. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Nabi SAW bersabda, 
"Tidak ada seorang nabi pun di antara para nabi, kecuali diberi ayat 
(bukti) yang sepertinya sehingga membuat manusia beriman 
kepadanya. Adapun yang diberikan kepadaku adalah wahyu yang 
diwahyukan Allah kepadaku. Aku berharap menjadi yang terbanyak 
pengikutnya di antara mereka pada hari Kiamat." 
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PERANAN ae oC 


4982. Dari Ibnu Syihab, dia berkata: Anas bin Malik RA 
mengabarkan kepadaku, "Sesungguhnya Allah menurunkan lebih 
banyak wahyu kepada Rasulullah sebelum wafatnya hingga Dia 
mewafatkannya. Kemudian Rasulullah SAW wafat sesudah itu." 


A sa - 8 8 - ( 03 
Maan S5 NP ata 2IE ya gi PAN P 
TA AAS elit Ka au NA in al da 
Kepa AI IaIG Alta Jah AMI IG da na Yak 
(GB 3 SA) 233 
4983. Dari Al Aswad bin Oais, dia berkata: Aku mendengar 
Jundab berkata, "Nabi SAW menderita sakit dan tidak bangun (shalat 
malam) satu atau dua malam. Seorang perempuan datang kepada 
beliau dan berkata, "Wahai Muhammad, aku tidak mengira syetanmu 
melainkan telah meninggalkanmu'. Maka Allah menurunkan, 'Demi 
waktu dhuha, dan malam apabila telah gelap gulita, Tuhanmu tidak 


,y 


meninggalkanmu dan tidak pula membencimu' 


Keterangan Hadits: 


(Kitab keutamaan Al Our'an). Kata 'basmalah' dan 'kitah' hanya 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat selainnya 
langsung menyebutkan "Keutamaan Al Our'an". 


(Bab bagaimana wahyu turun dan yang pertama kali turun). 
Demikian tercantum dalam riwayat Abu Dzar, yakni dengan kata 
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'nazala' dalam bentuk kata kerja masa lampau. Adapun selainnya 
mengutip, "Bagaimana turunnya wahyu", yakni dalam bentuk jamak. 
Pembahasan tentang proses turunnya wahyu diulas terdahulu ketika 
membicarakan hadits Aisyah, "Sesungguhnya Al Harits bin Hisyam 
bertanya pada Nabi SAW, 'Bagaimana wahyu datang kepadamu?" di 
awal kitab Shahih Bukhari ini. Demikian juga tentang awal turunnya 
wahyu, diulas dalam haditsnya, "Wahyu yang pertama kali dimulai 
pada Rasulullah SAW adalah mimpi yang benar". Akan tetapi 
ungkapan, 'yang pertama kali turun' lebih khusus daripada ungkapan 
'yang pertama kali dimulai'. Karena 'turun' berkonsekuensi adanya 
yang diturunkan. Permulaan hal ini terjadi saat kedatangan malaikat 
kepada beliau SAW secara terang-terangan, untuk menyampaikan 
tentang Allah, sesuai wahyu yang Allah kehendaki. Sementara 
penyampaikan wahyu sangat umum, mencakup penurunan wahyu 
ataupun ilham, baik terjadi saat tidur maupun terjaga. Adapun 
penetapan hal ini dari hadits-hadits di atas akan saya terangkan di 
tempatnya masing-masing. 

13 1 KH Syai ora Aya asa Pe Ki Je (Ibnu Abbas 
berkata: Al Muhaimin artinya yang menjaga. Al Our'an adalah 
penjaga kitab sebelumnya). Atsar ini serta mereka yang menukilnya 
dengan sanad yang maushul sudah disebutkan pada tafsir surah Al 
Maa'idah. Penjelasan perkataan Ibnu Umar bahwa Al Ouran 
mengandung pembenaran terhadap semua yang diturunkan 
sebelumnya, karena hukum-hukum yang ada dalam Al Ouran 
sebagian menguatkan kandungan kitab-kitab terdahulu, sebagian lagi 
menghapus -dan ini berkonsekuensi pengukuhan eksitensi yang 
dihapus-, dan sebagiannya membentuk hukum baru. Semua itu 
menunjukkan keutamaan kitab yang baru ini. Selanjutnya, Imam 
Bukhari menyebutkan enam hadits pada bab ini. 


Hadits pertama dan kedua adalah hadits Ibnu Abbas dan Aisyah 
RA yang dikutip dari Abdullah bin Musa, dari Syaiban, dari Yahya, 
dari Abu Salamah. Syaiban yang dimaksud adalah Ibnu Abdurrahman. 
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Yahya adalah Ibnu Abi Katsir, sedangkan Abu Salamah adalah Ibnu 
Abdurrahman. 


cr— (Nabi SAW tinggal di Makkah sepuluh tahun dan Al Our'an 


kepadanya, dan di Madinah selama sepuluh tahun). Demikian yang 
tercantum dalam riwayat Al Kasymihani. Adapun periwayat lainnya 
menukil, —£ Ag (dan di Madinah sepuluh) tanpa menyebutkan 
kata pembilang. Makna zhahir hadits ini menyatakan beliau hidup 60 
tahun jika berdasarkan pendapat yang masyhur bahwa beliau diutus 
sebagai Nabi pada usia 40 tahun. Namun, mungkin periwayat tidak 
menyebutkan bilangan satuannya seperti yang dijelaskan ketika 
membahas detik-detik kepergian Nabi SAW. Semua periwayat yang 
menukil dari Ibnu Abbas menyatakan beliau SAW hidup lebih dari 60 
tahun. Bahkan disebutkan bahwa Nabi SAW hidup selama 63 tahun, 
dan inilah yang menjadi pegangan. Adapun pendapat lainnya mungkin 
menghapus bilangan satuan pada jumlah tahun atau menggenapkan 
pada jumlah bulan. 


Mengenai hadits bab ini mungkin digabungkan dengan pendapat 
yang masyhur melalui cara lain, yaitu beliau diutus pada usia 40 
tahun, maka lama wahyu melalui mimpi adalah 6 bulan, hingga 
akhirnya turunlah malaikat pada bulan Ramadhan, dan wahyu pun 
terputus. Setelah itu wahyu turun lagi secara berkesinambungan, maka 
waktu wahyu turun berkesinambungan selama di Makkah adalah 
sepuluh tahun tanpa menghitung masa terputusnya wahyu. Atau di 
awal usia empat puluh tahun beliau didampingi Mikail atau Israil dan 
menyampaikan kepadanya kalimat -atau sesuatu- selama tiga tahun, 
seperti disebutkan dari jalur mursal. Selanjutnya, beliau didampingi 
Jibril, dan wahyu diturunkan kepada beliau selama 10 tahun di 
Makkah. 


Kesimpulannya, Al Our'an diturunkan secara terpisah-pisah dan 
tidak sekaligus. Seakan-akan Imam Bukhari hendak menyitir riwayat 
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An-Nasa'i, Abu Ubaid, dan Al Hakim, dari Ibnu Abbas, ikx Si Tai J 3 
TI) (33 ita Aa w$ ang Ii 3 Lai Ad s Lai Law S 3d 
(3 HA dedi gan S3 (Al Our'an diturunkan sekaligus ke 


langit dunia di malam Oadar. Kemudian diturunkan sesudah itu 
dalam masa dua puluh tahun. Lalu beliau membaca, "Dan Al Our'an 
itu telah Kami turunkan dengan berangsur-angsur agar kamu 
membacakannya perlahan-lahan kepada manusia.”). Dalam riwayat 
Al Hakim dan Al Baihagi dalam kitab Ad-Dala “il disebutkan, S G3 


Gem (diturunkan secara berangsur angsur dalam beberapa tahun). 
Dalam riwayat lain yang shahih dinukil Ibnu Syaibah dan Al Hakim 


2 


| disebutkan, 3 Ie u dji dara dad GM MAL Pali Ld 3) 
At ara ne (Diletakkan di Baitul Izzah di langit dunia, lalu Jibril 


menurunkannya kepada Nabi SAW). Sanad-nya shahih. Kemudian 
disebutkan dalam kitab Al Minhaj karya Al Hulaimi, "Sesungguhnya 
| Jibril menurunkan Al Ouran dari Jauhul mahfuzh (lembaran yang 
| terpelihara) ke langit dunia pada malam gadar, sejumlah yang akan 
: diturunkan kepada Nabi SAW di tahun itu hingga malam gadar di 
tahun berikutnya. Demikianlah sampai semuanya diturunkan dalam 
waktu 20 malam selama 20 tahun, dari Lauhul Mahfuzh hingga langit 
dunia." Riwayat ini diriwayatkan Al Anbari melalui jalur yang lemah 
dan mungathi' (terputus). Sedangkan keterangan terdahulu bahwa ia 
diturunkan sekaligus dari Lauhul Mahfuzh ke langit dunia, kemudian 
diturunkan secara berangsur-angsur sesudah itu, adalah pendapat yang 
shahih dan menjadi pedoman. 


Al Mawardi menyebutkan dalam tafsir Vailatul gadar' bahwa Al 
Ouran turun dari Lauhul Mahfuzh sekaligus dan para penjaga 
memberikannya secara berangsur-angsur kepada Jibril dalam waktu 
20 malam, lalu Jibril menurunkannya secara berangsur-angsur kepada 
Muhammad SAW dalam masa 20 tahun. Namun, pernyataan ini 
gharib. 
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Pendapat yang kuat adalah Jibril mengajukan kepada Nabi SAW 
di bulan Ramadhan apa yang akan diturunkan kepadanya selama satu 
tahun. Inilah yang ditegaskan Asy-Sya'bi sebagaimana dinukil Abu 
Ubaid dan Ibnu Abi Syaibah melalui sanad yang shahih. Masalah ini 
akan dijelaskan juga setelah tiga bab. 


Pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu disebutkan 
bahwa Jibril biasa mengajukan Al Our'an kepada Nabi SAW pada 
bulan Ramadhan. Dalam hal ini terdapat dua hikmah. Pertama, agar 
Nabi SAW benar-benar mantap dengan apa yang telah diturunkan. 
Kedua, menguatkan apa yang masih berlaku dan mengangkat yang 
telah dihapus. Untuk itu, Ramadhan merupakan waktu diturunkan Al 
Ouran sekaligus dan berangsur-angsur serta pengajuan dan 
pengukuhan. 


Imam Ahmad dan Al Baihagi menyebutkan dalam kitab Asy- 
Syu'ab dari Watsilah bin Al Asyga', sesungguhnya Nabi SAW 
bersabda, d4 cs Hp ay) de Ulan) uya Uya Gta By adl di 
ba) AP up UB Gili IN ITA Ao He 338 OLI NYI (Taurat 
diturunkan pada enam berlalu dari bulan Ramadhan, Injil pada tiga 
belas berlalu dari bulan itu, Zabur pada delapan belas berlalu dari 
bulan itu, sedangkan Al Our an pada dua puluh empat berlalu dari 
bulan Ramadhan). Semua ini selaras dengan firman-Nya, Ulas) '45 


Oi ah d Fi sa ((Beberapa hari yang ditentukan itu ialah ) bulan 
Ramadhan, bulan yang di dalamnya diturunkan (permulaan) Al 
Our'an), dan juga firman-Nya, Ai 1 ssi Vi (Sesungguhnya 
Kami telah menurunkannya fAl Our'an| pada malam kemuliaan). 
Mungkin malam Oadar tahun itu adalah malam ke-24 Ramadhan, dan 


diturunkan Al Our'an sekaligus ke langit dunia, lalu diturunkan pada 
hari ke 24 surah 'Igra bismi rabbika' ke bumi. 


Dari hadits di bab ini diambil faidah bahwa Al Our'an turun 
seluruhnya di Makkah dan Madinah saja. Namun, sejumlah ayat telah 
turun di selain kedua kota Haram tersebut. Mungkin ketika Nabi SAW 
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dalam perjalanan haji atau umrah maupun peperangan. Hanya saja 
dalam istilah bahwa semua yang diturunkan sebelum hijrah disebut 
makki. Sedangkan yang turun sesudah hijrah disebut madani, baik ia 
turun di kedua negeri itu saat beliau mukim, atau turun di selain 
keduanya saat dalam perjalanan. Masalah ini akan dijelaskan pada bab 
"Penggabungan Al Our'an". 


Hadits ketiga adalah hadits Abu Utsman yang diriwayatkan 
melalui Musa bin Ismail, dari Mu'tamir, dari bapaknya. Mu'tamir yang 
dimaksud adalah Ibnu Sulaiman At-Taimi. 


I—ye SL JB (Dia berkata, "Diberitakan kepadaku bahwa 
Jibril..."). Orang yang berkata di sini adalah Abu Utsman An-Nahdi. 
tai (Diberitakan kepadaku). Kata ini disebutkan dalam bentuk 


kerja pasif. Hal ini dijelaskan di akhir hadits. Pada bagian akhir 
riwayat Imam Muslim terdapat tambahan, tetapi Imam Bukhari 
sengaja menghapusnya, karena mauguf dan tidak berkaitan dengan 
judul bab. Tambahan tersebut adalah 'Dari Abu Utsman, dari Salman, 
dia berkata, "Jika engkau mampu, janganlah menjadi orang yang 
pertama masuk pasar." Hadits ini mauguf. Al Bargani menukil di 
dalam kitabnya Al Mustakhraj dari jalur Ashim dari Abu Utsman dari 
Salman secara marfu'. 


IS “ya Laka al JW (Dia berkata kepada Ummu Salamah, "Siapa 


ini?"). Subjek kalimat ini adalah Nabi SAW. Beliau bertanya kepada 
Ummu Salamah tentang orang yang sedang diajaknya berbicara. 
Apakah dia menyadari bahwa itu adalah malaikat atau tidak 
menyadarinya. 


Jl 5S VI (Atau seperti yang dia katakan). Maksudnya, 


periwayat ragu tentang redaksinya meskipun maknanya ada dalam 
ingatannya. Kalimat ini banyak digunakan para ahli hadits dalam hal- 
hal seperti itu. Ad-Dawudi berkata, "Pertanyaan ini terjadi setelah 
Jibril pergi, tetapi makna zhahir hadits menyelisihi pernyataan ini." 
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Namun, menurut saya, apa yang dia klaim sebagai makna zhahir tidak 
nampak, bahkan ia memiliki kemungkinan dua hal itu sekaligus. 
EA Ida iB (Dia berkata, "Ini adalah Dihyah"). Maksudnya, 
Ibnu Khalifah Al Kalbi seorang sahabat yang masyhur. 
Penyebutannya telah dikemukakan pada hadits Abu Sufyan yang 
panjang dalam kisah Heraklius pada awal kitab Shahih Bukhari ini. 


Dihyah seorang yang tampan dan seringkali Jibril datang kepada Nabi 
SAW menyerupai bentuk Dihyah. 


253 var (Ketika berdiri), yakni Nabi SAW. Maksudnya, ketika 


Nabi SAW berdiri hendak pergi shalat. Hal ini menunjukkan bahwa 
beliau tidak mengingkari dugaan Ummu Salamah bahwa yang datang 
itu adalah Dihyah, karena beliau merasa khutbah yang akan 
disampaikannya, sudah cukup untuk meluruskan kekeliruan Ummu 
Salamah. 


AI VI E—5 15 (Aku tidak mengira dia kecuali Dihyah). Ini 
adalah perkataan Ummu Salamah. Dalam riwayat Imam Muslim 
disebutkan, 3—4 Y! knag v “ Aya Kaka Hj &Jw (Ummu Salamah berkata, 
"Sumpah demi Allah, aku tidak mengira dia kecuali Dihyah"). Kata 


'aiman' juga termasuk kata sumpah. Disamping itu, ada beberapa kata 
lain untuk sumpah sebagaimana yang telah dijelaskan. 

(Hingga aku mendengar khutbah Nabi SAW mengabarkan berita 
Jibril, atau seperti apa yang dia katakan). Dalam riwayat Imam 
Muslim disebutkan, —'- 5'u (mengabarkan kepada kami berita 
kami). Namun, ini kesalahan penyalinan naskah, seperti dikatakan 
Iyadh. An-Nawawi berkata, "Inilah yang terdapat dalam naskah 
Shahih Muslim di negeri kami." Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya tidak 
melihat hadits dengan redaksi seperti ini pada satu pun kitab Musnad, 


kecuali melalui jalur ini, maka ia digolongkan sebagai hadits gharib 
dalam kitab Shahih. 
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Kemudian, saya tidak menemukan penjelasan secara detail 
—dalam satu riwayat pun— tentang berita yang disampaikan itu. 
Mungkin ia berkenaan dengan kisah bani Ouraizhah. Dalam kitab Ad- 
Dala'il karya Al Baihagi dan Al Ghailaniyat dari riwayat 
Abdurrahman bin Al Gasim, dari bapaknya disebutkan, —4f 156 Na 
SA Aa Ha IG YES LB LS, Gg IE) ISA aka let Ko oh, 
Ket Oi Gaal Jigar BI JG IS oi Taman KI MEA Yu JO IG 
3 s— ni (Dari Aisyah, sesungguhnya dia melihat Nabi SAW 
berbicara dengan seseorang dan dia sedang menunggang hewan. 
. Ketika telah masuk aku berkata, "Siapakah orang yang engkau ajak 
bicara tadi?" Beliau bersabda, "Kira-kira dia mirip siapa?" Aku 
berkata, "Dia mirip Dihyah bin Khalifah." Maka beliau bersabda, "Itu 


adalah Jibril yang memerintahkanku untuk berangkat menuju bani 
Ouraizhah"). 


— J3 (Bapakku berkata). Orang yang berkata adalah Al 


Mu'tamir bin Sulaiman. Adapun perkataannya, "Aku berkata kepada 
Abu Utsman", yakni An-Nahdi, orang yang menceritakan hadits ini 
kepadanya. Sedangkan kalimat, "Dari mana engkau mendengar ini? 
Dia menjawab, 'Dari Usamah bin Zaid'." Di ini terdapat keterangan 
untuk mempertanyakan orang yang tidak disebutkan dengan jelas oleh 
periwayat, meskipun periwayat yang tidak disebutkan itu tsigah 
(terpercaya). Faidahnya, mungkin saja periwayat yang dimaksud 
tidaklah tsigah dalam pandangan pendengar, sehingga jika dijelaskan 
maka kemungkinan ini akan hilang. Demikian dikatakan Iyadh dan 
selainnya. 


Hadits ini juga memberi keterangan bahwa malaikat boleh 
menampakkan dirinya dalam bentuk manusia. Namun, bentuk asli 
malaikat itu sendiri tidak mampu dilihat manusia karena kelemahan 
manusia, kecuali orang yang diberi kekuatan oleh Allah. Oleh karena 
itu, pada umumnya Jibril datang kepada Nabi SAW dalam bentuk 
seorang laki-laki, seperti disebutkan pada pembahasan tentang awal 
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mula turunnya wahyu, M3 lah Pe) Ke UX, (terkadang malaikat 
menyerupakan diri kepadaku sebagai seorang laki-laki). Nabi SAW 
tidak melihat Jibril dalam bentuk aslinya, kecuali dua kali seperti yang 
disebutkan dalam Shahih Bukhari dan Shahih Muslim. Dengan 
demikian jelaslah alasan penyebutan hadits Ummu Salamah di bab ini. 


Sebagian ulama mengatakan hadits ini menerangkan keutamaan 
Ummu Salamah dan Dihyah. Namun, pernyataan ini perlu ditinjau 
kembali, karena melihat malaikat dalam bentuk seorang laki-laki 
terjadi dihadapan para sahabat, seperti ketika Jibril datang dan 
bertanya tentang iman, islam, dan ihsan. Begitu pula adanya 
kemiripan tidak berkonsekuensi keutamaan maknawi. Maksimal yang 
dapat disimpulkan bahwa Dihyah memiliki keindahan fisik. Ketika 
Nabi SAW menyerupakan Ibnu Oathan dengan Dajjal, maka dia 
bertanya, "Apakah hal itu mendatangkan mudharat bagiku?" Beliau 
pun bersabda, "Tidak!" 


Hadits keempat adalah hadits Abu Hurairah RA yang 
diriwayatkan dari Abdullah bin Yusuf, dari Al-Laits, dari Sa'id Al 
Magburi, dari bapaknya, yaitu Abu Sa'id Al Magburi yang bernama 
Kaisan. Sa'id Al Magburi sendiri banyak mendengar langsung riwayat 
dari Abu Hurairah, dan juga dia mendengar dari bapaknya, dari Abu 
Hurairah. Kedua macam riwayat beliau ini terdapat dalam Shahihain. 
Hal ini menunjukkan ketelitian Sa'id Al Magburi. 


—ei Y — ay cp b (Tidak ada seorang nabi pun di antara 
para nabi kecuali diberi). Hal ini menunjukkan bahwa seorang nabi 
harus memiliki mukjizat sehingga orang yang menyaksikannya 


percaya kepadanya, dan orang-orang yang tetap menentang tidak akan 
mendatangkan mudharat baginya. 


— ASI gp (Dari ayat-ayat). Maksudnya, mukjizat-mukjizat diluar 


kebiasaan. 


FATHUL BAARI — 681 





peta Am KI Ata G (Yang tidak ada sepertinya sehingga 
membuat manusia percaya kepadanya). Yakni setiap nabi diberi satu 
bukti (mukjizat) atau lebih, dan menurut kebiasaan manusia akan 
mempercayainya, sebab mereka tidak mampu menolaknya. Namun, 
terkadang mereka mengingkari, lalu menentangnya, seperti firman 
Allah dalam surah An-Naml ayat 14, ob Hi KEREN Aga VA 
(dan mereka mengingkarinya, karena kezhaliman dan kesombongan 
(mereka) padahal hati mereka meyakini  (kebenaranJnya) 
meyakininya karena kezhaliman). 


Catatan 


Kata aamana (beriman) tercantum dalam riwayat Ibnu Gurgul 
dengan kata uumina (diimani).. Hal ini akan disebutkan pada 
pembahasan tentang berpegang teguh kepada Al Our'an dan Sunnah. 
Ibnu Gurgul berkata, "Sebagian mereka menuliskannya dengan 
menggunakan huruf ya' sebagai ganti wawu." Sementara dalam 
riwayat Al Oabisi disebutkan dengan kata amina yang berasal dari 
kata amaan (keamanan). Namun, yang masyhur adalah versi yang 
pertama. 

Ta 3 MI Lagi ni sad os Las (Adapun yang diberikan 
kepadaku adalah wahyu yang diwahyukan Allah kepadaku). Yakni 
mukjizatku yang aku jadikan sebagai tantangan adalah wahyu yang 
diturukan kepadaku, yaitu Al Our'an, karena di dalamnya terdapat 
hal-hal yang tidak dapat ditandingi. Maksudnya bukan membatasi 
mukjizat beliau SAW pada perkara ini, karena setiap nabi diberi 
mukjizat khusus dan berbeda untuk dijadikan tantangan bagi 
kaumnya. Mukjizat setiap nabi disesuaikan dengan kondisi kaumnya. 
Misalnya, ketika sihir sangat marak pada masa Fir'aun, maka Musa 
AS datang kepada Fir'aun membawa tongkat, lalu berubah wujud 
seperti yang dilakukan para tukang sihir, hanya saja tongkat Musa 
mampu menelan semua hasil sihir mereka. Demikian juga 
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kemampuan Isa AS menghidupkan orang yang mati dan menyebuhkan 
orang yang buta serta penyakit belang/kusta, karena saat itu 
merupakan masa kejayaan bagi para tabib dan ahli hikmah, maka dia 
mendemonstrasikan seperti perbuatan mereka, tetapi mereka tidak 
mampu melakukannya. Dengan demikian, bangsa Arab —tempat Nabi 
SAW diutus- yang ketika itu berada pada puncak keemasan dalam 
bidang sastra, maka didatangkan Al Our'an dan menantang mereka 
untuk membuat satu surah yang serupa. Namun, kemampuan mereka 
tidak bisa mencapainya. 


Sebagian berkata, "Maksud hadits di atas bahwa Al Our'an tidak 
memiliki keserupaan baik dari segi bentuk maupun hakikat. Berbeda 
dengan mukjizat-mukjizat lain yang mempunyai keserupaan." 
Pendapat lain mengatakan, "Maksudnya, setiap nabi diberi mukjizat 
yang memiliki keserupaan dengan nabi-nabi sebelumnya. Adapun Al 
Our'an tidak pernah diberikan kepada nabi terdahulu yang sepertinya. 
Oleh karena itu, Nabi SAW mengiringi dengan sabdanya, 'Aku 
berharap menjadi yang terbanyak pengikut di antara mereka'." 
Sebagian lagi berkata, "Maksudnya, apa yang diberikan kepadaku 
tidak disusupi khayalan, sungguh ia adalah perkataan yang tidak 
tertandingi, tidak seorang pun mampu mendatangkan yang serupa 
dengannya, meski hanya dalam khayalannya. Berbeda dengan 
mukjizat lain, mungkin terjadi dalam mukjizat mereka apa yang bisa 
dilakukan tukang sihir, atau dikhayalkan keserupaannya. Maka orang 
yang hendak membedakan antara keduanya perlu meneliti. Sementara 
penelitian rentan dengan kesalahan. Bisa saja seseorang keliru dan 
mengatakan keduanya adalah sama." Ada pula yang mengatakan, 
"Maksudnya, mukjizat para nabi lenyap bersamaan dengan berlalunya 
masa mereka, ia tidak disaksikan kecuali mereka yang hidup di 
zamannya. Sementara mukjizat Al Our'an akan terus berlangsung 
hingga hari kiamat. Ia senantiasa menjadi sesuatu yang luar biasa baik 
dari segi penyampaian, makna, dan berita-berita ghaib yang 
dikandungnya. Tidak akan berlalu satu masa melainkan terjadi apa 
yang diberitakan Al Our'an bahwa ia akan terjadi. Ini menunjukkan 
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kebenaran apa yang dikabarkannya." Ini merupakan kemungkinan 
yang paling kuat. Sebagian berpendapat, "Maknanya, mukjizat- 
mukjizat terdahulu bersifat inderawi yang dapat disaksikan oleh mata, 
seperti unta Nabi Shalih dan tongkat Nabi Musa. Adapun mukjizat Al 
Ouran disaksikan dengan mata hati. Oleh karena itu, yang 
mengikutinya lebih banyak, sebab apa yang disaksikan oleh mata 
kepala akan berakhir saat tidak terlihat lagi. Sementara yang 
disaksikan mata hati dan pikiran akan abadi dan disaksikan generasi- 
generasi berikutnya." Saya (Ibnu Hajar) katakan, sangat mungkin bila 
pendapat-pendapat di atas dirangkum dalam satu pernyataan, sebab 
kandungannya tidak saling menafikan satu samalain. 

—g @— kuli ai u Ss T oi #58 (Aku berharap menjadi yang 
terbanyak pengikut di antara mereka pada hari kiamat). Perkataan ini 
beliau urutkan sesudah pernyataan tentang mukjizat Al Our'an yang 
mamfaatnya banyak dan merata, karena mengandung dakwah, dalil, 
dan berita tentang hal-hal yang akan terjadi. Maka mamfaatnya 
mencakup mereka yang hadir maupun yang tidak, orang yang ada saat 
itu dan yang akan datang. Untuk itu, sangat tepat harapan ini dikaitkan 
dengan hal tersebut. Kemudian harapan beliau sudah terwujud. 
Sungguh beliau menjadi Nabi paling banyak pengikut. Hal ini akan 
dipaparkan pada pembahasan tentang kelembutan hati. 


Kaitan hadits ini dengan judul bab ditinjau dari sisi bahwa Al 
Our'an hanya diturunkan melalui malaikat, bukan melalui mimpi, dan 
bukan pula lewat ilham. Sebagian ulama merangkum mukjizat Al 
Our'an pada empat perkara. Pertama, keindahan susunan, keselarasan 
kalimat, dan kalimatnya yang ringkas dan sarat makna. Kedua, bentuk 
penyampaian dan redaksinya menyelisihi bentuk perkataan para ahli 
sastra di kalangan bangsa Arab, baik yang berbentuk sya'ir maupun 
prosa. Hingga akal mereka kebingungan dan tidak mampu membuat 
yang sepertinya, padahal faktor yang mendorong mereka 
melakukannya sangatlah banyak, disamping adanya tantangan bagi 
mereka untuk mendatangkan yang serupa. Ketiga, kandungannya, 
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yang berupa berita tentang peristiwa-peristiwa terdahulu, baik 
| mengenai umat-umat masa lampau maupun syariat-syariat mereka, 
yang sebagiannya hanya diketahui oleh sebagian ahli kitab. Keempat, 
berita yang disampaikannya tentang kejadian-kejadian di masa akan 
datang, sebagiannya terjadi pada masa Nabi SAW dan sebagian lagi 
terjadi sesudahnya. 


Selain keempat perkara ini ditemukan juga ayat-ayat yang 
melemahkan orang-orang di masa itu, karena tidak mampu menjawab 
tantangannya, seperti tantangan bagi kaum Yahudi agar berharap mati. 
Mukjizat lainnya adalah rasa gentar yang timbul di hati mereka yang 
mendengarnya. Begitu pula orang yang membaca dan mendengar 
tidak pernah bosan meski berulang-ulang. Semakin dibaca malah 
semakin menarik dan mempesona. Ia juga menjadi bukti yang kekal 
selama dunia masih ada. Di samping itu, ia mengumpulkan berbagai 
macam ilmu dan pengetahuan, keajaibannya tidak akan berakhir dan 
faidahnya tidak pernah berhenti. Demikianlah ringkasan dari 
perkataan Iyadh dan selainnya. 


Hadits kelima adalah hadits Anas bin Malik yang diriwayatkan 
melalui Amr bin Muhammad, dari Ya'gub bin Ibrahim, dari bapaknya, 
dari Abu Shalih bin Kaisan, dari Ibnu Syihab. Amr bin Muhammad 
adalah An-Nagid seperti ditegaskan abu Nu'aim di kitab A1 
Mustakhraj. Demikian juga diriwayatkan Imam Muslim dari Amr bin 
Muhamamd An-Nagid, dari Ya'gub, dari Ibrahim. Sementara dalam 
kitab Al Athraf karya Khalaf disebutkan, "Amr bin Ali Al Fallas 
menceritakan kepada kami." Kemudian saya lihat dalam naskah yang 
menjadi pedoman dari riwayat An-Nasafi dari Imam Bukhari, "Amr 
bin Khalid menceritakan kepada kami", tapi saya kira ini hanya 
kesalahan penulisan, dan yang kuat adalah yang pertama, sebab ketiga 
orang yang disebutkan ini meski dikenal sebagai guru-guru Imam 
Bukhari, namun An-Nagid lebih khusus dibanding ketiganya, dalam 
meriwayatkan dari Ya'gub bin Ibrahim bin Sa'ad. Lalu riwayat Shalih 
bin Kaisan dari Ibnu Syihab merupakan riwayat dari periwayat yang 
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setingkat. Bahkan Shalih bin Kaisan lebih tua daripada Ibnu Syihab 
serta lebih dahulu terlibat dalam studi hadits. Adapun Ibrahim bin 
Sa'ad telah mendengar langsung riwayat dari Ibnu Syihab, seperti akan 
dijelaskan pada hadits berikutnya setelah satu bab. 


s8, Ja Ang ale An Ie Aya) HE &u di ah Si (Sesungguhnya 
Allah ta'ala menurunkan (wahyu) secara beruntun kepada Rasul-Nya 


SAW sebelum beliau wafat). Demikian yang dikutip mayoritas 
periwayat. Sementara dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, di an of 


—3 Kya £ Fi & yaa) Ie BV (sesungguhnya Allah menurunkan wahyu 


secara beruntun kepada Rasul-Nya sebelum beliau wafat), yakni 
Allah memperbanyak menurunkan wahyu kepada beliau mendekati 
masa wafatnya. Rahasianya, bahwa sesudah pembebasan kota 
Makkah, para utusan banyak berdatangan untuk menanyakan hukum- 
hukum, maka banyaklah ayat yang turun karena hal tersebut. 
Kemudian saya menemukan faktor yang menjadikan Anas 
menceritakannya, yaitu dalam riwayat Ad-Darawardi, dari Al Imami, 
dari Az-Zuhri, dia berkata, "Aku bertanya kepada Anas bin Malik, 
'Apakah wahyu berhenti turun kepada Nabi sebelum beliau wafat?' 
Maka dia berkata, "Bahkan itulah masa-masa wahyu paling sering dan 
paling banyak turun'" Ibnu Yunus menyebutkan riwayat ini secara 
ringkas dalam kitab Tarikh Mishr ketika mengutip biografi 
Muhammad bin Sa'id bin Abu Maryam. 


3 vs L si 28 & (Hingga Dia mewafatkannya pada masa 
yang paling banyak turun wahyu). Yakni zaman beliau SAW 


meninggal adalah zaman yang paling banyak turunnya dibanding 
waktu-waktu yang lain. 


KEReT aga Pura FI nu MT ya ne 3 (Kemudian Rasulullah SAW 
wafat sesudah itu). Disinilah ba batasan waktu yang 
terkandung dalam kalimat, A1 3. $ & (Hingga Allah mewafatkannya). 


Apa yang terjadi di akhir (masa turunnya wahyu) berbeda dengan 
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yang terjadi di masa awal. Pada awal kenabian wahyu sempat terputus 
dan kemudian turun dalam jumlah yang cukup banyak. Namun, 
selama beliau berada di Makkah, wahyu yang berupa surah-surah 
panjang sedikit sekali yang turun. Namun, setelah hijrah surah-surah 
panjang yang memuat hukum-hukum banyak yang diturunkan. Hanya 
pada masa akhir kehidupan beliau SAW yang paling banyak turun 
wahyu, karena faktor yang telah disebutkan. Dari sini tampak kolerasi 
hadits ini dengan judul bab, karena mencakup isyarat tentang cara 
wahyu turun. 


Hadits keenam adalah hadits Jundab yang diriwayatkan dari Abu 
Nu'aim, dari Sufyan, dari Al Aswad bin Oais. Sufyan yang dimaksud 
adalah Ats-Tsauri. Hadits ini baru saja dijelaskan pada tafsir surah 
Adh-Dhuha. Alasan penyebutannya di bab ini bahwa pengakhiran 
turunnya wahyu adalah karena suatu hikmah yang mengharuskannya, 
bukan untuk meninggalkan beliau SAW. Dengan demikian, wahyu 
turun dalam bentuk yang cukup beragam. Terkadang ia turun berturut- 
turut dan terkadang tidak. 


Turunnya wahyu secara berangsur-angsur mengandung sejumlah 
hikmah, diantaranya: | 


Pertama, memudahkan untuk menghafalnya. Seandainya ia 
turun sekaligus, maka akan sulit bagi umat yang mayoritas ummi 
(buta huruf) untuk menghafalnya. Hikmah ini disinyalir Allah dalam 
firman-Nya dalam surah Al Furgaan ayat 32 ketika membantah orang- 
orang kafir, 4— Tani WIIS Tory Akar Ole 31 Ala JP SB NAS Tadi! J3 
3 (Berkatalah orang-orang yang kafir, "Mengapa Al Our'an itu 
tidak diturunkan kepadanya sekali turun saja?" demikianlah supaya 
Kami perkuat hatimu dengannya). 

Begitu pula firman-Nya dalam surah Al Israa' ayat 106, Wis'33 
LEO Pr wi Pt Aa 133 (Dan Al Our'an itu telah Kami turunkan 
dengan berangsur-angsur agar kamu membacakannya perlahan- 
lahan kepada manusia). 
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' Kedua, membuahkan kemuliaan dan perhatian untuk beliau 
SAW karena sering didatangi utusan Tuhannya untuk mengajarinya 
hukum-hukum perkara yang beliau alami, dan membawa jawaban- 
jawaban atas pertanyaan-pertanyaan yang diajukan kepada beliau, 
baik tentang hukum maupun peristiwa-peristiwa. 


Ketiga, ia diturunkan dalam tujuh huruf (dialek), maka sangat 
tepat bila diturunkan sedikit demi sedikit, sebab jika diturunkan 
sekaligus, niscaya akan sulit untuk menjelaskannya. 


Keempat, Allah telah menetapkan untuk menghapus sebagian 
hukum-hukum-Nya sesuai kehendak-Nya, maka diturunkan sedikit 
demi sedikit untuk memisahkan antara nasikh (penghapus) dan 
mansukh (yang dihapus). Hal ini lebih utama daripada keduanya 
diturunkan sekaligus. 


Para penukil Al Our'an telah menghapal dengan baik urutan- 
urutan surah Al Our'an seperti akan dijelaskan pada bab "Penyatuan 
Al Ouran". Namun, mereka tidak mengetahui secara pasti tentang 
— urutan surah-surah yang turun, kecuali dalam jumlah yang sedikit. 
Pada tafsir surah 'igra' bismi rabbika' telah disebutkan bahwa ia 
adalah surah pertama turun. Meskipun demikian, yang turun saat itu 
hanyalah bagian awalnya sebanyak lima ayat. Adapun sisanya turun 
beberapa waktu sesudah itu. Begitu pula surah Al Muddatstsir yang 
turun sesudahnya. Turun saat itu hanya bagian awalnya, dan sisanya 
diturunkan sesudahnya. Lebih jelas lagi adalah keterangan yang 
dikutip tiga penulis kitab As-Sunan dan dinyatakan shahih oleh Al 
Hakim serta Selainnya, dari hadits Ibnu Abbas, dari Utsman, dia 
berkata, 35 pad! s Oa : Ay SI as Ja Ang as Ai Io Ps us 
las 3 3 AD (Biasanya Nabi SAW diturunkan ayat-ayat kepadanya, . 


lalu beliau bersabda, '"Tempatkanlah (tulislah) dalam surah ini yang 
disebutkan didalamnya begini'...) sebagaimana yang akan dijelaskan 
pada pembahasan mendatang. 
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2. Al Our an Turun dalam Bahasa Ouraisy dan Arab 


3 


-.- 


Ina Oka GP UT 
Al Our'an dalam bahasa Arab, dengan bahasa Arab yang jelas. 


PeaanA 
Pn Mn E Dn 


. hg AB DI MAS GE JM 3 ai HE GAN 
dad JA PSN On PN aa 


1 A0 20. 0 bf 01 RA h ya 


AA PE ol jp Oh BU JA 


4984. Dari Az-Zuhri, dan Anas bin Malik mengabarkan 
kepadaku, dia berkata, "Utsman memerintahkan Zaid bin Tsabit, Sa'id 
bin Al Ash, Abdullah bin Az-Zubair, dan Abdurrahman bin Al Harits 
bin Hisyam, untuk menuliskannya (Al Our'an) di mushhaf-mushhaf. 
Dia berkata kepada mereka, 'Apabila kamu berselisih dengan Zaid bin 
Tsabit dalam masalah dialek (bahasa Arab) Al Our'an, maka tulislah 
menurut dialek Ouraisy. Sesungguhnya Al Ouran turun menurut 

ialek mereka', maka mereka pun melakukannya." 


AT BL ab ata 2 36 Kota 0 To. Ak 0. 
AJ AD dp da ti Do 
SI canon La Lai kah dl JBS Uh da ad Aa ae 


AA 


Ia ear nan IU aa RA Ja tel 


2. 


g 
sa 


Ig He So 3 25 Ja seba ai CK BA 
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4985. Dari Shafwan bin Ya'la bin Umayyah, sesungguhnya Ya'la 
berkata, "Alangkah baiknya sekiranya aku melihat Rasulullah SAW 
saat diturunkan wahyu kepadanya. Ketika Nabi SAW berada di 
Ji'ranah dan dia mengenakan kain yang dijadikan penutup dirinya, 
dimana beliau bersama beberapa sahabat, tiba-tiba datang kepadanya 
seorang laki-laki yang memakai minyak wangi. Laki-laki itu berkata, 
"Wahai Rasulullah, bagaimana pendapatmu tentang seorang laki-laki 
yang ihram menggunakan jubah setelah memakai minyak wangi?' 
Nabi SAW memandang sesaat, lalu datang wahyu kepadanya. Umar 
mengisyaratkan kepada Ya'la yang artinya 'kemarilah'. Ya'la datang 
dan memasukkan kepalanya. Ternyata beliau SAW, wajahnya berubah 
merah, dan mendengkur seperti itu beberapa saat, kemudian 
disingkapkan darinya. Beliau bersabda, 'Dimana orang yang tadi 
bertanya tentang umrah kepadaku” Laki-laki itu dicari, lalu 
didatangkan kepada Nabi SAW, maka beliau bersabda, “Adapun 
minyak wangi yang ada padamu maka cucilah tiga kali. Sedangkan 
jubah, tanggalkanlah. Kemudian lakukan pada umrahmu seperti yang 


.u" 


- engkau lakukan pada hajimu"'. 


Keterangan Hadits: 


(Bab Al Our'an turun dalam bahasa Ouraisy dan Arab. Al 
Our'an berbahasa Arab -Dengan bahasa Arab yang jelas). Dalam 
riwayat Abu Dzar disebutkan, "Berdasarkan firman Allah, 'Al . 
Our'an'...". Mengenai Al Gur'an diturunkan dalam bahasa Arab sudah 
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disebutkan dalam bab ini dari perkataan Utsman. Abu Daud 
meriwayatkan dari Ka'ab Al Anshari bahwa Umar menulis kepada 
Ibnu Mas'ud, "Sesungguhnya Al Our'an turun menurut dialek 
Ouraisy, bukan dialek Hudzail." Adapun penyebutan kata 'Arab' 
sesudah 'Ouraisy' adalah gaya bahasa menyebutkan yang umum 
sesudah kata khusus, sebab Ouraisy termasuk bagian Arab. Sikap 
Imam Bukhari yang menyebut kedua ayat di atas merupakan dalil 
pendapatnya. 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan dalam Al Mashahif dari Umar, dia 
berkata, "Apabila kalian berselisih dalam soal dialek, maka tulislah 
berdasarkan dialek Mudhar." Mudhar yang dimaksud adalah Ibnu 
Nizar bin Ma'ad bin Adnan. Kepadanya kembali semua nasab 
Ouraisy, Oais, Hudzail, dan selain mereka. Al Oadhi Abu Bakar Al 
Bagillani berkata, "Makna pernyataan Utsman, 'Al Guran turun 
menurut dialek Ouraisy', artinya sebagian besarnya, karena tidak ada 
dalil gath'i (pasti) yang menunjukkan semua Al Our'an turun dalam 
dialek Ouraisy. Bahkan makna zhahir firman-Nya, 'Sesungguhnya 
kami menjadikannya Al Our'an berbahasa Arab', menunjukkan ia 
turun dalam semua dialek Arab. Siapa yang mengatakan bahwa yang 
dimaksud adalah Mudhar bukan Rabi'ah, atau keduanya dan bukan 
Yaman, atau Ouraisy dan bukan selain mereka, maka hendaklah dia 
mendatangkan penjelasan yang memuaskan, karena kata 'Arab' 
mencakup semua suku-suku Arab. Jika klaim ini diperbolehkan, maka 
bisa saja orang lain mengatakan misalnya, 'Al Our'an turun menurut 
dialek bani Hasyim, karena mereka memiliki hubungan nasab yang 
lebih dekat kepada Nabi SAW dibandingkan marga Ouraisy lainnya'." 


Abu Syamah berkata, "Mungkin perkataannya, 'turun menurut 
dialek Ouraisy', yakni awal turunnya. Setelah itu diperbolehkan dibaca 
menurut dialek selain mereka." Masalah ini akan dijelaskan pada bab 
"Al Our'an Diturunkan dalam Tujuh Huruf." Sebagai kelengkapannya 
dikatakan, "Pada awalnya, Al Our'an turun menurut dialek Ouraisy, 
salah satu dialek yang tujuh, dimana Al Our'an diperkenankan dibaca 
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sesuai dengannya, sebagai upaya untuk mempermudah, seperti akan ' 
dijelaskan. Ketika Utsman mengumpulkan manusia pada satu huruf, 
maka beliau melihat bahwa dialek yang digunakan Al Our'an di awal 
turunnya merupakan dialek yang paling utama, maka dia 
mengarahkan mereka kepadanya. Disamping ia adalah dialek Nabi 
SAW, juga merupakan dialek yang digunakan Al Our'an pertama kali 
turun." 


Hr (Dan dia mengabarkan kepadaku). Dalam riwayat Abu 


Dzar disebutkan, "Anas bin Malik mengabarkan kepadaku, dia 
berkata, 'Utsman memerintahkan'." Bagian ini dihubungkan dengan 
lafazh yang tidak disebutkan secara tekstual seperti akan dijelaskan 
pada bab berikutnya. Imam Bukhari mencukupkan penyebutan hadits 
ini pada bagian yang dibutuhkan, yaitu perkataan Utsman, "Tulislah ia 
menurut dialek mereka", yakni Ouraisy. 

Jai Hp P5 ol (Untuk menyalinnya di mushhaf: 
mushhaf). Demikian dinukil kebanyakan periwayat. Kata ganti 'nya' 
dalam kalimat ini kembali kepada surah-surah, atau ayat-ayat, atau 
lembaran-lembaran yang diambil dari rumah Hafshah. Dalam riwayat 
Al Kasymihani disebutkan, "Agar mereka menyalin apa yang terdapat 
dalam mushhaf-mushhaf." Maksudnya, memindahkan apa yang ada 
kedalam mushhaf-mushhaf lain. Namun, versi pertama lebih tepat, 
karena ayat-ayat tersebut berada dalam lembaran-lembaran bukan 
dalam mushhaf. 


Hadits kedua di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari Abu 
Nu'aim, dari Hammam dari Atha', dan dari Musaddad, dari Yahya, 
dari Ibnu Juraij dari Atha', dari Shafwan bin Ya'la bin Umayyah, dari 
Ya'la. Dalam riwayat Abu Dzar disebutkan, "Yahya bin Sa'id", dia 
adalah Al Oaththan. Hadits ini kami temukan melalui jalur maushu! 
dalam riwayat Musaddad, dari Mu'adz bin Al Mutsanna, darinya, 
seperti telah saya jelaskan dalam kitab Ta'lig At-Ta'lig. 
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(dai of (Sesungguhnya Ya'la). Dia adalah Ibnu Umayyah, bapak 
daripada Shafwan. : | 

Pe —g HBA IA Io ID Io 06 (Dia 
mengatakan, "Alangkah baiknya sekiranya aku melihat Rasulullah 
SAW...”). Dilihat dari bentuknya, riwayat ini tergolong mursal, karena 
Shafwan bin Ya'la tidak hadir saat kejadian berlangsung. Imam 
Bukhari menyebutkannya pada pembahasan tentang Umrah melalui 
sanad lain dari Abu Nu'aim, dari Hammam, lalu disebutkan, "Dari 
Shafwan bin Ya'la, dari bapaknya," maka jelaslah bahwa dia 
menukilnya di tempat ini menurut versi riwayat Ibnu Juraij. Abu 
Nu'aim meriwayatkan dari Muhammad bin Khallad dari Yahya bin 
Sa'id, sama seperti redaksi yang disebutkan Imam Bukhari di tempat 
ini. Hadits ini telah dijelaskan pada pembahasan tentang haji. 


Sejumlah Imam merasa kesulitan memahami hubungan hadits 
ini dengan judul bab. Hingga Ibnu Katsir berkata dalam tafsirnya, 
"Penyebutan hadits ini pada bab sebelumnya lebih jelas dan serasi. 
Barangkali hal ini berasal dari sebagian penyalin naskah." Sebagian 
berkata, "Bahkan Imam Bukhari hendak mengisyaratkan bahwa 
firman Allah dalam surah Ibraahiim ayat 4, ok y J ya ga Gigi 
ai (Kami tidak mengutus seorang rasul pun, melainkan dengan 


bahasa kaumnya), tidak berkonsekuensi bahwa nabi SAW diutus 
dengan dialek Ouraisy saja, hanya karena mereka adalah marganya. 
Bahkan beliau diutus dengan dialek semua suku Arab, sebab beliau 
diutus kepada mereka semua. Buktinya, beliau menjawab pertanyaan 
Arab badui dengan dialek yang dipahaminya, dan ini terjadi setelah 
wahyu turun. Hal ini menunjukkan bahwa wahyu turun dengan dialek 
yang dipahami seluruh suku Arab, baik Ouraisy maupun lainnya. 
Sedangkan wahyu lebih umum, mencakup Al Our'an yang dibaca, dan 
juga yang tidak dibaca." 

Ibnu Baththal berkata, "Kesesuaian hadits ini dengan judul bab 
adalah bahwa wahyu —baik yang dibaca maupun yang tidak dibaca— 
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hanya turun dalam bahasa Arab. Namun, hal ini tidak bertentangan 
dengan status beliau yang diutus kepada seluruhnya manusia, baik 
bangsa Arab maupun Ajam (non-Arab), karena bahasa yang 
digunakan wahyu adalah bahasa Arab, dan beliau menyampaikannya 
kepada semua komunitas Arab, lalu mereka menerjemahkannya 
kepada bangsa non-Arab dengan bahasa mereka. Oleh karena itu, Ibnu 
Al Manayyar berkata, 'Pencantuman hadits ini pada bab sebelumnya 
lebih sesuai. Namun, mungkin Imam Bukhari hendak menyitir bahwa 
wahyu —baik Al Our'an maupun Sunnah— berada dalam satu sifat, 
yaitu satu bahasa'." 


3. Pengumpulan Al Our'an. 
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4986. Dari Ubaid bin As-Sabbag, sesungguhnya Zaid bin Tsabit 

RA berkata, Abu Bakar Ash-Shiddig mengirim utusan kepadaku 
setelah peristiwa Yamamah, dan ternyata Umar bin Khaththab berada 
di sisinya. Abu Bakar RA berkata, "Umar datang kepadaku dan 
berkata, 'Sungguh peperangan pada peristiwa Yamamah telah menelan 
korban para penghafal Al Our'an. Aku khawatir sekiranya peperangan 
terus menelan para penghapal Al Our'an di berbagai tempat, maka 
sebagian besar Al Our'an akan hilang, dan aku melihat sebaiknya 
engkau memerintahkan untuk mengumpulkan Al Our'an'. Aku berkata 
kepada Umar, 'Bagaimana kita melakukan sesuatu yang tidak 
dilakukan Rasulullah SAW?' Umar berkata, 'Demi Allah, ini adalah 
baik. Umar terus-menerus mengajukan pandangannya kepadaku 
hingga Allah melapangkan dadaku untuk mengumpulkan Al Our'an, 
dan aku pun berpandangan dalam hal itu seperti pandangan Umar." 
Zaid berkata: Abu Bakar berkata, "Sesungguhnya engkau pemuda 
yang cerdas dan kami tidak menuduhmu. Dahulu engkau menulis 
wahyu untuk Rasulullah SAW. Telusurilah Al OGuran dan 
kumpulkanlah." Demi Allah, sekiranya mereka membebaniku untuk 
memindahkan salah satu gunung, maka itu tidak lebih berat bagiku 
daripada apa yang dia perintahkan kepadaku, yaitu mengumpulkan Al 
Our'an. Aku berkata, "Bagaimana kamu melakukan sesuatu yang 
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tidak dilakukan Rasulullah?" Dia berkata, "Demi Allah, ia adalah 
baik." Abu Bakar terus menerus mengajukan pandangannya kepadaku 
hingga Allah melapangkan dada (hati)ku seperti dilapangkannya dada 
Abu Bakar dan Umar RA. Aku pun menelusuri Al Our'an, 
mengumpulkannya dari pelepah kurma, lempengan batu-batu, dan 
dada (hafalan) orang-orang. Hingga aku menemukan akhir surah At- 
Taubah bersama Abu Khuzaimah Al Anshari, dan aku tidak 
mendapatinya ada pada orang lain, "Sesungguhnya telah datang 
kepadamu seorang rasul dari kaummu sendiri, berat terasa olehnya 
penderitaanmu, sangat menginginkan (keimanan dan keselamatan) 
bagimu", hingga akhir surah Bara'ah. Maka lembaran-lembaran itu 
berada pada Abu Bakar hingga Allah mewafatkannya, kemudian 
berada pada Umar selama hidupnya, setelah itu berada pada Hafshah 
binti Umar RA. 
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4978. Dari Ibnu Syihab, sesungguhnya Anas bin Malik 
menceritakan kepadanya, "Hudzaifah bin Al Yaman datang kepada 
Utsman, dan dia bergabung dengan penduduk Syam bersama 
penduduk Irak pada perang Armenia dan Azerbeijan. Hudzaifah pun 
terkejut oleh perbedaan mereka dalam bacaan Al Our'an. Hudzaifah 
berkata kepada Utsman, "Wahai Amirul mukminin, susullah umat ini 
sebelum mereka berselisih tentang Al Kitab sebagaimana perselisihan 
orang-orang Yahudi dan Nasrani. Utsman mengirim utusan kepada 
Hafshah untuk mengatakan, 'Kirimlah kepada kami lembaran- 
lembaran itu, kami akan menyalinnya ke dalam mushhaf-mushhaf, 
kemudian kami akan mengembalikannya kepadamu'. Hafshah 
mengirimkannya kepada Utsman, lalu Utsman memerintahkan Zaid 
bin Tsabit, Abdullah bin Az-Zubair, Said bin Al Ash, dan 
Abdurrahman bin Al Harits bin Hisyam, maka mereka menyalinnya 
ke dalam mushhaf-mushhaf. Utsman berkata kepada kelompok 
Ouraisy yang tiga, 'Apabila kamu berselisih dengan Zaid bin Tsabit 
pada sebagian Al Our'an, maka tulislah menurut dialek Ouraisy, 
karena ia turun menurut dialek mereka'. Mereka pun melakukannya. 
Hingga ketika mereka telah menyalin lembaran-lembaran itu ke dalam 
mushhaf-mushhaf, Utsman mengembalikan lembaran-lembaran 
tersebut kepada Hafshah, lalu mengirim mushhaf yang telah mereka 
salin ke seluruh pelosok, dan dia memerintahkan untuk membakar 
lembaran atau mushaf Al Our'an yang lain." 


- 
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4988. Ibnu Syihab berkata: Kharijah bin Zaid bin Tsabit 
mengabarkan kepadaku, dia mendengar Zaid bin Tsabit berkata, "Aku 
tidak menemukan satu ayat surah Al Ahzaab ketika kami menyalin 
mushhaf, dan aku telah mendengar Rasulullah SAW membacanya, 
maka aku mencarinya dan mendapatinya bersama Khuzaimah bin 
Tsabit Al Anshari, 'Di antara orang-orang mukmin itu ada orang- 
orang yang menepati apa yang telah mereka janjikan kepada Allah'. 
Kami pun menggabungkannya kedalam surahnya dalam mushhaf." 


Keterangan Hadits: 

(Bab pengumpulan Al Our an). Maksud 'pengumpulan' di sini 
adalah mengumpulkan lembaran-lembaran yang terpisah-pisah dalam 
satu mushhaf sesuai urutan surahnya. Setelah tiga bab akan disebutkan 
bab "Penyusunan Al Our'an", yakni menyusun ayat-ayat dalam satu 
surah, atau menyusun surah-surah dalam Mushhaf. 


II yi Xx 2 (Dari Ubaid bin As-Sabbag). Dia berasal dari 
Madinah. Nama panggilannya Abu Said. Imam Muslim 
menyebutkannya pada tingkatan pertama di kalangan tabi'in. Namun, 
saya tidak menemukannya menukil riwayat dari periwayat lebih senior 
daripada Sahal bin Hunaif yang meninggal pada masa pemerintahan 
Ali. Adapun haditsnya dari Sahal bin Hunaif dikutip Abu Daud dan 
ahli hadits lainnya. Dia tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari, 
kecuali hadits ini. Hanya saja dia mengulang-ulangnya pada 
pembahasan tentang tafsir, hukum, tauhid, dan selainnya, baik dengan 
lengkap maupun secara ringkas. 


C3 yi H5 5 (Dari Zaid bin Tsabit). Inilah yang shahih dari 
Az-Zuhri, bahwa kisah Zaid bin Tsabit bersama Abu Bakar dan Umar, 
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dinukil melalui Ubaid bin As-Sabbag, dari Zaid bin Tsabit. Sedangkan 
kisah Hudzaifah bersama Utsman dinukil dari Anas bin Malik. Lalu 
kisah Zaid bin Tsabit kehilangan ayat dalam surah Al Ahzaab, 
terdapat dalam riwayat Ubaid bin As-Sabbag, dari Kharijah bin Zaid 
bin Tsabit, dari bapaknya. 


Ibrahim bin Ismail bin Majma' meriwayatkan dari Az-Zuhri, lalu 
memasukkan kisah ayat surah Al Ahzaab dalam riwayat Ubaid bin 
As-Sabbag. Kemudian Umarah bin Ghaziyah menukil pendapat yang 
gharib, dia meriwayatkannya dari Az-Zuhri, "Dari Kharijah bin Zaid 
bin Tsabit, dari bapaknya", lalu dia menyebutkan ketiga kisah itu, 
yaitu kisah Zaid bersama Abu Bakar dan Umar, kisah Hudzaifah 
bersama Utsman, dan kisah Zaid kehilangan ayat dalam surah Al 
Ahzaab. Riwayat Umarah ini dikutip Ath-Thabari. Al Khathib 
menjelaskan dalam kitab 4! Mudraj bahwa yang demikian merupakan 
kesalahan darinya. Menurutnya, dia telah memasukkan sebagian 
sanad pada sanad yang lain. 


data S ri ji dasi (Abu Bakar Ash-Shiddig mengirim utusan 
kepadaku). Saya belum menemukan keterangan tentang nama utusan 
tersebut. Kami meriwayatkan pada juz pertama kitab Fawa'id Ad-Dir 
Aguli, dia berkata, Ibrahim bin Basysyar menceritakan kepada kami, 
Sufyan bin Uyainah menceritakan kepada kami, dari Az-Zuhri, dari 
Ubaid, dari Zaid bin Tsabit, dia berkata, J3 ekwy WE WA! eko AD uas 
2 — La ori Si (Rasulullah SAW wafat dan Al Our 'an belum 
dikumpulkan pada sesuatupun). 

ala! Ji Jia (Peristiwa terbunuhnya penduduk Yamamah). 
Yakni sesaat setelah pembunuhan penduduk Yamamah. Maksud 
'Penduduk Yamamah' di tempat ini adalah para sahabat yang terbunuh 
di tempat itu dalam memerangi Musailamah Al Kadzdzab. Kronologis 
kejadian, Musailamah mengklaim diri sebagai nabi, sehingga hal itu 
semakin kuat setelah Nabi SAW wafat akibat banyaknya suku Arab 
yang murtad, maka Abu Bakar menyiapkan pasukan di bawah 
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pimpinan Khalid bin Al Walid yang terdiri dari sejumlah besar 
sahabat. Lalu mereka memerangi Musailamah, hingga Allah 
menghinakan dan membunuhnya. Namun, dalam peperangan itu 
banyak sahabat yang terbunuh. Dikatakan jumlahnya mencapai 700 
orang, dan ada pula yang mengatakan lebih daripada itu. 


“ui 3G (Telah menelan banyak korban). Yakni pembunuhan 


semakin hebat dan banyak menelan korban. Ja mengacu pada pola 
kata istafala dari kata al harr (panas), sebab perkara yang tidak 
disukai kadang dinisbatkan kepada panas, sebagaimana perkara yang 
disukai kadang dinisbatkan kepada dingin. Mereka biasa mengatakan, 
"Semoga Allah menjadikan matanya panas" dan "semoga Allah 
menyejukkan matanya." Di antara nama para korban yang dimaksud 
oleh Umar tercantum dalam riwayat Sufyan bin Uyainah, yaitu Salim 
(mantan budak Abu Hudzaifah), ol jas ag id s ap” y” du (3 ul 


Pa — Hi S1 Ti Lali (Ketika Salim mantan budak Abu 


Hudzaifah terbunuh, Umar merasa khawatir jika Al Our'an akan 
hilang, maka dia datang kepada Abu Bakar). Pada: pembahasan 
mendatang akan disebutkan bahwa Salim termasuk salah seorang | 
sahabat yang direkomendasikan Nabi SAW sebagai sumber 
pengambilan Al Our'an. 


OP padu aga (Terhadap para penghafal Al Our 'an di berbagai 


tempat). Maksudnya, tempat-tempat yang terjadi peperangan dengan 
kaum kafir. Dalam riwayt Syu'aib dari Az-Zuhri disebutkan, up Pure, 


(di berbagai tempat). Sementara dalam riwayat Sufyan, Y si SA vi, 
ora jau ya peta Y A ea Dyah Aa (aku khawatir jika kaum 


muslimin mengalami peperangan lain niscaya pembunuhan akan 
kembali merenggut nyawa para penghafal Al Our an). 


ora aa KS Lag (Niscaya banyak Al Our an yang hilang an). 
Dalam riwayat Ya'gub bin Ibrahim bin Sa'ad, dari bapaknya, terdapat 
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| AE AA 


3... 


tambahan, @'-—tasu of Y (kecuali mereka mengumpulkannya), dan 


dalam riwayat Syu'aib, BB Ja of J3 (sebelum yang lainnya 
terbunuh). Hal ini menunjukkan bahwa sebagian besar yang terbunuh 
dalam perang Yamamah adalah para penghafal Al Our'an. Namun, 
mungkin juga dipahami bahwa sebagain besar mereka menghafal Al 


Our'an. Hal ini akan dijelaskan lagi pada bab "Orang-orang yang 
Menghapal Al Our'an". 


ra uli (Aku berkata kepada Umar). Ini adalah perkataan Abu 


Bakar yang dia tujukan kepada Umar. Kemudian Abu Bakar 
menceritakan perkataannya itu kepada Zaid bin Tsabit setelah dia 
datang. Ini adalah perkataan orang yang mengutamakan ittiba' 
(mengikuti) dan mencegah ibtida' (perbuatan bid'ah). | | 

Ambay —Je Aa Far & g smt) ak S (Tidak dikerjakan oleh 
Rasulullah SAW). Zaid bin Tsabit telah menegaskannya pada 
pembahasan yang lalu. Sementara dalam riwayat Umarah bin 
Ghaziyah disebutkan, d1 Jo dil ps3 Jadi d L Jadi Jb Ki Wa yA 
Celta male (Abu Bakar menghindar darinya dan berkata, "Aku akan 
mengerjakan apa yang tidak dikerjakan Rasulullah SAW?"). Ai 
Khaththabi dan selainnya berkata, "Kemungkinan Nabi SAW tidak 
mengumpulkan Al Our'an dalam satu mushhaf, karena beliau masih 
saja menantikan adanya ayat yang menghapus sebagian hukum- 
hukum dalam Al Our'an maupun bacaannya. Ketika masa turunnya 
berakhir seiring kepergian Rasulullah SAW, maka Allah 
mengilhamkan kepada khulafa' ar-rasyidun untuk melakukan hal itu, 
sebagai realisasi janji dari yang Maha Benar untuk memelihara Al 
Our'an bagi umat Muhammad. Maka permulaan hal tersebut di tangan 
Ash-Shiddig atas saran Umar. Hal ini didukung riwayat Ibnu Abu 
Daud dalam kitab Al Mashahif melalui sanad yang hasan dari Abdu 
Khair, dia berkata, 'Aku mendengar Ali berkata: Manusia paling besar 
pahalanya dalam hal mushhaf adalah Abu Bakar. Semoga Allah 
merahmati Abu Bakar. Dialah orang pertama yang mengumpulkan Al 


FATHUL BAARI — 701 


Our'an'. Mengenai riwayat Muslim dari hadits Abu Sa'id, dia berkata, 

mo ol Ta Ka Mi ea RaR Yara NA NAN NO BARA 
OI GP Ke ENYA peka Ale Al eko dl Ju) JB (Rasulullah SAW 
bersabda, Janganlah kamu menulis sesuatu pun selain Al Our'an 
dariku',) maka ia tidak menafikan hal di atas. Sungguh Al Our'an 
telah ditulis pada masa Nabi SAW, tetapi tidak terkumpul pada satu 
tempat dan surah-surahnya tidak berurutan. Sedangkan riwayat Ibnu 
Abi Dawud di kitab 41 Mashahif dari Ibnu Sirin, dia berkata, :48 Ju 
ia al II IS) HE BET YON ag alan oi Ian cu 
Anin ora SPA $& (Ali berkata, 'Ketika Rasulullah SAW wafat, aku 
bersumpah tidak akan mengambil selendangku kecuali untuk shalat 
Jum'at, hingga aku mengumpulkan Al Our 'an', maka dia pun 
mengumpulkannya), sanadnya lemah karena mungathi' (terputus). 
Kalaupun riwayat ini akurat, maka maksud 'mengumpulkannya' 
adalah menghafalnya." Al Khaththabi berkata pula, "Adapun yang 
tercantum pada sebagian jalur adalah, 1! ye Kaor 4 (hingga 
aku mengumpulkannya dalam satu. kitab), adalah kekeliruan dari 
periwayatnya." Saya (Ibnu Hajar) katakan, telah disebutkan dari Abdu 
Khair dari Ali riwayat yang lebih shahih, dan itulah yang dijadikan 
pedoman. 

Dalam riwayat Ibnu Abi Daud disebutkan juga penjelasan sebab 
Umar bin Khaththab menyarankan untuk mengumpulkan Al Our'an. 
Dia mengutip dari jalur Al Hasan, : JW LX ca 2 6 dlu ps Ol 
dna UP Jai Ra or Kana 2 rr ca IK) JB data ag (Et oya & is 
ary (— (Sesungguhnya Umar bertanya tentang suatu ayat Al 
Our an, maka dikatakan, "Ia ada pada fulan dan dia telah terbunuh 
pada perang Yamamah." Umar berkata "Innaa lillah", lalu dia 
memerintahkan untuk mengumpulkan Al Our'an, maka dia orang 
pertama yang mengumpulkannya dalam mushhaf), sanad-nya 
mungathi' (terputus). Sekiranya riwayat ini akurat maka lafazh, "orang 
pertama yang mengumpulkannya" dipahami dalam arti "orang 
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pertama yang menyarankan mengumpulkan Al Our'an pada masa 
khilafah Abu Bakar", sehingga terjadi keselarasan dengan hadits- 
hadits lain. 


Sebagian pengikut Rafidhah teperdaya sehingga mengritik Abu 
Bakar atas perbuatannya mengumpulkan Al Our'an. Mereka berkata, 
"Bagaimana dia melakukan sesuatu yang tidak dilakukan Rasulullah 
SAW?" Jawabannya, dia tidak melakukannya kecuali berdasarkan 
ijtihad yang diperbolehkan. Secara lahiriah apa yang dilakukannya 
merupakan nasehat untuk Allah, Rasul-Nya, Kitab-Nya, para 
pemimpin kaum muslimin, dan masyarakat umum. Nabi SAW pernah 
mengizinkan menulis Al Our'an, dan melarang menulis yang lainnya 
bersamanya. Dengan demikian, Abu Bakar tidak memerintahkan, 
kecuali menulis apa yang telah ditulis. Oleh karena itu, dia tidak 
menulis akhir surah Baraa'ah hingga ditemukan tulisannya, padahal 
dia dan sahabat lainnya menghafal ayat tersebut. Jika mencermati apa 
yang dilakukan Abu Bakar, pasti akan memasukkan hal itu dalam 


ag 0. 0. 
: 


keutamaan Abu Bakar. Mengingat adanya sabda Nabi SAW, 45x (yw La 


320 


lt Na uya Aa ara Ala king (barangsiapa memulai sunnah yang baik 
maka baginya pahalanya dan pahala mereka yang mengerjakannya). 
Tidaklah seorang pun mengumpulkan Al Our'an sesudahnya, kecuali 
mendapatkan seperti pahala orang itu hingga hari kiamat. Abu Bakar 
juga memiliki perhatian serius tentang bacaan Al Our'an, hingga 
memilih mengembalikan perlindungan Ibnu Ad-Daghinah, dan ridha 
dengan perlindungan Allah serta Rasul-Nya. Allah telah 
memberitahukan dalam Al Ouran bahwa ia terkumpul dalam 
lembaran-lembaran. Allah berfirman, 5 ——eas 2 — (yang 


membacakan lembaran-lembaran yang disucikan (AI Our'an)). 
Awalnya Al Ouran telah ditulis di lembaran-lembaran. Namun, 
lembaran-lembaran tersebut masih terpisah-pisah hingga dikumpulkan 
oleh Abu Bakar di satu tempat. Kumpulan lembaran-lembaran ini 
tetap terpelihara sampai Utsman memerintahkan untuk menyalinnya 
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ke dalam Mushhaf, kemudian dikirim ke berbagai negeri, seperti yang 
akan dijelaskan. 

PE 5 aur 3 pe Le Ja Un Ky Oak Ud 
(Zaid berkata: Abu Bakar berkata, "Sesungguhnya engkau pemuda 
yang cerdas dan kami tidak menuduhmu. Dahulu engkau menulis 
wahyu..."). Maksudnya, Zaid bin Tsabit berkata: Abu Bakar berkata 
kepadaku.... Dalam pernyataan ini, Abu Bakar menyebutkan empat 
sifat pada Zaid yang menjadi alasan penunjukkannya untuk 
mengemban tugas itu, yaitu usianya yang masih muda sehingga masih 
penuh semangat, cerdas sehingga lebih patut mengerjakannya, 
statusnya yang bersih dari tuduhan sehingga jiwa merasa tenang, dan 
latar belakangnya yang pernah menjadi penulis wahyu sehingga lebih 
mahir dalam hal itu. Sifat-sifat ini ditemukan juga pada selain Zaid, 
tetapi secara terpisah-pisah. 


Ibnu Baththal menukil dari Muhallab, "Hal ini menunjukkan 
bahwa akal sehat merupakan dasar kepribadian yang terpuji, karena 
Abu Bakar tidak memuji Zaid selain kecerdasan akalnya, dan hal itu 
dia jadikan dasar untuk mempercayainya, dan menghapus tuduhan 
darinya." Masalah ini akan dijelaskan lebih lanjut pada pembahasan 
tentang hukum. 


Dalam riwayat Sufyan bin Uyainah disebutkan, | ui: £ PA 
In Ip) HP Haa bas da DE UP Ea ca pat Ji Jb ia je ta 
MA AAA $ STAN et of Puber) YG (Abu Bakar berkata, 
"Adapun jika engkau bertekad melakukan hal ini, kirim utusan kepada 
Zaid bin Tsabit dan panggillah dia, sesungguhnya dia pemuda belia 
berpikiran jernih, biasa menulis wahyu kepada Rasulullah SAW. 
Maka kirimlah utusan kepadanya dan panggillah dia hingga 
mengumpulkannya bersama kita." Zaid bin Tsabit berkata, "Keduanya 
mengirim utusan kepadaku dan aku mendatangi mereka. Keduanya 
berkata kepadaku, "Sesungguhnya kami ingin mengumpulkan Al 
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Our an pada sesuatu, maka kumpulkanlah ia bersama kami"). Dalam 
riwayat Umarah bin Ghaziyah disebutkan, 53 M8 Ul: ed JW 
BN Iga DAS JATI RN DI SE Aa US ON HI Las Ai Ai 
KA Ay LV AA US 1 alah Y USS Ug LS Yak JW (Abu 
Bakar berkata kepadaku, "Sesungguhnya orang ini mengajakku 
kepada suatu urusan, sementara engkau penulis wahyu, jika engkau | 
bersamanya maka aku mengikuti kamu berdua, namun jika engkau 
menyetujuiku maka aku tidak melakukannya." Aku menghindar dari 
hal itu. Umar berkata, "Berbicaralah dengannya dan tidak ada atas 
kamu berdua kalau kamu melakukannya." Dia berkata, "Kami 
memperhatikan dan berkata, "Tidak ada sesuatu, demi Allah, tidak 
ada atas kami'.”). 


Ibnu Baththal berkata, "Pada awalnya, Abu Bakar menghindari 
hal itu dan juga Zaid, karena keduanya tidak mendapati Rasulullah 
SAW melakukannya, maka keduanya pun tidak menyukai 
menempatkan diri mereka pada posisi yang melebihi Rasulullah dalam 
hal kehati-hatian terhadap agama. Ketika Umar mengingat mereka 
akan manfaatnya, dan dia khawatir kondisi berubah di masa yang akan 
datang bila Al Our'an tidak dikumpulkan, maka keduanya pun mau 
menerima pendapat Umar." Dia juga berkata, "Hal ini menunjukkan 
bahwa perbuatan Rasul bila tidak diiringi faktor-faktor penjelas — 
demikian juga sikapnya meninggalkan sesuatu— maka tidak 
menunjukkan kewajiban ataupun pengharaman." 


Akan tetapi perbuatan ini tidak termasuk melebihi kehati-hatian 
Rasulullah SAW, bahkan disimpulkan dari kaidah-kaidah yang telah 
dibangun Rasulullah SAW sendiri. Ibnu Al Bagillani berkata, 
"Perbuatan yang dilakukan Abu Bakar adalah fardhu kifayah 
berdasarkan sabda beliau SAW, Jangan kalian menulis sesuatu 
dariku selain Al Our'an', bersama firman-Nya dalam surah Al 
Oiyaamah ayat 17, 215183 kana & (Sesungguhnya atas tanggungan 


Kamilah mengumpulkannya (di dadamuj dan (membuatmu pandai) 
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membacanya), serta firman-Nya dalam surah Al A'laa ayat 18, blh S1 
22 KT dri Se (Sesungguhnya ini ada dalam Tembantembupan 
terdahulu), dan firman-Nya dalam surah Al Bayyinah ayat 2, J ya) 
Balas Vivo Na Al (Rasul dari Allah membacakan lemborais em banda 


yang disucikan). Lalu dia berkata, "Semua urusan yang mengarah 
kepada penjagaan dan pemeliharaannya, maka termasuk fardhu 
kifayah. Ia juga termasuk nasihat untuk Allah, Rasul-Nya, Kitab-Nya, 
para Imam kaum muslimin, dan masyarakat umum mereka." Dia juga 
berkata, "Umar memahami bahwa sikap Nabi SAW tidak 
mengumpulkan Al Our'an tidak menunjukkan larangan. Abu Bakar 
pun menerimanya setelah melihat sisi kebenaran. Dalam wahyu 
maupun menurut akal tidak ada keterangan yang menafikannya. 
Sementara bila tidak dikumpulkan, maka dikhawatirkan akan hilang 
sebagian Al Our'an. Akhirnya Zaid mengikuti keduanya dan sahabat 
lainnya turut membenarkan pendapat itu." 

Allah, sekiranya mereka membebaniku memindahkan salah satu 
gunung, maka itu tidak lebih berat bagiku daripada apa yang dia 
perintahkan kepadaku). Pada awal kalimat, dia menggunakan kata 
kerja bentuk jamak, karena dinisbatkan kepada Abu Bakar dan orang- 
orang yang seide dengannya. Lalu di bagian akhir menggunakan kata 
kerja bentuk tunggal karena yang memerintahkan hal itu adalah Abu 
Bakar. Dalam riwayat Syu'aib dari Az-Zuhri disebutkan, —s 3) 


(sekiranya dia membebaniku), yakni dalam bentuk tunggal. Hanya 
saja Zaid bin Tsabit berkata seperti itu karena kekhawatirannya tidak 
dapat mengumpulkan semua yang diperintahkan. Namun, Allah telah 
memudahkan hal itu baginya seperti firman-Nya dalam surah Al 


2 0 


Oamar ayat 17, P3 w ana Up Rig (Dan sesungguhnya telah Kami 
mudahkan Al Our'an untuk pelajaran). 
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# Lo 20 os. . - 
dari UI cad (Aku pun menelusuri Al. Our'an dan 


mengumpulkannya). Maksudnya, aku kumpulkan dari berbagai 
tempat, baik yang ada padaku maupun selainku. 


mam! cp (Dari pelepah kurma). Kata 'usub adalah bentuk jamak 


dari kata 'asiib, artinya pelepah kurma. Mereka biasa membersihkan 
daun dari pelepahnya dan menulis di atasnya. Dikatakan juga 'asiib 
adalah ujung pelepah kurma yang tidak ditumbuhi daun. Adapun 
bagian yang ditumbuhi daun disebut as-sa'f, Dalam riwayat Ibnu 
Uyainah dari Ibnu Syihab disebutkan, "Dari al gashb (tumbuhan 
beruas), al 'usub, al karanif (tunggul pelepah), dan pelepah kurma." 
Sementara dalam riwayat Syu'aib disebutkan, "Dari sobekan- 
sobekan", mungkin berupa kulit, dedaunan, atau kertas. Kemudian 
dalam riwayat Umarah bin Ghaziyah disebutkan, "dan potongan- 
potongan kulit." Dalam riwayat Ibnu Abi Daud dari jalur Abu Daud 
Ath-Thayalisi dari Ibrahim bin Sa'ad disebutkan, "Dan lembaran- 
lembaran." | 


Jeli, (Dan likhaaf). Bentuk jamaknya lakhfah. Dalam riwayat 
Abu Daud Ath-Thayalisi dari Ibrahim bin Sa'ad disebutkan "al- 
lukhuf." Abu Daud Ath-Thayalisi berkata dalam riwayatnya, "Ia 


adalah lempengan batu-batu tipis." Al Ashma'i berkata, "Padanya 
terdapat bagian yang lebar dan tipis." 


Imam Bukhari akan menyebutkan pada pembahasan tentang 
hukum dari Abu Tsabit (guru Imam Bukhari) bahwa dia 
menafsirkannya dengan kata "al khazaf", artinya bejana-bejana yang 
terbuat dari tanah yang dibakar. Kemudian dalam riwayat Syu'aib 
disebutkan "al aktaaf" bentuk jamak dari kata 'katif', yaitu tulang unta 
atau kambing. Biasanya bila sudah kering mereka gunakan untuk 
tempat menulis. Dalam riwayat Umarah bin Ghaziyah disebutkan, 
"Kasril aktaaf" (pecahan-pecahan tulang). Sedangkan dalam riwayat 
Ibnu Majma' dari Ibnu Syihab dari Ibnu Abi Daud disebutkan, adhlaa' 
(tulang-tulang rusuk). Masih dalam riwayatnya dari jalur lain 
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disebutkan "agtaab" bentuk jamak dari kata gatab, artinya kayu yang 
biasa diletakkan di atas punggung unta untuk dinaiki. 


Dalam riwayat Ibnu Abi Daud dalam kitab Al Mashahif dari 
Yahya bin Abdurrahman bin Hathib, dia berkata, "Umar berdiri dan 
berkata, "Barangsiapa menerima dari Rasulullah SAW sesuatu dari Al 
Our'an, maka hendaklah datang membawanya. Mereka biasa 
menuliskannya pada lembaran-lembaran, lempengan-lempengan, dan 
pelepah-pelepah kurma." Dia berkata pula, "Tidak diterima apapun 
dari seseorang hingga dipersaksikan dua saksi." Hal ini menunjukkan 
bahwa Zaid tidak cukup dengan yang tertulis hingga diberi kesaksian 
orang yang memilikinya bahwa dia mendengarnya langsung. Padahal 
Zaid juga menghafalnya. Hanya saja dia melakukan demikian untuk 
lebih hati-hati. 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan juga dari jalur Hisyam bin Urwah, 
dari bapaknya, 524 Had seelaai AG de IA A13) PN JO KW ot 
BU AN HS ap ap SE gidattu (Sesungguhnya Abu Bakar berkata 


kepada Umar dan Zaid, "Hendaklah kalian berdua duduk di pintu 


masjid, barangsiapa datang kepada kalian dengan membawa dua 
saksi bahwa itu termasuk dari kitab Allah, maka hendaklah kalian 
berdua menulisnya"). Para periwayatnya tergolong tsigah (terpercaya) 
namun mungathi' (terputus). Seakan-akan yang dimaksud dua saksi 
adalah hafalan dan tulisan. Atau maksudnya kedua saksi itu memberi 
kesaksian bahwa tulisan tersebut ditulis di hadapan Rasulullah SAW. 
Atau maksudnya, keduanya memberi kesaksian bahwa itu termasuk 
dialek yang diturunkan dalam Al Our'an. Adapun maksud mereka 
melakukan semua itu agar tidak ditulis kecuali apa yang pernah ditulis 
di hadapan Nabi SAW, bukan sekadar dalam hafalan. 


JB 53425 (Dan dada-dada (hafalan) orang-orang). Yakni di 


saat aku tidak menemukannya tertulis. Mungkin juga kata 'dan' di sini 
berarti 'bersama', yakni aku menulisnya dari tulisan-tulisan yang 
sesuai dengan hafalan. 
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& AN Pp Aa — TA 3 ya A DIP) & (Hingga aku 
menemukan akhir surah At-Taubah bersama Abu Khuzaimah Al 
Anshari). Dalam riwayat Abdurrahman bin Mahdi dari Ibrahim bin 
Sa'ad disebutkan, "Bersama Khuzaimah Al Anshari." Lalu 
diriwayatkan Ath-Thabarani dalam Musnad Syamiyin melalui Abu Al 
Yaman, dari Syu'aib, dia berkata kepadanya, "Khuzaimah bin Tsabit 
Al Anshari." Demikian juga diriwayatkan Ibnu Abi Daud dari Yunus 
bin Yazid, dari Ibnu Syihab. Adapun perkataan mereka yang menukil 
dari Ibrahim bin Sa'ad, "Bersama Abu Khuzaimah", adalah lebih 
shahih. Hal ini telah dijelaskan pada tafsir surah At-Taubah. 
Disebutkan bahwa orang yang dia dapati padanya akhir surah At- 
Taubah bukan orang yang terdapat padanya ayat Al Ahzaab. Bagian 
pertama terjadi perbedaan di antara para periwayat dalam 
mengutipnya dari Az-Zuhri. Sebagian mengatakan "bersama 
Khuzaimah" dan sebagian lagi mengatakan "bersama Abu 
Khuzaimah." Lalu mereka yang ragu-ragu mengatakan, "Bersama 
Khuzaimah atau Abu Khuzaimah." Namun, yang lebih kuat bahwa 
orang yang ditemukan padanya akhir surah At-Taubah adalah Abu 
Khuzaimah. Sedangkan dalam surah Al Ahzaab adalah Khuzaimah. 


Dikatakan, Abu Khuzaimah adalah Ibnu Aus bin Yazid bin 
Ashram. Dia masyhur dengan nama panggilannya. Sebagian lagi 
mengatakan, dia adalah Al Harits bin Khuzaimah. Adapun Khuzaimah 
adalah Ibnu Tsabit seperti disebutkan dengan tegas pada tafsir surah 
Al Ahzaab. | 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Muhammad bin Ishag, dari 
Yahya bin Abbad bin Abdullah bin Az-Zubair, dari bapaknya, dia 
berkata, "Al Harits bin Khuzaimah datang membawa kedua ayat ini di 
akhir surah Baraa'ah, lalu berkata, 'Aku bersaksi, sungguh aku telah 
mendengar keduanya dari Rasulullah SAW, dan aku telah 
memahaminya dengan baik'. Umar berkata, 'Aku bersaksi sungguh 
aku telah mendengar keduanya'. Kemudian beliau berkata, 'Sekiranya 
terdiri dari tiga ayat niscaya aku akan menjadikannya satu surah 
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tersendiri. Perhatikanlah satu surah Al Our'an, lalu gabungkan kedua 
ayat ini di bagian akhirnya." Kalaupun riwayat ini akurat, maka 
perkataan Zaid bin Tsabit, "Aku mendapatinya bersama Abu 
Khuzaimah dan tidak menemukannya pada selainnya", mungkin 
dipahami pada awal penulisan. Kemudian Al Harits bin Al Haritsah 
datang lagi membawa ayat yang sama. Atau mungkin Abu Khuzaimah 
yang dimaksud adalah Al Harits bin Khuzaimah, bukan Ibnu Aus. 


Mengenai perkataan Umar, "Sekiranya ia terdiri dari tiga ayat", 
secara zhahir mereka menyusun ayat-ayat surah berdasarkan ijtihad 
mereka, tetapi semua riwayat menunjukkan bahwa mereka melakukan 
itu berdasarkan petunjuk wahyu. Hanya saja diakui bahwa 
penyusunan sebagian surah terjadi atas ijtihad mereka, seperti akan 
dijelaskan pada bab "Penyusunan Al Our'an." 


Ob Ar ma Lake d (Aku tidak menemukan bersama seorang pun 


selainnya). Maksudnya, tertulis. Hal ini didasarkan keterangan 
terdahulu bahwa tidak hanya berdasarkan hapalan, tetapi disertai 
tulisan. Kondisi dimana Zaid tidak menemukan ayat itu pada orang 
lain, tidak berkonsekuensi bahwa ayat yang dimaksud tidak mutawatir 
pada mereka yang tidak menerimanya langsung dari Nabi SAW, tetapi 
Zaid hanya ingin mendapatkan dari siapa yang menerimanya dari 
Nabi SAW tanpa perantara. Barangkali ketika Zaid menemukannya 
bersama Abu Khuzaimah, maka mereka pun mengingatnya, 
sebagaimana hal itu diingat juga oleh Zaid. Faidah penelusuran ini 
adalah untuk menampakkan keotentikan Al Ouran dan menemukan 
tulisan-tulisan yang dibuat di hadapan Nabi SAW. 


Al Khaththabi berkata, "Ini termasuk perkara yang tersembunyi 
maknanya. Timbul asumsi bahwa dia mencukupkan dalam 
menetapkan eksitensi suatu ayat berdasarkan khabar ahad, padahal 
sesungguhnya tidak demikian. Bahkan dalam menetapkan ayat ini 
telah berkumpul Zaid bin Tsabit, Abu Khuzaimah, dan Umar. Ibnu 
At-Tin meriwayatkan dari Ad-Dawudi, dia berkata, 'Abu Khuzaimah 
tidak menyendiri dalam menetapkan ayat itu. Bahkan telah bersekutu 
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dengannya Zaid bin Tsabit. Atas dasar ini, maka ayat yang dimaksud 
telah ditetapkan oleh dua orang'." 


Seakan-akan dia mengira bahwa perkataan ulama, "Al Our'an 
tidak boleh ditetapkan berdasarkan khabar ahad dalam arti berita satu 
orang, padahal tidak demikian. Bahkan maksud khabar ahad adalah 
lawan daripada khabar mutawatir. Sekiranya para periwayat suatu 
berita mencapai jumlah yang sangat banyak, tetapi tidak memenuhi 
salah satu syarat mutawatir, maka ia tetap dianggap sebagai khabar 
ahad. Yang benar, maksud penafian di sini adalah penafian 
keberadaannya secara tertulis, bukan keberadaannya dalam hafalan. 


Kemudian disebutkan dalam riwayat Ibnu Abi Daud dari Yahya 
bin Abdurrahman bin Hathib, &. — sa 5 s! Ja cab Ai na aa 
sa) Ag ab Io A! Sia) La Sila HJ SB La vga aa 
Of ai SI Al Up OKE JB AAA PT Sdh Uya Tp) Sae 
IT! ya JP UPT Lp (S1 :JO Sega (Khuzaimah bin Tsabit datang 
dan berkata, "Sungguh aku melihat kamu meninggalkan dua ayat dan 
kamu belum menuliskannya." Mereka berkata, "Apakah itu?" Dia 
berkata, "Aku menerima dari Rasulullah SAW, 'Sungguh telah datang 
kepada kamu seorang Rasul dari kaummu sendiri...'" hingga akhir 
surah. Utsman berkata, "Aku juga bersaksi. Bagaimana pendapatmu 
tentang dimana kita menempatkan keduanya?" Dia berkata, 
"Tutuplah dengannya yang terakhir turun daripada Al Our 'an"). Dari 
jalur Abu Aliyah, bahwa ketika mereka mengumpulkan Al Our'an 
pada masa khilafah Abu Bakar, maka yang mendiktekan kepada 
mereka adalah Ubay bin Ka'ab. Ketika selesai surah Baraa'ah hingga 
firman-Nya, 'yafgahuun', mereka pun mengira inilah yang terakhir 
turun dalam surah ini, maka Ubay bin Ka'ab berkata, "Rasulullah 
SAW telah membacakan kepadaku dua ayat sesudahnya, & — 


Sail Gym J #3 (sungguh telah datang kepada kamu seorang Rasul 
dari kaummu sendiri...) hingga akhir surah. 
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Hai LSI (Maka lembaran-lembaran itu). Yakni yang 
dikumpulkan oleh Zaid bin Tsabit. 


di Ag: — & sa 4s (Berada pada Abu Bakar hingga Allah 
mewafatkannya). Dalam kitab Muwaththa” karya Ibnu Wahab 
disebutkan dari Malik, dari Ibnu Syihab, dari Salim bin Abdullah bin 
Umar, dia berkata, Pu ca 33 3G USG ebi d ori S ni & 
Jam Yan SE Or & J8 WI (Abu Bakar mengumpulkan Al Our'an 
pada lembaran-lembaran. Beliau meminta hal itu kepada Zaid bin 
Tsabit, tetapi dia tidak mau. Hingga Abu Bakar meminta bantuan 
Umar, lalu dia pun melakukannya). Dalam riwayat Musa bin Ugbah 
di kitab 4! Maghazi, dari Ibnu Syihab, dia berkata, U'yak—JI Lol 
na AS an ASI 3G Hat SA aa Uli OT s3 Si sip paud 
STA Ia If KIA ON Ki de Kuah) 
Sina! (Ketika kaum muslimin banyak yang gugur di Yamamah, Abu 
Bakar pun gelisah dan takut jika para penghafal Al Our 'an banyak 
yang meninggal, maka orang-orang pun datang membawa apa yang 
ada bersama mereka dan pada mereka, hingga dikumpulkan di masa 
Abu Bakar pada lembaran-lembaran, maka Abu Bakar adalah orang 
pertama yang mengumpulkan Al Our 'an dalam lembaran-lembaran"). 
Semua ini lebih shahih dibandingkan keterangan dalam riwayat 
Umarah bin Ghaziyah, 539! Sd SI SI pb db mb aa 
Ban BG TA Kitoaso MIS LAS pb OS SI al Ula UB cema 
(Zaid bin Tsabit berkata, "Abu Bakar memerintahkanku, maka aku 
menuliskan di potongan-potongan kulit dan pelepah-pelepah kurma. 
Ketika Abu Bakar wafat dan Umar J/memerintah) maka aku 
menuliskan hal itu di satu lembaran. Lalu ia berada padanya). Hanya 
saja pada awalnya Al Our'an ditulis pada kulit dan pelepah-pelepah 
kurma sebelum dikumpulkan pada masa Abu Bakar, lalu dikumpulkan 
dalam lembaran-lembaran pada masa Abu Bakar." 
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— 4 ia sis 2 (Kemudian berada pada Hafshah binti 
Umar). Yakni setelah Umar, pada masa khilafah Utsman, hingga 
akhirnya Utsman melakukan penulisan Mushhaf. Lembaran-lembaran 
tersebut berada pada Hafshah, karena dia penerima wasiat Umar, 
maka apa yang ada pada Umar diserahkan kepada Hafshah hingga 
diminta oleh yang berhak memintanya. 


Hadits kedua di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari Musa, 
dari Ibrahim, dari Ibnu Syihab, dari Anas bin Malik. Musa yang 
dimaksud adalah Ibnu Ismail, dan Ibrahim adalah Ibnu Sa'ad. Sanad 
ini hingga Ibnu Syihab, dan dialah yang menerimanya. Kemudian 
Imam Bukhari mengulanginya untuk mengisyaratkan bahwa keduanya 
adalah hadits yang berbeda dari Ibnu Syihab meski sama-sama 
bercerita tentang penulisan Al Our'an dan pengumpulannya. Dari Ibnu 
Syihab dinukil kisah ketiga seperti kami jelaskan dari Kharijah bin 
Zaid, dari bapaknya, sehubungan kisah ayat dalam surah Al Ahzaab, 
dan dia menyebutkannya pada akhir kisah kedua di tempat ini. Imam 
Bukhari meriwayatkan dari jalur Syu'aib dari Ibnu Syihab secara 
terpisah. Kisah pertama dia sebutkan dalam tafsir surah At-Taubah. 
Kisah kedua dipaparkan satu bab secara ringkas. Ath-Thabarani 
meriwayatkannya dalam Musnad Asy-Syamiyin dan Ibnu Abi Dawud 
dalam Al Mashahif serta Al Khathib dalam kitab Al Mudraj dari jalur 
Abu Al Yaman, secara lengkap. Sedangkan kisah ketiga diriwayatkan 
Imam Bukhari pada tafsir surah Ahzaab. 


Al Khathib berkata, "Ibrahim bin Sa'ad meriwayatkan dari Ibnu 
Syihab, ketiga kisah itu." Lalu dia memaparkannya dari jalur Ibrahim 
bin Sa'ad dari Ibnu Syihab dengan satu penyajian secara rinci pada 
sanad-sanad di atas. Dia berkata, "Ketiga kisah itu diriwayatkan 
Syu'aib dari Ibnu Syihab." Selanjutnya dia meriwayatkan kisah 
tentang akhir surah At-Taubah secara tersendiri dari Yunus bin Zaid. 
Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat yang dimaksud akan dikutip secara 
ringkas, dan diriwayatkan Ibnu Abi Daud dari Yunus dengan redaksi 
yang lengkap. Namun luput darinya riwayat Sufyan bin Uyainah 
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tentang ini, juga dari Ibnu Syihab. Hal ini sudah saya jelaskan 
terdahulu. Al Khathib berkata, "Kisah ayat dalam surah Al Ahzaab 
diriwayatkan Ma'mar, Hisyam bin Al Ghaz, dan Muawiyah bin 
Yahya, ketiganya dari Ibnu Syihab." Kemudian dia menyebutkannya 
dari mereka. Saya (Ibnu Hajar) katakan, namun luput darinya riwayat 
Ibnu Abi Atig mengenai kisah tersebut dari Ibnu syihab, dan ia dikutip 
Imam Bukhari pada pembahasan tentang jihad. 


Bab M0 3 Ol 3 Jl yg (Dari Ibnu Syihab, bahwa Yunus 
bin Malik menceritakan kepadanya). Dalam riwayat Yunus dari Ibnu 


Syihab disebutkan, "Kemudian dikabarkan kepadaku oleh Anas bin 
Malik." 


an Ea HA Jal IR OS) LE JP pad Odi Hi MAP af 
dadi dai » Oku 3 (Sesungguhnya Hudzaifah bin Al Yaman datang 
kepada Utsman, dan dia berperang dengan penduduk Syam bersama 
penduduk Irak pada perang Armenia dan Azerbeijan). Dalam riwayat 
Al Kasymihani disebutkan, Gl! J1 (5 (pada penduduk Irak). 


Maksudnya, Armenia ditaklukkan pada khilafah Utsman, dan 
pemimpin pasukan berasal dari penduduk Irak, yaitu Salman bin 
Rabi'ah Al Bahili. Utsman memerintahkan penduduk Syam dan 
penduduk Irak agar bersatu dalam hal itu. Adapun pemimpin 
penduduk Syam adalah Habib bin Maslamah Al Fihri. Sedangkan 
Hudzaifah termasuk salah satu anggota pasukan tersebut. Dia 
memegang pemerintahan pada penduduk Mada'in yang merupakan 
wilayah pinggiran Irak. 

Dalam riwayat Abdurrahman bin Mahdi dari Ibrahim bin Sa'ad 
disebutkan, "Dia berperang dengan penduduk Syam di furaj Armenia 
dan Azerbeijan bersama penduduk Irak." Ibnu Abi Daud berkata, 
"Furaj artinya perbatasan." Kemudian dalam riwayat Ya'gub bin 
Ibrahim bin Sa'ad, dari bapaknya, "Sesungguhnya Hudzaifah datang 
kepada Utsman dan dia sedang berperang dengan penduduk Irak ke 
arah Armenia di perbatasan, bersama penduduk Irak dan penduduk 
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Syam." Sementara dalam riwayat Yunus bin Yazid disebutkan, "Telah 
berkumpul penduduk Syam dan penduduk Irak untuk memerangi 
Armenia dan Azerbeijan." 


Menurut Ibnu As-Sam'ani, negeri ini disebut Arminiyah 
(Armenia). Adapun ulama selainnya menyebutnya Irminiyah. 
Demikian juga ditegskan Al Jawaligi dan Ibnu Shalah serta An- 
Nawawi. Ibnu Al Jauzi berkata, "Barangsiapa menyebutnya 
Urminiyah, maka ia salah." Kemudian huruf ya' di akhir kata 
'Arminiyah' boleh dibaca tanpa tasydid dan bisa juga diberi 'tasydid'. 
Demikian dikatakan Yaguth. Ia dinisbatkan kepada Armaniy, dan 
pelafalannya ditandaskan oleh Al Jauhari. Ibnu Ourgul berkata, 
"Huruf ya ' tersebut hanya boleh dibaca tanpa tasydid. Adapun nukilan 
yang memberi tanda 'dhammah' pada huruf awalnya adalah salah. 
Sesungguhnya yang diberi tanda dhammah hanya huruf awal dari kata 
"Urmiyah' yang dinisbatkan pada 'Urmawi' salah satu negeri di 
wilayah Azerbeijan. Sedangkan 'Arminiyah' (Armenia) adalah kota 
besar di bagian Khalath. 


Al Ashili dan Al Muhallab memberi panjang pada huruf 
awalnya. Ia mencakup negeri yang sangat banyak dan berada di 
bagian utara. Ibnu As-Sam'ani berkata, "Ia berada di arah negeri 
Romawi, yang dijadikan contoh dalam hal keindahan, iklim, air, dan 
tumbuh-tumbuhannya." Dikatakan, "Ia dibangun oleh Armin, salah 
seorang keturunan Yafuts bin Nuh." 


Dikatakan, negeri ini disebut 'Azarbaijan' (Azerbeijan). Namun 
sebagian menyebutnya 'Azribaijan'. Sementara Ibnu Makki menukil 
pandangan yang menyebutnya 'Izarbaijan'. Kemudian penulis kitab Al 
Mathali' menukil dari Ibnu Al A'rabi 'Azrabaijan'. Ia adalah negeri 
besar di sekitar pegunungan Irak barat...!'" Saat ini ia menjadi 
wilayah Tibriz dan sekitarnya. Posisinya berdampingan dengan 
Armenia dari bagian baratnya. 


| Maksudnya huruf awal daripada kata 'Azerbeijan'. 
MH Terdapat bagian yang kosong di naskah sumber. 
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Pn Se na ti 





Perang penaklukan kedua negeri ini bertepatan pada tahun yang 
sama, dimana penduduk Irak dan penduduk Syam bersekutu 
memerangi keduanya. Apa yang telah saya sebutkan merupakan 
pelafalannya yang paling masyhur. Namun, bisa saja huruf hamzah di 
awalnya diberi mad (tanda panjang), bisa diberi tanda baca kasrah, 
dan bisa juga dihapus. Bisa juga dibaca 'Aazarbaajan' sebagaimana 
dikatakan Al Hajri meski diingkari oleh Al Jawaligi. Namun, hal ini 
dikuatkan oleh sikap mereka yang menisbatkan Aazari kepadanya, 
yakni hanya menyebut suku kata pertama dari nama negeri itu, 
sebagaimana mereka menyebut penisbatan 'Ba'albak' dengan 'Ba'la'. 


Kisah yang disebut-sebut dalam hadits di atas terjadi pada tahun 
25 H, tepatnya tahun ke-3 atau ke-2 dari khilafah Utsman. Ibnu Abi 
Daud meriwayatkan dari Abu Ishag, dari Munas bin Sa' ad bin Abi 
Waggash, dia berkata, (xx Iga Ka aa us aa) Wu sd Ot Calas 
3 — —isa AH aa 3,5 (Utsman berkhutbah dan berkata, 
"Wahai sekalian manusia, sesungguhnya Nabi kamu baru saja wafat 
lima belas tahun yang lalu, sementara kamu telah berselisih dalam 
hal bacaan"). Disebutkan hadits berkenaan dengan pengumpulan Al 
Our'an. Adapun khilafah Utsman berlangsung setelah pembunuhan 
Umar. Sedangkan pembunuhan Umar terjadi pada akhir bulan 
Dzulhijjah tahun 23 H, atau 13 tahun kurang 3 bulan setelah Nabi 
SAW wafat. Apabila pernyataan "tahun ke-15 H" dalam konteks 
perhitungan yang tepat, maka berarti peristiwa itu terjadi setelah 2 
tahun 3 bulan dari pemerintahan Utsman. Namun, tercantum dalam 
riwayat lain, 23 — LN 13 (sejak tiga belas tahun lalu). Maka 


kedua riwayat ini dipadukan bahwa riwayat ini tidak 
memperhitungkan lebihnya, sedangkan riwayat terdahulu telah 
menggenapkannya, artinya peristiwa tersebut berlangsung setelah 1 
tahun pemerintahan Utsman, atau tepatnya di akhir tahun 24 dan awal 
tahun 25 H. Inilah waktu yang disebutkan para sejarawan sebagai 
tahun penaklukan Armenia. Ia juga merupakan masa awal 
pemerintahan Al Walid bin Ugbah bin Abu Mu'aith atas Kufah 
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berdasarkan penunjukan Utsman. Sebagian ulama yang kami jumpai 
melakukan kelalaian ketika menyatakan peristiwa tersebut 
berlangsung sekitar tahun 30 H. | 


li — Hi idle # B5 (Hudzaifah terkejut oleh 
perselisihan mereka dalam hal bacaan Al Our'an). Dalam riwayat 
Ya'gub bin Ibrahim bin Sa'ad dari bapaknya disebutkan, v Yr: Ar 


2 63 Ay EN ca kta La PU Tai (Mereka saling berselisih 


tentang Al Our 'an. Hingga Hudzaifah mendengar perselisihan mereka 
yang membuatnya merinding). Dalam riwayat Yunus disebutkan, 

13 3 mi Da 35 & 3 PAban Or (S9 (mereka pun saling 
mengulang Al Our 'an, Jatu berselisih hingga hampir-hampir terjadi 
fitnah di antara mereka). Sementara dalam riwayat Umarah bin 
Ghaziyah disebutkan bahwa Hudzaifah datang dari perang dan tidak 
masuk ke rumahnya hingga mendatangi Utsman, lalu berkata, "Wahai 
Amirul mukminin, selamatkanlah manusia". Utsman berkata, "Apakah 
yang terjadi?" Dia berkata, "Aku berperang di perbatasan Armenia. 
Ternyata penduduk Syam membaca berdasarkan bacaan Ubay bin 
Ka'ab. Lalu mereka melantunkan (pelafalan) yang tidak pernah 
didengar penduduk Irak. Begitu pula penduduk Irak membaca 
menurut bacaan Abdullah bin Mas'ud, dan mereka melantunkan yang 
tidak pernah didengar penduduk Syam, maka sebagian mereka 
mengafirkan sebagian yang lain." 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Yazid bin Muawiyah An- 
Nakha'i, dia berkata, d—ihib G3 dil BIA yA ga anal! Ai 
YAAA uga gl BETA JALAN Ga fi op BP TA aa 
SIB Ag ASN SAB Ha 05 MA Jb Bale Sy An Land P3 5 ai 
eng MA ya 3 (sesungguhnya aku berada di masjid —pada masa Al 


Walid bin Ugbah— dalam suatu kumpulan yang ada Hudzaifah. Lalu 
dia mendengar seseorang membaca menurut bacaan Ibnu Mas'ud. 
Kemudian dia mendengar pula orang lain membaca menurut bacaan 
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Abu Musa Al Asy'ari, maka dia marah kemudian berdiri dan memiji 
Allah serta menyanjungnya lalu berkata, "Beginilah orang-orang 
sebelum kalian berselisih. Sungguh aku akan menaiki kendaraan 
menuju Amirul mukminin".). Dinukil melalui jalur lain darinya, 3 of 


ai pasta) Ika 3 S Ag adi Kata) Nb ig SAN B9 yaa Ga AI da 
IS Sma! ajo as Ha 8 nalg 5 (sesungguhnya dua orang 


berselisih tentang ayat dalam surah Al Bagarah. Salah satunya 
membacanya 'wa atimmul hajja wal 'umrata lillaah', dan satunya lagi 
membaca 'wa atimmul hajja wal 'umrata lil baiti'. Maka Hudzaifah 
marah dan kedua matanya menjadi merah). 


Dari jalur Abu Asy-Sya'tsa' dia berkata, "Hudzaifah berkata, 
Penduduk Kufah membaca menurut bacaan Ibnu Mas'ud, dan 
penuduk Bashrah membaca menurut bacaan Abu Musa. Demi Allah, 
aku akan datang kepada amirul mukminin dan memerintahkannya 
agar menjadikannya satu bacaan'" Dinukil pula melalui jalur lain 
bahwa Ibnu Mas'ud berkata kepada Hudzaifah, "Telah sampai 
kepadaku berita darimu seperti ini." Dia menjawab, "Benar, aku tidak 
suka dikatakan 'bacaan si fulan' dan 'bacaan si fulan' sehingga mereka 
berselisih sebagaimana halnya Ahli Kitab." Namun menurut saya, 
kisah Hudzaifah ini terjadi lebih dahulu tentang perselisihan bacaan 
Al Our'an. Seakan-akan setelah dia melihat perselisihan antara 
penduduk Syam dan penduduk Irak, maka kekhawatirannya semakin 
bertambah. Oleh karena itu, dia pun berangkat mendatangi Utsman. 
Bertepatan saat itu, Utsman juga telah mengalami peristiwa yang 
sama. Ibnu Abi Daud meriwayatkan di kitab 4l Mashahif dari jalur 
Abu @ilabah, dia berkata, EP 813 aa Jaa jar Utss ws -) vs Wi 

laa Sa On 2 - a na ea Oto uan Bia 3513 Jai Mami 


Ay aa AA 


At Il PER JA & Giaa masa khifalah Utsman, seorang 


pengajar mengajarkan gira 'ah (bacaan) seseorang, dan pengajar lain 
mengajarkan pula gira''ah orang lain, maka kedua murid bertemu dan 
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berselisih. Hingga persoalan itu diajukan kepada kedua pengajar tadi 
dan sampai mereka mengafirkan satu sama lain. Kejadian ini sampai 
kepada Utsman, maka dia berkhutbah dan berkata, "Kamu berselisih 
di sisiku, maka siapa yang jauh dariku di pelosok negeri, tentu lebih 
hebat perselisihannya"). Seakan-akan ketika Hudzaifah datang 
kepadanya memberitahukan perselisihan mereka yang berada di 
negeri-negeri yang jauh, maka jelaslah baginya dugaannya tentang itu. 
Kemudian dalam riwayat Mush'ab bin Sa'ad disebutkan, JH 
KE LA JAS Ji AI K3 BG Oka ora oyAs souih 
Oa. (Utsman berkata, "Kalian saling berdebat tentang Al Our 'an. 
Kalian mengatakan, 'gira'ah Ubay', 'gira'ah Abdullah', sementara 
yang lain mengatakan, 'Demi Allah, bacaanmu tidak lurus"). 
Sementara dari jalur Muhammad bin Sirin, dia berkata, "Seseorang 
membaca hingga ada orang berkata kepadanya, 'Engkau telah kafir, 
karena apa yang engkau katakan'. Maka persoalan itu diajukan pada 
Utsman dan persoalan pun terasa besar baginya." Dalam riwayat Ibnu 
Abi Daud dari Bukair bin Al Asyaj, "Sesungguhnya orang-orang di 
Irak bertanya salah seorang tentang suatu ayat, dan jika orang yang 
ditanya membacakannya, maka dia berkata, 'Aku menjadi kafir karena 


hal ini'. Kejadian itu pun merebak di antara manusia sehingga Demian 
diajak berbicara tentang itu." 


SA — et Krida CI) Uekaf OI Tak Ji OR Jun 
(Utsman mengirim utusan kepada Hafshah untuk mengatakan, 


"Kirimlah kepada kami lembaran-lembaran itu, kami akan 
menyalinnya ke mushhaf- mushhaf..."). Dalam riwayat Yunus bin 


Yazid, Gelaa Ya an kgrttu 10) pai S sos SA kiat! «Pala 
GI Ta Lp &49 (Dia minta dikeluarkan lembaran yang dahulu 
diperintahkan Abu Bakar kepada Zaid untuk mengumpulkannya. Lalu 
dia menyalin darinya mushhaf-mushhaf dan mengirimnya ke berbagai 
negeri). Perbedaan antara shuhuf (lembaran-lembaran) dan mushhaf 
adalah bahwa shuhuf hanya terdiri dari lembaran-lembaran Al Our'an 
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yang terpisah yang dikumpulkan pada masa Abu Bakar. Surah- 
surahnya masih terpisah-pisah, tetapi ayat-ayatnya sudah ditulis secara 
berurutan, hanya saja belum disusun berurutan (seperti sekarang). 
Ketika surah-surah tadi disalin, lalu surah-surahnya disusun berurutan 
maka jadilah mushhaf. 


Diriwayatkan bahwa Utsman melakukan hal itu setelah 
bermusyawarah dengan para sahabat. Ibnu Abi Daud meriwayatkan 
melalui sanad yang shahih dari Suwaid bin Ghaflah, dia berkata, J8 
Ha Uh GE Alai Ja sa JP LA SY Ou d3 Pas 
Mel La YP ISP Ol Oa Kaki Ol gakki AB Sinyal ola 3 UPS ud 
IA Hbd de YAN Kai OT SI 1J Sesi Wb AB AS DG Of 3G Ning 
ah -x3 TA REN P3 Y3 33 ang Y8 (Ali berkata, "Jangan kamu 
mengatakan tentang Utsman kecuali kebaikan. Demi Allah, dia tidak 
melakukan apa yang dia lakukan terhadap mushhaf melainkan atas 
dukungan dari kami. Dia berkata, 'Apa yang kamu katakan tentang 
gira'ah ini? Sungguh sampai kepadaku bahwa sebagian mereka 
mengatakan, 'gira'ahku lebih baik daripada gira 'ahmu. Dan ini 
hampir-hampir menjadi kekafiran. Kami berkata, 'Lalu apa 
pendapatmu?' Dia berkata, 'Aku berpendapat untuk mengumpulkan 
manusia pada satu mushhaf sehingga tidak ada perpecahan dan 
perselisihan'. Kami berkata, 'Sungguh sangat bagus apa yang menjadi 


' 


pendapatmu'”). 

SAN GA AE LP Gi Atap GP AN Ae cab HM AG 
Haa S WP Pia o (Beliau memerintahkan Zaid bin Tsabit, 
Abdullah bin Tabu Sa'id bin Al Ash, dan Abdurrahman bin Al 


Harits bin Hisyam, maka mereka menyalinnya ke dalam mushhaf 
mushhaf). Dalam riwayat Ibnu Abi Daud dari jalur Muhammad bin 


Sirin, dia berkata, — KP) Aebia KARYA Oya VE) PE SI OCE Fa 
PAPAN aa Sd! dai 3S (Utsman mengumpulkan dua belas 


orang kaum Ouraisy dan Anshar, di antara mereka Ubay bin Ka'ab. 
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Dia mengirim (mereka) kepada lembaran-lembaran yang ada di 
rumah Umar). Dia berkata, Katsir bin Aflah menceritakan kepadaku 
—dan dia termasuk yang menulis mushhaf— dia berkata, "Maka 
apabila mereka berselisih tentang sesuatu, mereka pun 
mengakhirkannya." Ibnu Sirin berkata, "Aku kira mereka akan 
menuliskannya di akhir penulisan." Dalam riwayat Mush'ab bin Sa'ad 
disebutkan, "Utsman berkata, 'Siapakah orang paling pandai menulis?' 
Mereka menjawab, Juru tulis Rasulullah SAW, Zaid bin Tsabit'- Dia 
berkata, 'Siapakah orang paling pandai dalam bahasa Arab?' (dalam 
riwayat lain, 'paling fasih?). Mereka menjawab, 'Sa'id bin Al Ash'. 
Utsman berkata, 'Hendaklah Sa'id mendiktekan dan Zaid 


menulisnya'. 


Kemudian dari jalur Sa'id bin Abdul Aziz, sesungguhnya versi 
bahasa Arab Al Our'an disesuaikan dengan dialek Sa'id bin Al Ash 
bin Sa'id bin Al Ash bin Umayyah, karena dia adalah orang paling 
mirip dengan dialek Rasulullah SAW. Bapaknya terbunuh pada 
perang Badar dalam keadaan musyrik. Sedangkan kakeknya Sa'id bin 
Al Ash meninggal sebleum perang Badar juga dalam keadaan 
musyrik. Saya (Ibnu Hajar) katakan, Sa'id bin Al Ash ini mendapati 
masa hidup Nabi SAW selama 9 tahun. Demikian dikatakan Ibnu 
Sa'ad, karena dia menggolongkannya sebagai sahabat. Haditsnya dari 
Utsman dan Aisyah tercantum dalam Shahih Muslim. Utsman 
mengangkatnya sebagai pemimpin Kufah dan Muawiyah pemimpin 
Madinah. Ia adalah orang Guraisy yang paling dermawan dan 
penyantun. Muawiyah pernah berkata, "Di setiap kaum ada orang 
terhormat, dan orang terhormat di antara kami adalah Sa'id." Dia 
meninggal di Madinah tahun 57, atau 58, atau 59 H. 


Dalam riwayat Umarah bin Ghaziyah disebutkan, "Aban bin 
Sa'id bin Al Ash" sebagai ganti "Sa'id bin Al Ash." Al Khathib 
berkata, "Umarah melakukan kesalahan dalam hal itu, sebab Aban 
terbunuh di Syam pada masa khilafah Umar, maka tidak ada 
keikutsertaannya dalam kisah di atas. Orang yang ditunjuk Utsman 
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menangani hal itu adalah Sa'id bin Al Ash, putra saudara laki-laki 
Aban." 


Adapun nama-nama para penulis atau yang mendiktekan dalam 
tim tersebut, sebagiannya dapat ditemukan dalam riwayat Ibnu Abi 
Dawud, meski secara terpisah-pisah. Di antara mereka adalah Malik 
bin Abi Amir (kakek daripada Malik bin Anas) sebagaimana dikutip 
dari riwayat beliau (yakni Malik bin Anas) dan juga dari riwayat Abu 
Oilabah dari Malik bin Amir, Katsir bin Aflah (seperti yang dijelaskan 
terdahulu), Ubay bin Ka'ab (seperti yang kami telah sebutkan), Anas 
bin Malik, dan Abdullah bin Abbas. Hal ini disebutkan dalam riwayat 
Ibrahim bin Ismail bin Majma' dari Ibnu Syihab sehubungan dengan 
hadits pada bab di atas. Itulah sembilan orang yang kami ketahui 
namanya di antara dua belas orang. 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari jalur Abdullah bin Mughaffal 
dan Jabir bin Samurah, dia berkata, kio-aa 8 cakes y basi Da Je 
Iii HR ola Y (Umar bin Khaththab berkata, "Janganlah 
mendiktekan mushhaf-mushhaf kami, kecuali pemuda-pemuda 
Ouraisy dan Tsagif"). Namun, di antara orang-orang yang kami 
sebutkan itu tidak ada pemuda Tsagif, bahkan mereka ada yang 
berasal dari Ouraisy, dan ada juga dari kalangan Anshar. Seakan-akan 
awal perintah ditujukan kepada Zaid dan Sa'id, karena kelebihan yang 
mereka miliki sebagaimana disitir dalam riwayat Mush'ab. Kemudian 
mereka merasa butuh kepada orang-orang yang membantu untuk 
menulis sesuai dengan jumlah mushhaf yang akan dikirim ke berbagai 
pelosok negeri, maka ditambah orang-orang yang disebutkan di atas, 
lalu Ubay bin Ka'ab diperbantukan untuk mendiktekan. 


Tampaknya Ibnu Mas'ud keberatan karena tidak diikutkan dalam 
penyalinan Al Our'an. Hal ini dapat kita lihat dalam riwayat At- 
Tirmidzi, di akhir hadits Ibrahim bin Sa'ad, dari Ibnu Syihab, dari 
Abdurrahman Al Mahdi, dari Ibnu Mas'ud. Ibnu Syihab berkata, 
Ubaidillah bin Abdullah bin Utbah bin Mas'ud mengabarkan : 
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. : 


kepadaku, 446 G JB) dir kasi aa SI yi MPA Shd HA of 
—H 1 salt AN J3 BY Gotadi LS ai P Jp gara 
— KAN EN L £ ras 1 5 al (Sesungguhnya Abdullah bin Mas'ud 
tidak menyukai bila Zaid bin Tsabit yang melakukan penyalinan ' 
mushhaf-mushhaf. Dia berkata, "Wahai kaum muslimin, aku 
disisihkan dari penyalinan mushhaf-mushhaf, dan hal itu dipegang 
oleh seseorang, padahal demi Allah, aku telah masuk Islam sementara 


dia masih berada dalam tulang shulbi seorarig laki-laki kafir", 
maksudnya Zaid bin Tsabit). 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari jalur Khumair bin Malik, aku 
mendengar Ibnu Mas'ud berkata, le 3 Ke A1 Spa) & w Dis 
Utama — s— sa a33 Drg By pa Cyatena Ang (Sungguh aku telah 
menerima dari mulut Rasulullah SAW 70 surah, sementara Zaid bin 
Tsabit saat itu masih anak-anak). Sementara dari jalur Abu Wa'il dari 
Ibnu Mas'ud disebutkan, "Tujuh puluhan surah." Dari Zir bin Hubaisy 
sama sepertinya disertai tambahan, "Dan sesungguhnya Zaid bin 
Tsabit masih bocah." Namun, legitimasi bagi tindakan Utsman bahwa 
Zaid bin Tsabit berada di Madinah sementara Ibnu Mas'ud di Kufah. 
Sementara Utsman tidak ingin mengakhirkan apa yang menjadi 
tekadnya dan harus menunggu mengirimkan utusan pada Ibnu Mas'ud 
sampai dia datang. Disamping itu, Utsman hanya bermaksud menyalin 
lembaran-lembaran yang dikumpulkan pada masa Abu Bakar dan 
menjadikannya satu mushhaf. Adapun yang menuliskan lembaran- 
lembaran itu di masa Abu Bakar adalah Zaid bin Tsabit, seperti telah 
disebutkan karena statusnya sebagai penulis wahyu. Maka dia 
memang memiliki kelebihan dalam hal ini yang tidak dimiliki 
selainnya. 


At-Tirmidzi meriwayatkan di akhir hadits tersebut dari Ibnu 
Syihab, dia berkata, "Sampai kepadaku bahwa perkataan Abdullah bin 
Mas'ud itu tidak disukai oleh sebagian sahabat." 
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Ss Oey daa Os Jus (Utsman berkata kepada kelompok 
Ouraisy yang tiga). Yakni Sa'id, Abdullah, dan Abdurrahman, karena 


Sa'id dari suku Umawi, Abdullah dari suku Asad, dan Abdurrahman 
dari suku Makhzum, semuanya marga Ouraisy. 


ora Pd (Pada sesuatu dari Al Gur 'an). Dalam riwayat 
Syu'aib disebutkan, Na: i—3p pap $ (pada versi bahasa Arab 
dari bahasa Al Our 'an). At-Tirmidzi menambahkan dari riwayat 
Abdurrahman bin Al Mahdi, dari Ibrahim bin Sa'ad, sehubungan 
dengan hadits di atas, 3 OR SPIP lag NU Alah Ul Ju 
3 AN GRI IDR Ii HIS SB ag 3 JE3 SAN Haa 
Mi Ol—aml Aya (Ibnu Syihab berkata, "Saat itu mereka berselisih 


tentang kata 'taabuut' dan 'taabuuh'. Kelompok Ouraisy berkata, 'ia 
adalah taabuut. Sementara Zaid berkata, 'Ia adalah taabuuh' 
Perselisihan mereka diajukan kepada Utsman maka dia berkata, 
Tulislah at-taabuut, karena sesungguhnya Al Our an turun menurut 
dialek Ouraisy"). Tambahan ini disisipkan Ibrahim bin Ismail bin 
Majma' dalam riwayatnya dari Ibnu Syihab sehubungan hadits Zaid 
bin Tsabit. Al Khathib berkata, "Hanya saja diriwayatkan oleh Ibnu 
Syihab melalui jalur mursal." 

Kak JI UPS Oa 3) Grasi $ Tata MPd 51 S(Hingga 
ketika mereka telah menyalin lembaran-lembaran itu dalam mushhaf- 
mushhaf, Utsman mengembalikan lembaran-lembaran tersebut 
kepada Hafshah). Abu Ubaid dan Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari 
jalur Syu'aib, dari Ibnu Syihab, dia berkata, Salim bin Abdullah bin 
Umar mengabarkan kepadaku, dia berkata, "Marwan pernah mengirim 
utusan kepada Hafshah —ketika dia menjadi pemimpin Madinah atas 
perintah Muawiyah— meminta lembaran-lembaran yang ditulis dari 
Al @ur'an, tetapi Hafshah tidak mau menyerahkannya." Salim 
berkata, "Ketika Hafshah meninggal dan kami baru saja kembali dari 
menguburkannya, Marwan mengirim utusan kepada Abdullah bin 
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Umar, agar mengirimkan lembaran-lembaran tersebut kepadanya, 
maka Abdullah bin Umar pun mengirimkannya, lalu Marwan 
memerintahkan agar lembaran-lembaran itu dihancurkan. Dia berkata, 
'Aku melakukan ini karena khawatir bila telah berlalu masa yang 
lama, akan ada orang-orang yang meragukan lembaran-lembaran ini'." 
Dalam riwayat Abu Ubaidah disebutkan, "Disobek-sobek." 


Abu Ubaid berkata, "Tidak didengar bahwa Marwan menyobek 
—lembaran-lembaran itu, kecuali dalam riwayat ini." Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, Ibnu Abi Daud juga meriwayatkan dari Yunus bin Yazid, 
dari Ibnu Syihab sama sepertinya, dan di dalamnya disebutkan, 
"Ketika Marwan menjadi pemimpin Madinah, dia mengirim utusan 
kepada Hafshah untuk meminta lembaran-lembaran Al Our'an, tetapi 
Hafshah tidak mau menyerahkannya." Dia berkata: Salim bin 
Abdullah menceritakan kepadaku, dia berkata, "Ketika Hafshah 
meninggal..." disebutkan seperti di atas namun diberi tambahan, "Dia 
menyobeknya dan membakarnya." Tambahan ini juga terdapat dalam 
'riwayat Umarah bin Ghaziyah secara ringkas. Namun, dia 
menyisipkannya pula dalam hadits Zaid bin Tsabit, dan dia berkata 
kepadanya, "Dia mencucinya." | 


Dalam riwayat Ibnu Abi Daud dari riwayat Malik dari Ibnu 
Syihab, dari Salim atau Kharijah disebutkan, "Ketika Abu Bakar 
mengumpulkan Al Ouran, dia “meminta Zaid bin Tsabit 
memperhatikan hal itu..." lalu disebutkan hadits hingga kalimat, 
"Utsman mengirim utusan kepada Hafshah untuk meminta lembaran- 
lembaran itu, tetapi dia tidak mau menyerahkannya hingga Marwan 
mau berjanji untuk mengembalikannya kepadanya, maka Utsman 
menyalinnya, lalu mengembalikannya. Ja tetap berada padanya hingga 
dikirim kepada Marwan, lalu dia mengambilnya dan membakarnya." 
Riwayat-riwayat ini dapat digabungkan bahwa Marwan telah 
melakukan semua itu, yakni menyobeknya, mencucinya, dan 
kemudian membakarnya. 
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| puma Las dirtan ") 1G Si ba “13 (Lalu dia mengirim mushhaf 


yang telah mereka salin ke seluruh pelosok). Dalam riwayat Syu'aib 
disebutkan, Hoa (pak! 2 aa gd 1g S Yesb (dia mengirim 


satu mushhaf kepada setiap komandan tentara kaum muslimin). 
Kemudian para ulama berbeda pendapat tentang jumlah mushhaf yang 
dikirim ke berbagai pelosok negeri tersebut. Menurut pendapat yang 
masyhur, jumlahnya 5 mushhaf. Ibnu Abi Daud meriwayatkan di kitab 
Al Mashahif dari jalur Hamzah bin Az-Zayyat, dia berkata, "Utsman 
mengirim 4 mushhaf. Dia mengirim satu di antaranya ke Kufah dan 
jatuh ketangan seorang laki-laki dari Murad. Mushhaf itu pun tetap 
ada hingga aku menyalin mushhafku darinya." 


Ibnu Abi Daud berkata: Aku mendengar Abu Hatim As-Sijistani 
berkata, "Ditulis 7 mushhaf, yaitu ke Makkah, Syam, Yaman, Bahrain, 
Bashrah, Kufah, dan menahan satu mushhaf di Madinah." Dia 
meriwayatkan pula melalui sanad yang shahih hingga Ibrahim An- 
Nakha'i, dia berkata, "Seorang laki-laki dari penduduk Syam berkata 
kepadaku, 'Mushhaf kami dan mushhaf penduduk Bashrah lebih baku 

.di banding mushhaf penduduk Kufah. Aku berkata, "Mengapa 
demikian?' Dia berkata, 'Karena Utsman mengirim mushhaf ke Kufah 
—ketika mendengar perselisihan. mereka— sebelum diperiksa 
kembali. Sedangkan mushhaf kami dan mushhaf penduduk Bashrah 
tetap berada di sana hingga diperiksa kembali." 


Si oi Ib—ah Yi Akono JS PUT Ga ba Kr A9 (Dan Dia 
memerintahkan selainnya Al Our'an baik dalam bentuk lembaran 


ataupun mushhaf agar dibakar). Dalam riwayat mayoritas disebutkan, 
Ou ol (agar dihancurkan). Namun, dalam riwayat Al Marwazi 


disebutkan 'yuhrag'. Al Ashili menukil kedua versi itu sekaligus. 
Namun, kata 'yukhrag' lebih akurat. Dalam riwayat Al Isma'ili 
disebutkan, dd 3 si ol (dihapus atau dibakar). Kemudian 
disebutkan dalam riwayat Syu'aib dari Ibnu Abu Daud dan Ath- 
Thabarani serta selain keduanya, lu din—ah — | F3 ag oi 2 sat 
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AI Sa Hp aa Ep 43 wis - Ju “ dasi sa Uma! (dia 
memerintahkan mereka untuk membakar setiap mushhaf yang 
menyelisihi mushhaf yang dikirim itu. Dia berkata, "Pada masa itu 
mushhaf-mushhaf di bakar dengan api di Irak"). Dalam riwayat 
Suwaid bin Ghaflah dari Ali, dia berkata, J7! 4 Oa | Fa 
—£ y Haa (jangan mengatakan terhadap Utsman tentang 


pembakaran mushhaf-mushhaf kecuali yang baik). Dalam riwayat 
Bukair bin Al Asyaj disebutkan, — &— S Wr Sr Latah aan) “ag 


Kami — sEYI (dia memerintahkan untuk mengumpulkan mushhaf'- 


mushhaf dan dibakar. Kemudian mengirimkan kepada para penguasa 
di daerah mushhaf-mushhaf yang dia tulis). Dari jalur Mush'ab bin 
Sa'ad, dia berkata, "Aku mendapati manusia sangat banyak ketika 
Utsman membakar mushhaf-mushhaf, tetapi hal itu menakjubkan 
mereka —atau dia berkata— tidak ada seorang pun di antara mereka 
yang mengingkarinya." 

Dalam riwayat Abu Oilabah disebutkan, Jistas ya Os PB Cl 
(Sa ana SA La Dipan NS LIS Lake Ki Jai S & 
(ketika Utsman selesai menyalin mushhaf, dia menulis kepada 
penduduk negeri-negeri, "Sesungguhnya aku telah melakukan begini 
dan begitu, dan aku telah menghapus apa yang ada padaku, maka 
hapuslah apa yang ada pada kalian"). Penghapusan lebih umum 
daripada sekadar dicuci atau dibakar. Kebanyakan riwayat sangat 
tegas menyatakan pembakaran, maka itulah sesungguhnya yang 
terjadi. Menurut Iyadh, mereka telah mencucinya, Jalu membakarnya 
agar benar-benar hilang. 


Ibnu Baththal berkata, "Dalam hadits ini terdapat keterangan 
yang membolehkan membakar kitab-kitab yang terdapat nama Allah. 
Hal itu termasuk sikap memuliakan dan memeliharanya agar tidak 
terinjak-injak." Abdurrazzag meriwayatkan dari jalur Thawus, bahwa 
dia biasa membakar surat-surat yang ada tulisan 'basmalah' apabila 


FATHUL BAARI — 727 


telah banyak. Demikian juga yang dilakukan Urwah, tetapi Ibrahim 
tidak menyukainya. Ibnu Athiyah berkata, "Riwayat dengan kata 
'uhrag' (dibakar) lebih shahih. Hukum inilah yang terjadi pada masa 
itu. Adapun saat ini, dicuci lebih utama jika ada keperluan untuk 
menghilangkannya." 


Kalimat "apa yang selainnya", yakni selain mushhaf yang dia 
minta ditulis, dan mushhaf-mushhaf yang diambil darinya, dan selain 
lembaran-lembaran yang berada pada Hafshah ketika dikembalikan 
kepadanya. Oleh karena itu, Marwan melangsungkan urusannya — 
setelah Hafshah meninggal—dengan segera melenyapkan lembaran- 
lembaran tersebut, karena khawatir ada anggapan bahwa di dalamnya 
terdapat hal-hal yang menyelisihi mushhaf yang resmi. 


Tindakan Utsman membakar lembaran-lembaran Al Ouran 
dijadikan dalil bagi mereka yang mengatakan bahwa huruf-huruf dan 
suara-suara dari Al Our'an adalah gadim, karena tidak ada kemestian 
bila kalam Allah adalah gadim, maka baris-baris yang tertulis di kertas 
juga gadim. Sekiranya ia adalah kalam Allah itu sendiri niscaya para 
sahabat tidak akan memperbolehkan untuk membakarnya. 

HS FA Hae IP) Kaka YA JB (Ibnu Syihab berkata, 
dan Kharijah bin Zaid bin Tsabit mengabarkan padaku...). Ini adalah 
kisah ketiga yang dikutip dengan sanad yang maushul hingga Ibnu 
Syihab melalui jalur di awal hadits sebelumnya, seperti yang telah 
dijelaskan. Hadits ini telah disebutkan juga melalui sanad yang 
maushul pada pembahasan tentang jihad dan di tafsir surah Al 
Ahzaab. 


Makna zhahir hadits Zaid bin Tsabit ini menyatakan bahwa dia 
kehilangan satu ayat dalam surah Al Ahzaab yang pernah ditulisnya 
pada masa khilafah Abu Bakar, hingga ayat tersebut dia temukan pada 
Khuzaimah bin Tsabit. Sementara dalam riwayat Ibrahim bin Ismail 
bin Majma' dari Ibnu Syihab dikatakan dia kehilangan ayat ini di masa 
khilafah Abu Bakar. Namun ini kekeliruan darinya. Bahkan yang 
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benar adalah keterangan dalam kitab Ash-Shahih bahwa yang hilang 
darinya adalah dua ayat di akhir surah Bara'ah. Adapun ayat di surah 
Al Ahzaab tidak ditemukannya ketika menulis mushhaf ada masa 
khilafah Utsman. Ibnu Katsir cenderung membenarkan keterangan 
dalam riwayat Ibnu Majma'. Namun, yang benar tidak demikian. 


Ibnu At-Tin dan selainnya berkata, "Perbedaan antara 
pengumpulan Al Ouran yang dilakukan Abu Bakar dan yang 
dilakukan Utsman, bahwa pengumpulan pada masa Abu Bakar 
didorong kekhawatiran akan hilangnya sebagian Al Our'an, karena 
meninggalnya orang-orang yang menghafalnya, dan Al Our'an belum 
dikumpulkan pada satu tempat. Oleh karena itu, Abu Bakar 
mengumpulkannya dalam lembaran-lembaran menurut urutan ayat- 
ayatnya, sesuai petunjuk Nabi SAW. Adapun pengumpulan Al Our'an 
pada masa Utsman dilatarbelakangi oleh perbedaan tentang cara-cara 
pelafalan sebagian kata-kata dalam Al Ouran, di saat mereka 
membacanya menurut dialek masing-masing. Kenyataan ini 
menyebabkan mereka saling menyalahkan, maka Utsman khawatir 
bila persoalan ini semakin besar. Akhirnya, dia menyalin lembaran- 
lembaran itu dalam satu mushhaf dengan surah-surah yang tersusun 
rapi, seperti yang akan disebutkan pada bab "Penyusunan Al Our'an". 
Kemudian ditetapkan agar Al Our'an hanya menggunakan dialek 
Ouraisy karena ia turun menurut dialek mereka, meskipun kemudian 
diberi keluasan membacanya menurut dialek yang lain untuk 
menghilangkan kesusahan dan kesulitan di awal masa Islam. Utsman 
berpandangan bahwa kebutuhan kepada hal itu telah hilang, maka 
dicukupkan pada satu dialek saja. Sementara dialek Ouraisy 
merupakan dialek yang paling menonjol. 


Catatan 


Ibnu Ma'in berkata, "Tidak seorang pun yang menukil hadits 
tentang pengumpulan Al Our'an yang lebih baik daripada penuturan 
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Ibrahim bin Sa'ad. Malik telah menukil sebagiannya dari Ibnu 
Syihab." | 


4. Juru Tulis (Sekretaris) Nabi SAW 
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4989. Dari Ibnu Syihab, bahwa Ibnu As-Sabbag berkata: 
Sesungguhnya Zaid bin Tsabit berkata, "Abu Bakar RA mengirim 
utusan kepadaku dan berkata, 'Sesungguhnya engkau dahulu menulis 
wahyu untuk Rasulullah SAW, maka telusurilah Al Our'an'. Aku pun 
menelusurinya hingga aku mendapati dua ayat di akhir surah At- 
Taubah bersama Abu Khuzaimah Al Anshari. Aku tidak 
menemukannya pada seorang pun selainnya, yaitu 'Sungguh telah 
datang kepada kamu seorang Rasul dari kaummu sendiri... hingga 


e. 


akhir sura 


Doyan Ganja! Ga De Ea) SS ea og 
ai SIN J3 ai dea Ja PG jan 
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4990. Dari Al Bara', dia berkata, "Ketika turun ayat, 'Tidaklah 
sama yang duduk-duduk (tidak berjihad) “daripada orang-orang 
mukmin dengan orang-orang berjihad di jalan Allah', Nabi SAW 
bersabda, 'Panggilkan Zaid kepadaku, dan hendaklah ia datang 
membawa lempengan, tinta, dan tulang' —atau tulang dan tinta—, 
lalu beliau bersabda, 'Tulislah: tidak sama orang-orang yang duduk- 
duduk', sementara di belakang Nabi SAW terdapat Amr Ibnu Ummi 
Maktum yang buta. Dia berkata, "Wahai Rasulullah, apa yang engkau 
perintahkan kepadaku? Sesungguhnya aku adalah laki-laki yang buta'. 
Maka turunlah saat itu juga, 'Tidaklah sama orang-orang yang duduk- 
duduk (tidak berjihad) daripada orang-orang mukmin dan orang- 
orang berjihad di jalan Allah, kecuali mereka yang berhalangan'" 


Keterangan: 


(Bab juru tulis Nabi SAW). Ibnu Katsir berkata, "Imam Bukhari 
menyebutkan judul 'Para Juru Tulis Nabi SAW', tetapi tidak 
mencantumkan selain hadits Zaid bin Tsabit. Ini cukup 
mengherankan. Seakan-akan dia tidak menemukan hadits yang 
memenuhi kriterianya selain hadits tersebut. Kemudian dia 
mengisyaratkan telah menjelaskannya pada pembahasan Sirah 
Nabawiyah." Saya (Ibnu Hajar) katakan bahwa saya tidak menemukan 
kecuali dengan kata 'kaatib' (juru tulis), yakni dalam bentuk tunggal, 
yang selaras dengan hadits pada bab ini. Memang benar, wahyu ditulis 
untuk Rasulullah SAW oleh sekelompok sahabat selain Zaid bin 
Tsabit. Adapun di Makkah, semua yang turun ditulis oleh selain Zaid, 
sebab Zaid sendiri masuk Islam setelah Nabi SAW hijrah ke Madinah. 
Orang pertama yang menjadi juru tulis beliau di Makkah dari 
kalangan Ouraisy adalah Abdullah bin Sa'ad bin Abi Sarh. Kemudian 
dia murtad, tetapi kembali memeluk Islam setelah pembebasan 
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Makkah. Sedangkan juru tulis beliau yang setaraf khalifah yang empat 
adalah, Zubair bin Awwam, Khalid dan Aban (dua putra Sa'id bin Al 
Ash bin Umayyah), Hanzhalah bin Ar-Rabi' Al Asadi, Mu'aigib bin 
Abi Fathimah, Abdullah bin Al Argam Az-Zuhri, Syurahbil bin 
Hasanah, Abdullah bin Rawahah, dan lainnya. 


Imam Ahmad dan para penulis kitab As-Sunan yang tiga 
meriwayatkan —dan dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban dan Al 
Hakim— dari hadits Abdullah bin Abbas, dari Utsman bin Affan, dia 
berkata, 1! 2 Ale Uji OLI ANE Gili Un peang AE Al Lahan AN ipa OS 
AT Laki OA Iis LG Uya Laki JG PN AB Jp SI DS AA D3 

IS Si AD 3) dl (Sesungguhnya Rasulullah SAW beberapa 


waktu turun kepadanya surah-surah dalam jumlah tertentu. Maka 
apabila turun kepadanya, beliau memanggil sebagian penulis dan 
bersabda, "Letakkanlah ayat ini di surah yang menyebutkan begini"). 
Selanjutnya Imam Bukhari menyebutkan dua hadits di bab ini: 


Pertama, hadits Zaid bin Tsabit tentang kisahnya bersama Abu 
Bakar mengenai pengumpulan Al Our'an, yang hanya disebutkan 
sebagiannya. Yang dimaksudkan adalah perkataan Abu Bakar kepada 
Zaid, "Sesungguhnya engkau dahulu menulis wahyu." Pembahasan 
tentang hadits ini sudah dijelaskan pada bab sebelumnya. 


Kedua, hadits Al Bara' bin Azib, "Ketika turun ayat, 'Tidaklah 
sama orang-orang yang duduk-duduk (tidak berjihad) daripada kaum 
mukminin dengan orang-orang berjihad di jalan Allah', Nabi SAW 
bersabda, 'Panggillah Zaid." Pada tafsir surah An-Nisaa' dari riwayat 
Israil disebutkan, "Panggilkan fulan kepadaku". Sementara riwayat 
selainnya menyebutkan, "Panggilkan Zaid kepadaku." Di tempat itu 
telah dipaparkan pula kisahnya dari hadits Zaid sendiri. Kemudian di 
tempat ini disebutkan, "Maka turun saat itu juga, 'Tidaklah sama 
orang-orang yang duduk-duduk (tidak berjihad) daripada orang- 
orang mukmin dan orang-orang berjihad di jalan Allah, kecuali 
mereka yang berhalangan'" Demikianlah, kalimat 'kecuali mereka 
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yang berhalangan' disebutkan pada bagian akhir. Sementara yang 
terdapat dalam Al Our'an, kalimat tersebut dicantumkan sebelum 
kalimat 'orang-orang yang berjihad di jalan Allah. Namun, telah 
dinukil menurut versi yang benar melalui jalur lain dari Israil. 


5. Al Our'an Diturunkan dalam Tujuh Huruf 


ko Y» 
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4991. Dari Ibnu Syihab, Ubaidillah bin Abdullah menceritakan 
kepadaku, sesungguhnya Ibnu Abbas RA menceritakan kepadanya, 
Rasulullah SAW bersabda, "Jibril membacakan kepadaku dalam satu 
huruf, maka aku menanggapinya, dan aku terus minta tambah dan dia 
menambahkan kepadaku hingga tujuh huruf." 


AE) KAA GI Kh of HAN PP AS IE Ai IP 
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4992. Dari Ibnu Syihab, dia berkata, Urwah bin Az-Zubair 
menceritakan kepadaku, sesungguhnya Al Miswar bin Makhramah 
dan Abdurrahman bin Abd Al Oariy menceritakan kepadanya, 
keduanya mendengar Umar bin Khaththab berkata, "Aku mendengar 
Hisyam bin Hakim membaca surah Al Furgaan pada masa hidup 
Rasulullah SAW. Aku pun memperhatikan bacaannya ternyata dia 
membaca dalam huruf-huruf sangat banyak yang belum dibacakan 
kepadaku oleh Rasulullah SAW. Hampir-hampir aku melompat 
kepadanya dalam shalat. Namum, aku bersabar hingga dia salam. Aku 
menahannya dengan selendengnya, lalu aku berkata, 'Siapa yang 
membacakan kepadamu surah yang aku dengar engkau baca?” Dia 
berkata, "Rasulullah SAW membacakannya kepadaku'. Aku berkata, 
'Engkau dusta, sesungguhnya Rasulullah membacakannya kepadaku 
berbeda dengan yang engkau baca. Aku berangkat menuntunnya 
kepada Rasulullah SAW, lalu aku berkata, 'Aku mendengar orang ini 
membaca surah Al Furgaan menurut huruf-huruf yang engkau belum 
membacakannya kepadaku'. Rasulullah SAW bersabda, 'Lepaskan 
dia, bacalah wahai Hisyam'. Dia pun membacakan kepadanya bacaan 
seperti yang aku dengar dia membacanya. Rasulullah SAW bersabda, 
'Demikianlah diturunkan'. Kemudian beliau bersabda, 'Bacalah wahai 
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Umar'. Aku pun membacakan kepadannya bacaan yang beliau 
bacakan kepadaku, maka Rasulullah SAW bersabda, 'Demikianlah 
diturunkan. Sesungguhnya Al Our'an ini diturunkan dalam tujuh 
huruf Bacalah oleh kamu apa yang mudah darinya'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab Al Our 'an diturunkan dalam tujuh huruf). Maksudnya, 
dalam tujuh macam bacaan, boleh dibaca menurut salah satunya. 
Bukan berarti setiap kata atau kalimatnya dibaca dalam tujuh macam 
bacaan, tetapi maksudnya adalah maksimal satu kata dapat dibaca 
dengan tujuh macam bacaan. Jika dikatakan, bahwa kita dapatkan 
sebagian kalimat dibaca lebih dari tujuh macam bacaan. Jawabannya, 
mungkin sebagiannya tidak akurat, atau mungkin perbedaan itu hanya 
dari segi cara penyajian, seperti dalam memanjangkan, menghaluskan, 
dan sepertinya. 


Sebagian berkata bahwa maksud 'tujuh' di sini bukan 
menunjukkan jumlah dalam arti yang sebenarnya, tetapi maksudnya 
adalah kemudahan dan keringanan. Kata 'tujuh' terkadang digunakan 
untuk menunjukkan jumlah yang banyak dalam bilangan satuan, 
sebagaimana tujuh puluh digunakan untuk menunjukkan jumlah 
banyak dalam bilangan puluhan, dan tujuh ratus pada bilangan 
ratusan, tetapi tidak dimaksudkan bilangan tertentu. Inilah pandangan 
yang menjadi kecenderungan Iyadh dan orang-orang yang 
mengikutinya. Al Ourthubi menyebutkan dari Ibnu Hibban bahwa 
perbedaan makna 'tujuh huruf ini mencapai 35 pendapat. Namun, Al 
Ourthubi hanya menyebutkan lima. Menurut Al Mundziri kebanyakan 
pendapat itu kurang berbobot. Saya (Ibnu Hajar) tidak menemukan 
pendapat Ibnu Hibban dalam masalah ini meski telah melakukan 
penelitian dalam kitab Shahih-nya. Di akhir bab ini, saya akan 
menyebutkan pendapat-pendapat para ulama mengenai hal itu —yang 
sempat saya dapatkan— disertai penjelasan yang dapat diterima dan 
yang tidak. 
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Selanjutnya, Imam Bukhari menyebutkan dua hadits. Hadits 
pertama, adalah hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan dari Sa'id bin 
"Ufair, dari Al-Laits, dari Ugail, dari Ibnu Syihab, dari Ubaidillah bin 
Abdullah. Sa'id bin Ufair adalah Sa'id bin Katsir bin Ufair, yang 
dinisbatkan kepada kakeknya. Dia termasuk salah seorang hafizh 
(pakar hadits) di Mesir dan periwayat yang tsigah (terpercaya). 

Ayang Ab At lo Ai Ja ot Ate pia AN Pe Ne of 
(Sesungguhnya Ibnu Abbas RA menceritakan kepadanya, bahwa 
Rasulullah SAW bersabda). Ini termasuk riwayat yang tidak 
ditegaskan oleh Ibnu Abbas bahwa dia mendengar langsung dari Nabi 
SAW. Seakan-akan Ibnu Abbas mendengarnya dari Ubay bin Ka'ab. 
An-Nasa'i meriwayatkan dari Ikrimah bin Khalid, dari Sa'id bin 
Jubair, dari Ibnu Abbas, dari Ubay bin Ka'ab, sama sepertinya. Hadits 
ini cukup masyhur berasal dari Ubay sebagaimana dikutip Imam 
Muslim dari haditsnya, seperti akan saya sebutkan. 


S5 Ie Ke na si (Jibril membacakan kepadaku dalam satu 
turu). Di 2 hadits An-Nasa'i dari Ubay bin -Ka'ab disebutkan, 
M3 Laka Ip mena UU Kia ig BAN Ke Span li 
ea , AU 3 3 (Rasulullah SAW membacakan kepadaku satu 


surah. Ketika aku berada di masjid, tiba-tiba aku mendengar seorang 
laki-laki membacanya denagn bacaan yang berbeda dengan 
bacaanku). Imam Muslim meriwayatkan dari, Abdurrahman bin Abi 
Laila, dari Ubay bin Ka'ab, dia berkata, sekar KE 5 Jam demi "4 - 


BN Wah Uli Cherlo Bel Lega del GAS YA j3 Bab Gtng is 
ale GKI Bana G3 dia Di sa ag da Jo A1 Jigay Je Wah Os3 
Ia He Jap ad 3 had Karah char Bel Spa GR AN JP 
Ap Ha Laila H Uas maa PEG gadi bi 8 saga 
Io BA Ad ag ng JG PA JI PN 3 (Aku 


berada di masjid, tiba-tiba seorang laki-laki masuk dan shalat, lalu 
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dia membaca bacaan yang aku mengingkarinya. Kemudian masuk 
lagi orang lain dan membaca dengan bacaan yang berbeda dengan 
bacaan temannya. Setelah menyelesaikan shalat, kami semua masuk 
kepada Rasulullah SAW. Aku berkata, "Sesungguhnya orang ini 
membaca bacaan yang aku mengingkarinya. Kemudian masuk lagi 
yang satunya dan membaca dengan bacaan yang berbeda dengan 
bacaan temannya. Perintahkanlah keduanya untuk membaca." Nabi 
SAW memuji urusan keduanya, maka terbetik dalam hatiku sekiranya 
aku berada di masa jahiliyah. Tiba-tiba Nabi SAW memukul dadaku, 
maka mengucurlah keringatku seakan-akan aku melihat Allah terang- 
terangan. Beliau bersabda kepadaku, "Wahai Ubay, utuslah kepadaku 
untuk aku bacakan Al Our 'an dalam satu huruf"). 


Dalam riwayat Ath-Thabari sehubungan hadits ini disebutkan, 
II sea Uh gr AP TAN Ta semi Se 
Oa d A5 CAS (aku mendapati dalam diriku waswas syetan hingga 
wajahku merah padam. Beliau pun menepuk dadaku dan bersabda, 
"Ya Allah, jadikanlah syetan kecewa atasnya"). Ath-Thabarani 
meriwayatkan melalui jalur lain dari Ubay bahwa yang demikian 
. terjadi antara dirinya dengan Ibnu Mas'ud. Lalu disebutkan bahwa 
Nabi SAW bersabda, "Kalian berdua sama-sama bagus." Ubay 
berkata, "Tidaklah kami berdua sama-sama bagus dan tidak pula 
indah." Beliau berkata, "Maka Nabi SAW memukul dadaku." Imam 
Muslim menjelaskan melalui jalur lain dari Abu Laila dari Ubay, 
- A - sa? 

tentang tempat turunnya hal itu kepada Nabi SAW, 456 A1 eko (gd! O! 
DT! BA Ge OT BAL AO JUS Jia UU Ci ah aoi Ke DS ag 
Si — Je (Sesungguhnya Nabi SAW berada di sisi anak sungai bani 


Ghifar, lalu Jibril datang dan berkata, "Sesungguhnya Allah 
memerintahkanmu untuk membacakan Al Our 'an kepada umatmu 
dalam satu huruf”). Kemudian Ath-Thabari menjelaskan dari jalur ini 
bahwa surah yang dimaksud adalah surah An-Nahl. 
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AAN (Aku menanggapinya). Dalam riwayat Muslim dari Ubay 
disebutkan, — & Oa of adi 333 (Aku berulang kali mengajukan 
kepadanya agar mempermudah umatku). Dalam riwayatnya yang lain 
disebutkan, 443 dai Y S o! (Sesungguhnya umatku tidak mampu 
atas hal itu). Abu Daud mengutip dari jalur lain dari Ubay, — Ja 
SA Hae AP 5 aa didi kh (Malaikat yang 
bersamaku berkata kepadaku, "Katakanlah dalam dua huruf", hingga 
mencapai tujuh huruf). Sementara dalam riwayat An-Nasa'i dari jalur 
Anas dari Ubay bin Ka'ab disebutkan, : Fi er JW Alai Jala Jie Ol 
63 jika IK JB Ii SI Gran Ha (sesungguhnay Jibril dan Mika "il 
datang kepadaku. Jibril berkata, "Bacalah Al Our'an dalam satu 
huruf". Mikail berkata, "Mintalah tambahan kepadanya"). Riwayat 
serupa dikutip Imam Ahmad dari hadits Abu Bakrah. 


ep Ol saat gai “ (Dan aku terus minta tambahannya dan dia 
menambahkan kepadaku). Dalam hadits Ubay disebutkan, 1g! 3sf 
1 Dp 2 da be BAN BI Ie IS bsa op de Jd 
YeLoi KEL aa yg aya wu Ray daa SK us Li of api (kemudian 
malaikat datang kepadanya pada kali kedua dan berkata, "Dalam dua 
huruf". Lalu dia datang pada kali ketiga dan berkata, "Dalam tiga 
huruf" Setelah itu datang pada kali keempat dan berkata, 
"Sesungguhnya Allah memerintahkanmu untuk membacakan kepada 
umatmu dalam tujuh huruf. Mana saja diantara huruf itu yang mereka 
baca niscaya mereka telah benar"). Dalam riwayat Ath-Thabari 
disebutkan, 3-5! Came Ill Ana ca DPI lara d£ (dalam tujuh huruf 
dari tujuh pintu surga). Dalam riwayatnya yang lain disebutkan, ig uya 
Kom AS ed Aga Tya (barangsiapa membaca satu huruf darinya, maka 
ia seperti yang dia baca). Lalu dari riwayat Abu Daud disebutkan, S 
MA IT ES DU ISA NA WAP lela Tali OI IS Ii YI gia Ca :JB 
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PI ker) —1 9! Amor (Kemudian dia berkata, "Tidak ada 
diantaranya melainkan tepat dan mencukupi. Jika engkau 
mengatakan, samii'an, aliiman, 'aziizan, hakiiman, selama engkau 
tidak mengakhiri ayat adzab dengan ayat rahmat, atau mengakhiri 


ayat rahmat dengan ayat adzab"). At-Tirmidzi meriwayatkan dari 


P3 
- 022 .6r 


jalur lain bahwa beliau bersabda, Kya LA mai asi S! ag S w F4 
8... Pa an na Dn TAN Ta PL ANA Pp as 3 
SS SA SSI FE RN) III "LSI melly (Wahai Jibril, 
sesungguhnya aku diutus kepada umat yang ummi (buta huruf). Di 
antara mereka ada yang tidak berdaya, tua renta, pemuda, pemudi, 
dan orang dewasa yang tidak pernah membaca kitab sama sekali). 
Dalam hadits Abu Bakrah yang dikutip Imam Ahmad, "Semuanya 
mencukupi dan tepat, seperti perkataanmu, halumma dan ta'aal, 
selama engkau tidak mengakhiri..." 


Hadits-hadits ini menguatkan bahwa yang dimaksud 'huruf 
adalah 'dialek' atau 'cara baca'. Maksudnya, Al Our'an turun dalam 
tujuh dialek atau tujuh cara baca. Kata 'ahruf merupakan bentuk 
jamak dari kata 'harf (huruf), seperti kata 'fals' yang bentuk jamaknya 
'aflus'. Berdasarkan pengertian pertama maka maknanya, "menurut 
tujuh macam dialek", karena salah satu makna kata 'harf dalam 
bahasa Arab adalah 'sisi', seperti firman Allah dalam surah Al Hajj 
ayat 11, So HE Ii 5 II 303 (Dan di antara manusia ada 
orang yang menyembah Allah dengan berada di tepi). Sedangkan 
menurut pengertian kedua berarti ia termasuk penggunaan kata 'harf 
(huruf) dengan arti 'kata' dalam konteks majaz, karena huruf 
merupakan sebagian kata itu sendiri. 


Hadits kedua adalah hadits dari Umar bin Khaththab yang 
diriwayatkan melalui Sa'id bin '"Ufair, dari Al-Laits, dari Ugail, dari 
Ibnu Syihab, dari Urwah bin Az-Zubair, dari Al Miswar bin Al 
Makhramah dan Abdurrahman bin Abd Al Oariy. 

Ipa H Yg LI (Sesungguhnya Al Miswar bin Makhramah). 
Yakni, Ibnu Naufal Az-Zuhri. Demikian diriwayatkan Ugail, Yunus, 
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Syw'aib, dan putra saudara Az-Zuhri, dari Az-Zuhri. Malik hanya 
menyebut Urwah tanpa menyertakan Al Miswar dalam sanad-nya. 
Adapun Abdul A'la hanya menyebut Ma'mar dari Az-Zuhri seperti 
dikutip An-Nasa'i dari Al Miswar bin Makhramah, tanpa menyebut 
Abdurrahman.  Abdurrazzag  menyebutkannya dari  Ma'mar 
sebagaimana diriwayatkan At-Tirmidzi. Imam Muslim meriwayatkan 
dari jalurnya, tetapi dialihkannya. Dia berkata, "Sama seperti riwayat 
Yunus." Seakan-akan dia meriwayatkannya dari jalur Ibnu Wahb, dari 
Yunus, lalu menyebutkan keduanya. Imam Bukhari menyebutkannya 
pada pembahasan tentang muhaarabah (memerangi) dari Al-Laits dari 
Yunus, secara mu'allag. | 


ci (AI Oariy). Dinisbatkan kepada Al Oaarah, salah satu 


marga dari Khuzaimah bin Mudrikah. Al Oaarah adalah gelar, dan 
namanya adalah Utsai' bin Mulaih bin Al Hun bin Khuzaimah. Ada 
yang berpendapat, Al OGaarah adalah Ad-Disy, keturunan Utsai'. Ia 
bukan penisbatan kepada kepandaian membaca Al Our'an (gari). 
Mereka bersekutu dengan bani Zuhrah dan tinggal bersama mereka di 
Madinah setelah Islam. 


Abdurrahman termasuk pemuka tabi'in dan sebagian 
menggolongkannya sebagai sahabat, karena pernah didatangkan 
kepada Nabi SAW saat masih kecil. Dia meninggal tahun 88 H 
menurut pendapat mayoritas. Sebagian lagi mengatakan tahun 80 H. 
Dia tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari selain hadits ini. 
Hanya saja Imam Bukhari mengutip hadits lain darinya, dari Umar, 
sebagaimana tercantum pada pembahasan tentang puasa. 

SP y Blia Laew (Aku mendengar Hisyam bin Hakim). Yakni 
Ibnu Hizam Al Asadi. Dia dan bapaknya termasuk sahabat. Keduanya 
masuk Islam pada peristiwa pembebasan kota Makkah. Hisyam 
memiliki keutamaan dan dia meninggal sebelum bapaknya. Bapaknya 


Hisyam tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari. Namun, Imam 
Muslim mengutip satu hadits darinya hingga Nabi SAW, dan juga 
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riwayat Urwah darinya. Hal ini menunjukkan bahwa dia masih hidup 
hingga khilafah Utsman dan Ali. Sungguh tidak benar mereka yang 
mengatakan bahwa dia gugur pada masa khilafah Abu Bakar atau 
Umar. Ibnu Sa'ad meriwayatkan dari Ma'an bin Isa, dari Malik, dari 
Az-Zuhri, "Biasanya Hisyam bin Hakim memerintahkan perbuatan 
yang ma'ruf. Maka jika sampai kepada Umar sesuatu, dia berkata, 
'Sungguh jika aku dan Hisyam masih hidup, perkara itu tidak akan 
terjadi'." 

ve adi 3, ya gn (Membaca surah Al Furgaan). Demikian dinukil 
semua periwayat. Demikian juga pada semua jalur hadits dalam kitab- 
kitab Musnad dan Jami' Salah seorang pensyarah mengatakan bahwa 
Al Khathib dalam kitab Al Mubhamat menyebutkan 'surah Al Ahzaab' 
sebagai ganti 'surah Al Furgaan'. Namun, ini adalah kesalahan dalam 


naskah yang dia teliti, sebab yang terdapat dalam kitab Al Khathib 
adalah surah Al Furgaan sebagaimana riwayat yang lain. 


do UI (Hampir-hampir aku melompat kepadanya). 


Maksudnya, aku menarik kepalanya. Demikian dikatakan Al Jurjani. 
Namun ulama selainnya berkata, "Maknanya adalah melompat untuk 
mencengkramnya", dan inilah yang lebih tepat. 


Dalam riwayat Al Kasymihani dan Al Gabisi dalam riwayat 
Syu'aib setelah beberapa bab disebutkan, "utsawiruhu" sebagai ganti 
"usawiruhu". Iyadh berkata, "Yang terkenal adalah versi yang 
pertama." Saya (Ibnu Hajar) katakan, tetapi maknanya juga shahih. 
Kemudian dalam riwayat Malik disebutkan, —e JA ol (hampir- 


hampir aku terburu-buru kepadanya). 
par (4ku pun bersabar). Dalam riwayat Malik disebutkan, 5 
Oa Aelgat (kemudian aku memberi tangguh kepadanya hingga 


dia selesai), yakni selesai mengerjakan shalat. Ini disimpulkan dari 
kalimat, (kw & (hingga dia salam). 
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d5 2 1£d3 (Aku menahannya dengan selendangnya). Yakni aku 
memegang selendangnya di bawah lehernya agar dia tidak berpaling 
dariku. Umar memiliki sifat yang keras dalam hal amar ma'ruf. Dia 
melakukan ini berdasarkan ijtihad, karena dia menduga Hisyam 
menyelisihi yang benar. Oleh Karena itu, Nabi SAW tidak 
mengingkarinya, bahkan beliau bersabda kepadanya, "Lepaskanlah 
dia." 


Sis (Engkau berdusta). Disini terdapat penggunaan kata 'dusta' 


untuk sesuatu yang didasarkan 'dugaan yang kuat'. Atau mungkin 
maksud perkataannya 'engkau dusta' adalah 'engkau salah', karena 
orang-orang Hijaz menggunakan kata 'kadzaba' (dusta) dengan arti 
'salah'. 

kata Ru Ang ala Ie “1 A any op (Sesungguhnya Rasulullah 
SAW membacakannya kepadaku). Hal ini dikatakan oleh Umar 
sebagai dalil pendapatnya yang menyalahkan Hisyam. Hal ini 
diperbolehkan, karena posisinya yang sangat kuat dalam Islam. 
Berbeda dengan Hisyam yang belum lama masuk Islam. Umar merasa 
khawatir jika Hisyam tidak menghapal bacaan dengan baik. Berbeda 
dengan dirinya yang telah memahami dan menghafal apa yang 
didengarnya. 


Adapun penyebab perbedaan keduanya dalam membaca ayat itu 
adalah bahwa Umar menghafalnya sejak lama. Setelah itu, dia belum 
mendengar apa yang diturunkan tentang bacaan lain untuk ayat 
tersebut, yang berbeda dengan apa yang dihafal dan disaksikannya, 
karena Hisyam termasuk orang-orang yang masuk Islam pada masa 
pembebasan kota Makkah. Oleh karena itu, Nabi SAW membacakan 
kepadanya versi yang turun lebih akhir, sehingga timbullah perbedaan. 
Sikap Umar yang segera mengingkarinya harus dipahami bahwa dia 
belum mendengar hadits, "Sesungguhnya Al Our 'an diturunkan dalam 
tujuh huruf", kecuali ketika terjadi peristiwa ini. 
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Amber Is Ai ep “ d rp d! 83 si 4 —ilkt8 (Aku berangkat 
menuntunnya kepada Rasulullah SAW). Seakan-akan ketika dia 
melingkarkan selendangnya, maka dia pun menariknya dengan 
selendang itu. Kalau bukan karena itu tentu dia akan menyeretnya. Itu 
pula yang menyebabkan Nabi SAW bersabda, "Lepaskanlah dia", 
setelah keduanya sampai kepada beliau. 


Si dhami Ie d Fi oral Ida Ol (Sesungguhnya Al Our 'an ini 
diturunkan dalam tujuh huruf). Hal ini disebutkan Nabi SAW untuk 
menyenangkan perasaan Umar, supaya dia tidak mengingkari lagi 
sikap membenarkan dua perkara yang berbeda. Dalam riwayat Ath- 


Thabari dari Ishag bin Abdullah bin Abi Thalhah, dari bapaknya, dari 
Pakekaya, dia berkata, ae Ai Ke Pap xi Kab jab ale Bni 


pb jo dp: 3g . IA Ipa CE Ip AT yang 
Ubi Lai J83 jika d Dyah Ju Dek Tes bedakan al Tp 
Hang We YP UB Tab Jas DU Ula HS OT jab 6 Le 6 
(seorang laki-laki membaca dan Umar merubahnya, maka keduanya 
berselisih di hadapan Nabi SAW. Laki-laki itu berkata, "Bukankah 
engkau yang membacakan kepadaku wahai Rasulullah?" Beliau 
menjawab, "Benar?" Maka timbul dalam hati Umar sesuatu yang 
dikenali Nabi pada wajahnya. Dia berkata, "Nabi SAW menepuk 
dadanya dan bersabda, 'Jauhkanlah syetan' (sebanyak tiga kali/." 
Kemudian beliau bersabda, "Wahai Umar, Al Our'an semuanya 
benar, selama engkau tidak menjadikan rahmat sebagai adzab atau 
adzab sebagai rahmat"). Dari jalur Ibnu Umar disebutkan, '—x zow 
— 4, (Umar mendengar seorang laki-laki membaca). Lalu 
disebutkan seperti di atas, tetapi tidak ada kalimat, ag rs PRT, Bp 
(timbul sesuatu dalam dada (hati) Umar). Akan tetapi pada bagian 
akhirnya disebutkan, aa 2 ws SA kaga PT. OA Ojial Our 'an 


diturunkan dalam bajuh Juri Semuanya Meng dan tepat). 
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Kejadian yang terjadi antara Umar dan Hisyam, juga dialami 
oleh sahabat lain. Di antaranya Ubay bin Ka'ab dengan Ibnu Mas'ud 
tentang surah An-Nahl, seperti terdahulu. Diantaranya juga apa yang 
diriwayatkan Ahmad dari Abu Oais (mantan budak Amr bin Al Ash) 
dari Amr, "Seorang laki-laki membaca ayat Al Our'an, maka Amr 
berkata kepadanya, 'Hanya saja bacaannya adalah begini dan begini'. 
Keduanya pun menceritakannya Spa Nabi SAW, maka beliau 


an. 2... 
no 


bersabda, M3 CS MIS MS Lah 2gb A SIG co Ga IT H3 Se, of 


Hub gb Sedan Je Uji ot Ia O) HIU pay ANE AI iko Ca 
A3 Ng Y8 « cetuat (Sesungguhnya Al Our 'an ini diturunkan dalam 


tujuh huruf, mana saja diantaranya yang kamu baca, maka kamu 
sudah benar, janganlah kamu memperdebatkannya)." Sanad-nya 
hasan. Ahmad, Abu Ubaid, dan Ath-Thabari mengutip dari hadits Abu 
Jahm bin Ash-Shimmah, 44 4855 LAS OT! ya AT HWS yr) oi 


02 - 


Ay f ae ai Io A1 J rah wa Bus (Sesungguhnya duri orang berselisih 


tentang satu ayat Al Our'an. Keduanya sama-sama mengaku 
menerimanya dari Rasulullah SAW). Lalu disebutkan seperti hadits 
Amr bin Al Ash. 


Ath-Thabari dan Ath-Thabarani meriwayatkan dari Zaid bin 
AI Pen Mp eeta 2. A OB Ta Me Ca 

Argam, dia berkata, (5! (SIA! :JUWB pelwy AAS Al Gaal Tya dl Jar) slr 
tia 4 BAB CNP SI LAS Yi TAN On WNA Aga sia 
oa j3 YA 5 IS eta II ME ng Ala Ai aka Ian abad 
Iban ! Ia a55 — —S Ka (Seorang laki-laki datang kepada 
Rasulullah SAW dur berkata, "Ibnu Mas'ud membacakan kepadaku 
satu surah yang pernah dibacakan kepadaku oleh Zaid dan Ubay bin 
Ka'ab. Namun, bacaan mereka ternyata berbeda-beda, maka bacaan 
siapakah di antara mereka yang mesti aku ambil?" Rasulullah SAW 
diam dan Ali berada di sampingnya. Ali berkata, "Hendaklah setiap 


orang di antara kalian membaca sebagaimana dia ketahui, karena 
sesungguhnya ia baik dan bagus"). 
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Ibnu Hibban dan Al Hakim meriwayatkan dari hadits Ibnu 
Mas'ud, deneadii JR ce JI ya ia gg Tea an Jp dil 
Ale ole An Opah ai ge itu dya bag bk ubi ga Las 
Ulat Uli 2Ut3 A3 AS TA Gel ala dil aa AN Sian Kill cak 
Ab in Ai Span OI Hg Jaa AP aa Ba BEI SL 0 Uya 
ya GA ag J9 MI 2 dala GK gara J3 GA UN Sa elu 
rp 54X Y (Rasulullah SAW membacakan kepadaku surah dari 


kelompok haa miim. Aku pun pergi ke masjid dan berkata kepada 
seseorang, "Bacalah ia." Ternyata dia membaca huruf-huruf yang aku 
tidak membacanya. Dia berkata, "Ia dibacakan kepadaku oleh 
Rasulullah." Kami pun berangkat menuju Rasulullah dan 
mengabarkan kepadanya. Maka wajah beliau berubah dan bersabda, 
"Hanya saja yang membinasakan orang-orang sebelum kamu adalah 
perselisihan." Kemudian beliau membisikkan sesuatu kepada Ali, 
maka Ali berkata, "Sesungguhnya Rasulullah SAW memerintahkan 
setiap salah seorang kalian untuk membaca sebagaimana yang dia 
ketahui." Dia berkata, "Kami pun pergi dan setiap orang di antara 
kami membaca huruf-huruf yang tidak dibaca oleh sahabatnya"). Asal 
hadits ini akan disebutkan di akhir hadits pada pembahasan tentang 
keutamaan Al Our'an. Para ulama pun berselisih pendapat tentang 
maksud huruf-huruf yang tujuh. Menurut Abu Hatim, mencapai 35 
pendapat. Menurut Al Mundziri, kebanyakan pendapat itu tidak 
berbobot." 

da “yana Va | Pa (Bacalah oleh kalian apa yang mudah darinya). 
Maksudnya, dari yang diturunkan. Di sini terdapat isyarat akan 
hikmah keragaman versi bacaan tersebut, yaitu untuk memudahkan 
pembaca. Hal ini juga menguatkan pendapat mereka yang mengatakan 
bahwa maksud 'huruf pada hadits itu adalah menunaikan makna 
dengan kata muradif (sinonim) meskipun dari satu dialek, sebab dialek 
Hisyam adalah dialek Ouraisy, dan begitu pula Umar. Meskipun 
demikian terjadi perbedaan bacaan keduanya. Hal ini disitir oleh Ibnu 
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Abdil Barr, lalu dia menukil dari sejumlah ulama bahwa inilah yang 
dimaksud oleh sabdanya "tujuh huruf." 


Abu Ubaid dan selainnya berpendapat bahwa yang dimaksud 
'tujuh huruf adalah perbedaan dialek. Ini juga yang menjadi pilihan 
Ibnu Athiyah. Namun, ditanggapi bahwa dialek Arab lebih dari tujuh. 
Hanya saja mungkin dijawab bahwa maksudnya adalah yang paling 
fasih (baku). Diriwayatkan dari Abu Shalih, dari Ibnu Abbas, dia 
berkata, "Al Our'an turun dalam tujuh bahasa (dialek). Lima di 
antaranya dalam dialek Al 'Ajz dari Hawazin." Dia berkata, "Al 'Ajz 
adalah Sa'ad bin Bakr, Jatsim bin Bakr, Nashr bin Muawiyah, dan 
Tsagif. Mereka itu semuanya dari Hawazin dan biasa disebut bagian 
atas Hawazin." Oleh karena itu, Abu Amr bin Al Alla' berkata, "Arab 
- paling fasih adalah bagian atas Hawazin dan bagian bawah Tamim, 
yakni bani Darim." Abu Ubaid meriwayatkan dari jalur lain dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, "Al Our'an turun dalam dialek dua Ka'ab, Ka'ab 
dari Ouraisy dan Ka'ab dari Khuza'ah. Dikatakan, "Bagaimana hingga 
demikian?" Dia berkata, 'Karena pemukiman hanya satu'," yakni 
Khuza'ah merupakan tetangga Ouraisy sehingga mudah bagi Ouraisy 
dialek mereka. 


Abu Hatim As-Sijistani berkata, "Al Our'an turun dalam dialek 
Ouraisy, Hudzail, Tamim Ar-Rabab, Al Azd, Rabi'ah, Hawazin, dan 
Sa'ad bin Bakr." Namun, hal ini diingkari Ibnu Gutaibah seraya 
berdalil dengan firman-Nya dalam surah Ibraahiim ayat 4, kaka" | lag 
da 3 Oku Y J'm3 (Kami tidak mengutus seorang rasulpun, melainkan 
dengan bahasa kaumnya). Atas dasar ini, maka ketujuh dialek itu 
harus berasal dari marga Ouraisy. Inilah yang ditegaskan Abu Ali Al 
Ahwazi. 

Abu Ubaid berkata, "Maksudnya bukan berarti setiap kata dibaca 
dalam tujuh dialek. Bahkan ketujuh dialek itu tersebar dalam Al 


Our'an. Sebagiannya dialek Ouraisy, Hudzail, Hawazin, Yaman, dan 
selain mereka." Dia juga berkata, "Sebagian dialek itu lebih banyak 
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digunakan dibandingkan yang lain." Dikatakan, Al Our'an turun 
dalam dialek Mudhar secara khusus, berdasarkan perkataan Umar, "Al 
Our'an turun dalam bahasa Mudhar." 


Sebagian mereka lebih memperjelas -sebagaimana diriwayatkan 
Ibnu Abdil Barr- ketujuh dialek dari Mudhar tersebut, yaitu Hudzail, 
Kinanah, Gais, Dhabbah, Tamim Ar-Rabab, Asad bin Khuzaimah, dan 
Ouraisy. Inilah kabilah-kabilah Mudhar yang menggunakan tujuh 
dialek. Abu Syamah menukil dari salah seorang syaikh, "Awalnya Al 
Our'an diturunkan dalam dialek Ouraisy serta suku-suku Arab yang 
memiliki bahasa baku yang hidup berdampingan dengan mereka. 
Kemudian diperbolehkan bagi suku-suku Arab lain membacanya 
menurut dialek yang terbiasa dalam bahasa mereka. Meski terjadi 
perbedaan dari segi kata dan i'rab (penentuan baris akhir kata). Tidak 
ada seorang pun di antara mereka yang dibebani agar berpindah dari 
dialeknya kepada dialek lain, karena hal itu menyulitkannya. 
Ditambah lagi sifat fanatisme kesukuan yang masih kental dan juga 
untuk memudahkan mereka memahaminya. Namun, semua dialek itu 
mengarah kepada makna yang sama. Atas dasar inilah dipahami 
perbedaan mereka dalam hal bacaan Al Our'an seperti terdahulu. 
Begitu pula pembenaran oleh Rasulullah SAW kepada setiap mereka. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan bahwa pembolehan ini bukan 
semaunya, dalam arti setiap orang boleh merubah setiap kata dengan 
kata yang sinonom dengannya dari segi bahasa, meski tidak didengar 
bahwa Rasulullah membacanya demikian. Atas dasar ini, maka Umar 
mengingkari bacaan Ibnu Mas'ud 2 & terhadap ayat o— &. Dia 
menulis kepadanya dan berkata, "Sesungguhnya Al Our'an tidak 
diturunkan dalam dialek Hudzail, bacakan Al Our'an kepada manusia 
menurut dialek Ouraisy, jangan bacakan menurut dialek Hudzail." 
Semua itu terjadi sebelum Utsman mengumpulkan manusia pada satu 
bacaan saja. | 


Ibnu Abdil Barr berkata setelah mengutip hal itu dari Abu 
Dawud melalui sanad-nya, "Mungkin hal ini dilakukan Umar dalam 
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rangka pilihan. Bukan berarti versi bacaan Ibnu Mas'ud itu tidak 
benar." Dia juga berkata, "Jika bacaan Al Our'an diperbolehkan dalam 
tujuh dialek yang diakui Al Gur'an, maka boleh memilih salah satu di 
antara dialek itu." Abu Syamah berkata, "Mungkin juga maksud Umar 
dan Utsman dengan perkataan mereka, 'Turun dalam dialek Ouraisy', 
adalah pada awal masa turunnya. Kemudian Allah memudahkan 
kepada. manusia dengan memperbolehkan membacanya menurut 
dialek masing-masing selama tidak keluar dari bahasa Arab, karena Al 
Our'an itu berbahasa Arab yang nyata. Adapun mereka yang hendak 
membaca Al Our'an dari bangsa non-Arab, maka paling baik baginya 
membaca menurut dialek Ouraisy, karena inilah yang paling utama." 


Atas dasar inilah dipahami surat Umar kepada Ibnu Mas'ud di 
atas, karena semua dialek bagi orang non-Arab adalah sama dalam 
pengucapannya. Jika menjadi kemestian untuk mengajarkan satu 
dialek saja, maka pilihlah dialek Guraisy. Adapun orang Arab yang 
telah terbiasa dengan dialeknya, sekiranya dibebani membacanya 
menurut dialek Ouraisy, tentu akan sulit baginya hal itu padahal Allah 
telah membolehkan membaca menurut dialeknya sendiri. Hal ini 
diindikasikan oleh sabda beliau SAW dalam hadits Ubay terdahulu, 

& SE Yp (permudahlah atas umatku), dan sabdanya, G5 Y SA 3) 


&W5 (sesungguhnya umatku tidak mampu atas hal itu). 


Seakan-akan beliau berhenti pada tujuh dialek saja, karena 
pengetahuannya bahwa suatu kata umumnya tidak dibaca melebihi 
tujuh versi. Namun, tidak berarti semua kata dibaca dalam tujuh 
macam bacaan (seperti telah dijelaskan). Ibnu Abdil Barr berkata, 
"Perkara ini telah disepakati, bahkan itu tidaklah mungkin. Tidak 
ditemukan dalam Al Our'an satu kata yang dibaca dalam tujuh macam 
bacaan, kecuali sangat sedikit, seperti lafazh Sah d—£." Bahkan 


Ibnu Outaibah mengingkari keberadaan kata dalam Al Our'an yang 
dibaca dalam tujuh versi, tetapi pengingkaran ini dibantah oleh Al 
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Anbari dengan mengemukakan contoh 2 #WI 1& dan Si 4 Ya Y3 
serta Ju per. 

Pendapat yang menyatakan bahwa Al Our'an pada mulanya 
turun dalam bahasa Ouraisy, kemudian diberi kemudahan untuk 
dibaca menurut dialek yang lain ketika banyak suku-suku Arab masuk 


Islam, dikuatkan oleh riwayat yang menyebutkan bahwa keringanan 
Sau mna sean aa Zn yang MAU Sala Mad 


AS ika HO Ai HAKI Jas Ea kr STA UE ts, #33 BAG an 0 ya 
A3 3 Y Hi OWSesungguhnya Jibril bertemu Nabi SAW, dan 
beliau berada di sisi adhat bani Ghifar. Dia berkata, "Sesungguhnya 
Allah memerintahkanmu untuk membacakan pada umatku Al Our 'an 
dalam satu huruf" Beliau berkata, "Aku mohon kepada Allah 


kemurahan dan pengampunan-Nya. Sesungguhnya umatku tidak 
mampu atas hal itu"). Hadits ini diriwayatkan Imam Muslim. 


Kata adhat artinya tempat tergenangnya air, mirip dengan 
kolam. Bentuk jamaknya adalah adhaa, seperti kata 'ashaa (tongkat). 
Sebagian mengatakan pelafalannya adalah idhaat seperti inaa'. Adhat 
Ghifar adalah tempat di Madinah An-Nabawiyah, yang dinisbatkan 
kepada bani Ghifar, karena mereka tinggal di sekitarnya. 


Kesimpulan pandangan para ulama yang disebutkan di atas 
bahwa makna sabdanya, Si 5 —£ Oi d Pi (Al Our 'an 
diturunkan dalam tujuh huruf), adalah diberikannya keluasan bagi 
pembaca untuk membaca Al Our'an dalam tujuh dialek. Maksudnya, 
ia boleh membaca dengan dialek apapun sebagai ganti dialek. yang 
ada, untuk memudahkan membacanya. Sekiranya mereka diharuskan 
membaca dalam satu dialek, niscaya sangat sulit bagi mereka (seperti 
telah dijelaskan). 


Ibnu OGutaibah berkata di awal kitabnya Tafsir Al Musykil, "Di 
antara kemudahan yang diberikan Allah adalah perintah-Nya kepada 
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Nabi-Nya untuk membacakan kepada setiap kaum sesuai dialek 
mereka. Orang dari suku Hudzail membaca 'ataa hiin sebagai ganti 
hattaa hiin. Orang dari suku Asad membaca ti'lamuun. Orang Tamim 
memberi tanda hamzah dan orang Ouraisy tidak." Dia juga berkata, 
"Kalau setiap kelompok hendak menghilangkan dialeknya serta 
kebiasan lidahnya, baik saat masih kecil, ketika remaja, maupun 
setelah tua, tetap akan terasa sulit bagi mereka. Maka Allah 
memudahkan hal itu bagi mereka dengan karunia-Nya. Sekiranya 
yang dimaksud bahwa setiap kata dibaca dalam tujuh macam, tentu 
akan dikatakan, 'Diturunkan tujuh huruf (misalnya). Akan tetapi yang 
dimaksud terkadang satu kata dalam Al Our'an dibaca dalam dua atau 
tiga versi, maksimal tujuh versi." 


Ibnu Abdil Barr berkata, "Sejumlah ahli ilmu mengingkari jika 
kata 'ahruf (huruf-huruf) pada hadits ini bermakna 'dialek', 
berdasarkan keterangan terdahulu mengenai perbedaan Hisyam dan 
Umar, padahal dialek mereka sama. Mereka berkata, 'Hanya saja yang 
dimaksud adalah tujuh cara bacaan yang mengarah kepada satu makna 
dengan lafazh yang berbeda-beda', seperti kata agbil, ta'aal, dan 
halumma."” Selanjutnya, Ibnu Abdil Barr menyebutkan hadits-hadits 
terdahulu yang berindikasi ke arah itu. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, kedua pendapat ini mungkin untuk 
digabungkan, bahwa maksud 'huruf-huruf' adalah kata-kata yang 
berbeda dan maknanya sama, tetapi tetap dalam tujuh dialek. Hanya 
saja perbedaan kedua pendapat ini memiliki faidah lain sebagaimana 
disinyalir Abu Amr Ad-Dani. Faidah yang dimaksud adalah bahwa 
huruf-huruf yang tujuh itu tidak tersebar dalam Al Gur'an seluruhnya 
dan tidak pula ada pada satu paket. Apabila seseorang membaca 
menurut satu riwayat, niscaya ia membaca sebagian huruf yang tujuh, 
bukan semuanya. Ini selaras dengan pandangan bahwa maksud 'huruf' 
adalah 'dialek'. Sedangkan menurut pendapat lainnya, maka 
didapatkan pada satu paket tanpa ada keraguan. Bahkan mungkin - 


5 Ketika kata ini adalah sinonim yang maknanya adalah 'kemarilah' atau 'datanglah'. 
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menurut pendapat ini- ditemukan ketujuh macam bacaan itu pada 
sebagian Al Our'an, seperti terdahulu. 


Ibnu Outaibah dan selainnya memahami jumlah tersebut dalam 
arti macam-macam bentuk yang terjadi perbedaan didalamnya, yaitu: 

Pertama, apa yang berbeda tanda barisnya (harakat), namun 
tidak berubah makna dan bentuk katanya, seperti X45 Yy La jKa Y) 
boleh diberi fathah Ke: dan boleh pula diberi tanda dhammah pai 

Kedua, apa yang berubah karena perubahan kata kerja, seperti 
Vkul 5g Sad (dalam bentuk kata kerja masa lampau) dan Uti 55 LL 
(dalam bentuk kata perintah). 


Kena “apa yang berubah akibat tanda titik di sebagian kata, 
seperti as AS bisa juga 18” jas t 


Keempat, apa yang berubah karena pergantian dengan huruf 
yang saling berdekatan tempat keluarnya (makhraj), seperti, 3 ata al 


dalam bacaan Ali »'yais &. 


Kelima, apa yang berubah karena pertukaran susunan sebagian 
kata dalam kalimat, seperti Jt Ld! 3,4 Dstr3 dalam bacaan Abu 
Bakar Ash-Shiddig, Thalhah bin Musharrif, dan Zainal Abidin, bisa 
pula dibaca L'ydk GP! 3 Lele). 

Keenam, apa yang berubah karena penambahan dan 
pengurangan, seperti dalam tafsir dari Ibnu Mas'ud dan Abu Ad- 


Darda', PT (ag das ISI IN ag 1S Kuli ini dalam konteks 
pengurangan, adapun dalam konteks penambahan seperti terdahulu 
dalam Ph Turan 'Tabbat yadaa abii lahab', dan dalam hadits Ibnu 
Abbas, & AN ia cilah3 GAB ad ya. 
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Ketujuh, apa yang berubah karena penggantian kata dengan kata 
lain yang sinonim dengannya, seperti (2 yi! yg! dalam gira'ah Ibnu 


Mas'ud dan Sa'id bin Jubair, Setan Spa. 


Ini adalah pendapat yang cukup bagus. Namun, ditolak oleh 
Oasim bin Tsabit dalam kitab Ad-Dala'il. Alasannya, keringanan 
dalam hal bacaan ditujukan kepada mereka yang umumnya saat itu 
tidak pandai menulis dan tidak mengetahui bentuk-bentuk huruf, 
bahkan mereka hanya mengenal huruf melalui makhraj-nya. Dia 
berkata, "Adapun huruf-huruf yang berbeda tempat keluarnya tetapi 
sama bentuknya, seperti W'—44 dan Wj—45 maka sebabnya adalah 


makna keduanya yang berdekatan, juga terjadi kemiripan dalam 
penulisan. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, argumentasi ini tidak menjadi alasan 
untuk melemahkan pendapat Ibnu Outaibah, karena kemungkinan 
pembatasan tersebut terjadi secara kebetulan. Hanya saja dia 
mendapatkannya setelah melakukan penelitian yang mendalam. 


Abu Al Fadhl Ar-Razi berkata bahwa suatu kalimat tidak keluar 
dari tujuh macam saat terjadi perbedaan. Pertama, perbedaan isim 
(kata benda) dalam hal jumlah, tunggal, ganda, atau jamak, dan dalam 
hal jenis: mudzakkar (jenis laki-laki) atau mu'annats (jenis 
perempuan). Kedua, perbedaan perubahan kata kerja dari bentuk 
lampau menjadi kata sekarang (dan akan datang) serta kata perintah. 
Ketiga, penentuan tanda di akhir kata (i'rab). Keempat, pengurangan 
dan penambahan. Kelima, pertukaran letak kata dalam kalimat. 
Keenam, penggantian huruf atau kata. Ketujuh, perbedaan dalam segi 
dialek, seperti tanda fathah, imalah (bunyi di akhir kata), targig 
(menipiskan bunyi), tafkhim — (menebalkan bunyi), idgham 
(menggabungkan huruf), izhhar (memperjelas huruf), dan sebagainya. 
Saya (Ibnu Hajar) katakan, tampaknya dia telah mengambil perkataan 

. Ibnu Outaibah, lalu merevisinya. 
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an 


Sekelompok ulama berpendapat bahwa maksud 'tujuh huruf 
adalah tujuh jenis kalimat. Mereka berdalil dengan hadits Ibnu Mas'ud 
dari Nabi SAW, beliau bersabda, (A£ 4-13 SG La J3 JI ASI 0S 
API JII TAN Ph AI Hata Ae Dp Anna Uya UV PG APN) Eye 

Goo 2 ? Ma na MIE Sana Kena 8 Ou ega EN 3. 
lemot 196313 dy JA ta | gladi dal ega ng ON Ia “dag dalan 9 Sena) 
» 2 BEN Ni LN 0 See 0.» et 0 Pa “0 4 9 » s00 0 Jo 
Aya IS AT NS cdgakekkkan Ng catatan Vekably CAN NAN AS eng 
WB) X8 (adapun kitab pertama turun dari satu pintu dalam satu huruf. 

Gs Pp Pp 


Sementara Al Our'an turun dari tujuh pintu dalam tujuh huruf: 
larangan, perintah, halal, haram, muhkam (jelas), mutasyabih 
(samar), dan  permisalan-permisalan.  Halalkanlah apa yang 
dihalalkannya dan haramkan apa yang diharamkannya. Kerjakan apa 
yang diperintahkan kepadamu dan berhentilah mengerjakan 
larangan. Ambillah pelajaran dari permisalan-permisalannya. 
Amalkan yang muhkamnya dan berimanlah kepada mutasyabihnya. 
Katakanlah "Kami beriman kepadanya, semuanya dari sisi Tuhan 
kami"). Diriwayatkan Abu Daud dan selainnya. 


Ibnu Abdi:l Barr berkata, "Hadits ini tidak akurat, karena ia 
adalah riwayat Abu Salamah bin Abdurrahman dari Ibnu Mas'ud, 
padahal dia tidak bertemu Ibnu Mas'ud. Hadits ini ditolak pula oleh 
sejumlah pengikut aliran rasionalis, di antaranya Abu Ja'far Ahmad 
bin Abi Imran. Saya (Ibnu Hajar) katakan, .Ath-Thabari telah 
menyebutkan penjelasan sangat panjang -di awal kitab tafsirnya- 
untuk menolak mereka yang mengatakan hal itu. Kesimpulannya, 
mustahil berkumpul pada satu kata ketujuh macam hal tersebut. Akan 
tetapi hadits ini dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban dan Al Hakim. 
Hanya saja sikap men-shahih-kan hadits ini perlu ditinjau kembali, 
karena sanadnya terputus antara Abu Salamah dan Ibnu Mas'ud. Al 
Baihagi meriwayatkan dari jalur lain dari Az-Zuhri dari Abu Salamah 
secara mursal, hanya saja dia berkata, "Ini adalah riwayat mursal 
yang bagus." Kemudian dia berkata, "Jika shahih, maka makna sabda 
beliau SAW dalam hadits ini, 'tujuh huruf, yakni tujuh macam, 
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sebagaimana ditafsirkan dalam hadits itu sendiri. Namun maksudnya 
bukan 'tujuh huruf' yang disebut-sebut dalam hadits-hadits terdahulu, 
sebab redaksi hadits-hadits tersebut tidak dapat dipahami dalam 
konteks hadits ini. Bahkan maksudnya sudah jelas, yaitu satu kata bisa 
dibaca dengan dua, tiga, sampai sepuluh macam, untuk memudahkan. 
Sementara satu hal tidak mungkin menjadi haram dan halal dalam satu 
kondisi." 


Abu Ali Al Ahwazi dan Abu Al Ala' Al Hamadani berkata, 
"Kata 'pencegahan, perintah...', sesungguhnya adalah permulaan 
kalimat baru, yakni ia adalah pencegahan... maksudnya Al Our'an, 
bukan sebagai penafsiran 'tujuh huruf. Hanya saja sebagian 
menyimpulkan seperti di atas, karena adanya kesamaan dari segi 
jumlah. Pandangan ini dikuatkan oleh jalur lain yang menyebutkan, 
'sebagai pencegahan, sebagai perintah..." yakni Al Guran turun 
dengan sifat-sifat seperti ini dari tujuh pintu." 


Menurut Abu Syamah, kemungkinan penafsiran tersebut 
berkenaan dengan 'pintu-pintu', bukan 'huruf-huruf'. Maksudnya, ia 
tujuh pintu dari tujuh pintu perkataan dan pembagian-pembagiannya. 
Allah telah menurunkan Al Our'an dalam tujuh kelompok ini, dan 
tidak dicukupkan pada satu kelompok saja seperti kitab-kitab lainnya. 
Saya (Ibnu Hajar) berkata, di antara perkara yang memperjelas bahwa 
lafazh 'pencegahan, perintah..." dan seterusnya, bukan sebagai 
tafsiran bagi 'huruf-huruf', adalah riwayat Imam Muslim dari Yunus, 
dari Ibnu Syihab, yang disebutkan setelah hadits Ibnu Abbas pertama 
di kedua hadits bab ini, dimana Ibnu Abbas berkata, "Sampai 
kepadaku bahwa huruf-huruf yang tujuh itu berkenaan dengan satu 
perkara, tidak berselisih dalam halal dan haram." 


Abu Syamah berkata, "Para ulama salaf berbeda pendapat 
tentang 'tujuh huruf yang digunakan Al Our'an. Apakah ia terkumpul 
pada mushhaf yang ada saat ini, atau tidak ada, kecuali satu huruf 
saja? Ibnu Al Bagillani cenderung menguatkan pendapat pertama. 
Sementara Ath-Thabari dan sekelompok ulama secara tegas memilih 
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pendapat kedua, dan inilah yang kuat. Ibnu Abi Dawud meriwayatkan 
dalam kitab 4! Mashahif dari Abu Ath-Thahir bin Abu As-Sarh, dia 
berkata, "Aku bertanya kepada Ibnu Uyainah tentang perbedaan 
bacaan orang-orang Madinah dan Irak, apakah ia adalah huruf-huruf 
yang tujuh?" Dia menjawab, "Tidak, hanya saja huruf-huruf yang 
tujuh, seperti kata halumma, ta'aal, dan agbil: mana saja yang engkau 
ucapkan maka telah mencukupi bagimu." Dia berkata, "Ibnu Wahb 
juga mengatakan kepadaku seperti itu." 


Namun yang benar, apa yang dikumpulkan dalam mushhaf, 
maka itulah yang disepakati dan dipastikan diturunkan serta ditulis 
atas perintah Nabi SAW. Di dalamnya terdapat sebagian perkara yang 
diperselisihkan tentang huruf-huruf yang tujuh, bukan semuanya, 
seperti tercantum dalam mushhaf Al Makki pada akhir surah Al 
Bara'ah, 189! He y— $,—hi dan pada mushhaf yang lain tidak 


mencantumkan kata (—. Demikian juga perbedaan pada beberapa 


mushhaf dalam hal pencantuman huruf waw, ha', lam, dan sepertinya. 
Hal ini dipahami bahwa Al Our'an turun dengan kedua hal tersebut 
sekaligus. Lalu Nabi SAW memerintahkan dua orang dan menyuruh 
masing-masing “ mereka menulis satu bentuknya, atau 
memberitahukannya kepada satu orang dan memerintahkan agar 
ditulis dalam dua bentuk. 


. Adapun hal-hal selain itu yang tidak sesuai dengan tulisan dalam 
Al Our'an, maka termasuk bacaan-bacaan yang diperbolehkan, untuk 
mempermudah, tetapi ketika kondisi ini menghantarkan kepada 
perselisihan —seperti di masa Utsman—hingga mereka mengafirkan 
satu sama lain, maka mereka lebih memilih untuk mencukupkan pada 
satu lafazh dalam penulisannya. 


Ath-Thabari berkata, sikap sahabat yang mencukupkan satu 
macam saja, sama dengan orang yang memilih satu perkara dari 
beberapa perkara yang dibolehkan, sebab perintah kepada mereka 
untuk membaca menurut versi-versi tersebut bukan suatu kewajiban, 
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bahkan sekadar keringanan. Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalil pendapat 
- ini adalah sabda Nabi SAW dalam hadits di atas, "Bacalah oleh kalian 
apa yang mudah darinya." Ath-Thabari menguatkan pendapat ini dan 
membahasnya secara panjang lebar serta melemahkan pendapat yang 
menyelisihinya. 


Kemudian pendapat Ath-Thabari disetujui sebagian ulama, 
diantara mereka adalah Abu Al Abbas bin Ammar dalam kitab Syarh 
Al Hidayah. Dia berkata, "Pendapat paling benar dan menjadi 
pegangan adalah apa yang dibaca saat ini merupakan sebagian huruf- 
huruf yang tujuh —yang diizinkan untuk digunakan membaca Al 
Our'an— bukan keseluruhannya. Barometernya adalah apa yang 
sesuai penulisan dalam mushhaf. Adapun yang menyelisihinya seperti, 
SI pala PKI Ip Kab NASI DI dan —A3 A1 ai 2 1) maka ia 
termasuk bacaan-bacaan yang ditinggalkan, jika sanad riwayatnya 
shahih. Lalu akurasi sanad tidak juga cukup menunjukkan ia adalah 
bagian Al Our'an. Apalagi kebanyakan di antaranya memiliki 
kemungkinan sebagai penakwilan yang digandeng dengan ayat, 
sehingga timbul dugaan ia termasuk ayat. 


Al Baghawi berkata dalam Syarh As-Sunnah, "Mushhaf yang 
kemudian dibakukan adalah versi bacaan terakhir yang dikemukakan 
Rasulullah SAW. Utsman pun memerintahkan menuliskannya dalam 
mushhaf-mushhaf, lalu dia melenyapkan selainnya untuk memutus 
mata rantai perselisihan, maka apa yang menyelisihi tulisan dalam 
mushhaf dinilai mansukh (dihapus) dan telah diangkat, seperti ayat- 
ayat lain yang dihapus dan diangkat. Tidak ada hak bagi seseorang 
untuk mengucapkan suatu lafazh diluar apa yang terdapat dalam 
tulisan mushhaf sekarang." 


Abu Syamah berkata, "Sebagian orang mengira gira'ah yang 
tujuh saat ini adalah yang dimaksud oleh hadits tentang tujuh huruf. 
Sungguh dugaan ini menyelisihi ijma' ulama." Lalu Ibnu Ammar 
berkata, "Sungguh pembuat gira'ah yang tujuh ini telah melakukan 
perbuatan tidak terpuji. Alangkah baiknya sekiranya ia mengurangi 


756 — FATHUL BAARI 


dari angka tujuh atau melebihkannya agar tidak menimbulkan syubhat 
(kerancuan)." Dia menyebutkan juga bahwa sikap seorang Imam yang 
hanya mengajarkan dua gira'ah menyebabkan seseorang menyalahkan 
gira'ah ketiga. Padahal mungkin gira'ah ketiga itu yang lebih 
masyhur, lebih shahih, dan lebih unggul. Mungkin sebagian orang 
yang tidak paham bisa berlebihan dan menyalahkannya atau bahkan 
mengafirkannya. 


Abu Bakar bin Al Arabi berkata, "Tujuh gira'ah yang ada ini 
bukan sesuatu yang final sehingga gira'ah lain tidak diperbolehkan, 
seperti gira'ah Abu Ja'far, Syaibah, Al A'masy, dan yang lainnya, 
bahkan mereka itu setaraf dengan para pemilik gira'ah yang tujuh, 
atau bahkan setingkat lebih tinggi." Demikian juga dikatakan para 
ulama lainnya, seperti Makki bin Abu Thalib, Abu Al Alla' Al 
Hamadani, dan selain mereka di antara Imam dalam bidang gira'ah. 


Abu Hayyan berkata, "Dalam kitab Ibnu Mujahid dan 
pengikutnya tidak ada gira'ah-gira'ah yang masyhur, kecuali sedikit 
sekali. Perhatikanlah, gira'ah Abu Amr Al Ala' telah dinukil 17 
periwayat masyhur —Lalu dia menyebutkan nama-nama mereka— 
sedangkan kitab Ibnu Mujahid hanya mengutip riwayat dari Al Yazidi. 
Kemudian dari Al Yazidi sendiri terdapat 10 periwayat yang masyhur. 
Bagaimana sehingga hanya dicukupkan pada gira'ah As-Susi dan Ad- 
Dauri, padahal keduanya tidak memiliki kelebihan dibanding lainnya, 
karena semuanya bersekutu -dalam keakuratan, hafalan, dan sumber 
penerimaan." Dia juga berkata, "Aku tidak mengetahui sebab perkara 
ini, kecuali minimnya ilmu, maka mereka itu mencukupkan pada 
gira'ah yang tujuh. Lalu generasi sesudah mereka merasa cukup 
dengan yang sedikit dari gira'ah tujuh tersebut." Abu Syamah berkata, 
"Apa yang disandarkan kepada Ibnu Mujahid bukan menjadi 
keinginannya, padahal dia telah menyalahkan mereka yang 
menisbatkan hal itu kepadanya, bahkan Abu Thahir bin Abi Hasyim 
(sahabat Ibnu Mujahid) telah berupaya sungguh-sungguh menolak 
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mereka yang menisbatkan kepadanya, bahwa maksud gira'ah yang 
tujuh adalah 'tujuh huruf yang tercantum dalam hadits." 


Ibnu Abi Hisyam berkata, "Latar belakang perbedaan gira'ah 
yang tujuh dan selainnya adalah bahwa setiap negeri yang dikirimi 
mushhaf, di sana terdapat sahabat yang menjadi acuan bacaan Al 
Our'an di negeri tersebut. Sementara mushhaf-mushhaf yang dikirim 
tidak memiliki titik maupun tanda baca." Dia melanjutkan, "Maka 
setiap negeri membacanya sesuai apa yang mereka dengar sebelumnya 
selama terdapat kesamaan dengan tulisan dan meninggalkan apa yang 
menyelisihi tulisan, sebagai realisasi ketaatan terhadap perintah 
Utsman yang telah disetujui para sahabat, karena mereka melihat 
perbuatan itu lebih berhati-hati dalam memelihara kemurnian Al 
Our'an. Dari sinilah timbul perbedaan bacaan di antara para ahli Al 
Our'an di berbagai negeri, meskipun mereka telah berpegang dengan 
salah satu huruf yang tujuh." 


Makki bin Abu Thalib berkata, "Oira'ah-gira'ah yang biasa 
digunakan membaca Al Our'an saat ini dan periwayatannya terbukti 
shahih dari para Imam, ia adalah satu bagian dari 'tujuh huruf yang 
dengannya Al Our'an diturunkan." Selanjutnya, dia menyebutkan 
seperti keterangan terdahulu. Dia berkata, "Adapun dugaan bahwa 
gira'ah para ahli gira'ah seperti Nafi', Ashim, dan lain-lain, adalah 
'huruf-huruf yang tujuh' sebagaimana terdapat dalam hadits, maka ini 
adalah kekeliruan besar." Lalu dia berkata, "Konsekuensi dugaan ini, 
bahwa apa yang keluar dari gira'ah yang tujuh, meski dinukil secara 
akurat dari para Imam serta sesuai dengan tulisan mushhaf, maka 
tidak dianggap sebagai Al Our'an. Tentu saja ini adalah kekeliruan 
besar, sebab mereka yang menyusun tentang gira'ah-gira'ah ini 
—-seperti Abu Ubaid Al Oasim bin Salam, Abu Hatim As-Sijistani, 
Abu Ja'far Ath-Thabari, Ismail bin Ishak, dan Al OGadhi— telah 
menyebutkan nama-nama ahli gira'ah yang sangat banyak, selain para 
pemilik tujuh gira'ah yang ada." 
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Saya (Ibnu Hajar) berkata, Abu Ubaidah dalam kitabnya hanya 
menyebutkan 15 orang, dari setiap negeri sebanyak 3 orang. Dari 
Makkah dia menyebutkan Ibnu Katsir, Ibnu Muhaishin, dan Humaid 
Al A'raj. Dari Madinah: Abu Ja'far, Syaibah, dan Nafi'. Dari Bashrah, 
Abu Amr, Isa bin Umar, dan Abdullah bin Abu Ishag. Dari Kufah, 

i Yahya bin Watsab, Ashim, dan Al A'masy. Dari Syam: Abdullah bin 
Amir dan Yahya bin Al Harits. Lalu dia berkata, "Aku lupa nama 
orang ketiga." Dia tidak menyebutkan Hamzah dan Kisa'i di antara 
ahli gira'ah Kufah. Bahkan dia berkata, "Mayoritas ulama Kufah — 
diluar tiga orang itu— berpegang pada gira'ah Hamzah, tetapi tidak 
semua mereka." Dia berkata pula, "Adapun Al Kisa'i memilih gira'ah 
yang mana saja. Dia mengambil sebagian gira'ah dari ulama Kufah 
dan meninggalkan sebagiannya." Lalu dia berkata setelah 
menyebutkan nama-nama yang dinukil dari mereka bacaan para 
sahabat dan tabi'in, "Mereka itulah yang telah menjadi sumber, meski 
yang dominan pada mereka adalah fikih dan hadits." Dia berkata, 
"Kemudian tampil sesudah mereka orang-orang yang masih muda. 
Hanya saja mereka mengkhususkan diri mempelajari bacaan Al 
Our'an dan bersungguh-sungguh menuntut ilmu tentang itu. Akhirnya, 
mereka menjadi para Imam karena disiplin tersebut, dan orang-orang 
pun menjadikan mereka panutan." Seterusnya dia menyebutkan nama- 
nama mereka. 


Adapun Abu Hatim menyebutkan 22 orang, tetapi tidak 
memasukkan Ibnu Amir, Hamzah, dan Al Kisa'i di antara mereka. 
Sedangkan Ath-Thabari menyebutkan 12 orang dalam kitabnya. 
Makki berkata, "Manusia di awal tahun ke-200 H di Bashrah 
mengikuti gira'ah Abu Amr dan Ya'gub, di Kufah mengikuti gira'ah 
Hamzah dan Ashim, di Syam mengikuti gira'ah Ibnu Amir, di 
Makkah mengikuti gira'ah Ibnu Katsir, di Madinah mengikuti gira ah 
Nafi', dan keadaan terus berlangsung demikian. Ketika masuk awal 
tahun 300 H, Ibnu Mujahid mengukuhkan nama Al Kisa'i dan 
menghapus Ya'gub." Dia berkata, "Sebab pembatasan pada tujuh 
gira'ah, padahal di antara para Imam gira'ah terdapat orang-orang 
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yang lebih tinggi kedudukannya dibanding yang tujuh ini adalah 
bahwa para periwayat dari para Imam sangatlah banyak, dan ketika 
semangat menurun mereka pun mencukupkan —di antara bacaan yang 
selaras dengan tulisan mushhaf— pada apa yang mudah dihapal dan 
menjadi patokan bacaan. Akhirnya, mereka memperhatikan siapa 
yang sangat masyhur dalam hal kepercayaan, amanah, dan masa 
waktu yang dihabiskan dalam mempelajari gira'ah, serta disepakati 
untuk dijadikan sumber, maka mereka memilih dari setiap negeri satu 
orang Imam. Namun, mereka tidak juga meninggalkan apa yang 
dinukil dari Imam lainnya, seperti gira'ah Ya'gub, Ashim Al Jahdari, 
Abu Ja'far, Syaibah, dan selain mereka." 


Dia juga berkata, "Di antara mereka yang memilih gira'ah- 
| gira'ah seperti halnya Al Kisa'i adalah Abu Ubaid, Abu Hatim, Al 
Mufadhdhal, Abu Ja'far Ath-Thabari, dan lainnya. Hal itu sangat jelas 
dalam karangan-karangan mereka. Ibnu Jubair Al Makki —yang 
hidup sebelum Ibnu Mujahid— telah menyusun kitab dalam hal 
bacaan Al Our'an dan mencukupkan pada lima macam gira'ah yang 
dia pilih satu imam dari setiap negeri. Hanya saja dia mencukupkan 
pada lima macam gira'ah karena mushhaf-mushhaf yang dikirim 
Utsman ke setiap negeri itu adalah lima mushhaf. Namun, dikatakan 
bahwa Utsman mengirim tujuh mushhaf. Lima yang telah disebutkan, 
satu lagi ke Yaman, dan satu ke Bahrain, tetapi kami tidak mendengar 
berita tentang kedua mushhaf ini. Ibnu Mujahid dan selainnya 
bermaksud mengabadikan jumlah mushhaf-mushhaf tersebut, maka 
mereka mengganti dua ahli gira'ah dari selain: Bahrain dan Yaman 
untuk mencukupkan jumlah menjadi tujuh. Akhirnya, terjadilah 
kesesuaian dengan jumlah yang disebutkan dalam hadits, yaitu Al 
Our'an diturunkan dalam tujuh huruf. Timbullah kerancuan bagi yang 
tidak mengetahui duduk persoalan dan kurang teliti, bahwa maksud 
gira'ah yang tujuh adalah huruf yang tujuh. Terlebih lagi merebak 
penggunanaan 'huruf dengan arti 'bacaan. Mereka berkata, 'Dia 
membaca menurut huruf Nafi', huruf Ibnu Katsir...'. Maka dugaan 
yang keliru itu pun semakin menguat. Padahal persoalan tidak seperti 
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yang mereka duga. Dasar yang menjadi pegangan di kalangan para 
Imam dalam hal gira'ah adalah diterima semua yang sanad-nya shahih 
dari sisi penerimaan langsung, selaras dengan tinjauan bahasa, dan 
sesuai dengan tulisan mushhaf. Mungkin sebagian menambahkan satu 
dasar lagi, yaitu disepakati. Maksud 'disepakati' seperti dikatakan 
- Makki bin Abi Thalib, adalah apa yang mendapat persetujuan para 
pakar gira'ah Madinah dan Kufah, terlebih lagi jika disepakati oleh 
Nafi' dan Ashim." Dia berkata, "Mungkin yang mereka maksud 
'kesepakatan' adalah apa yang disepakati ulama dua kota haram." 


Dia berkata, "Sanad gira'ah yang paling shahih adalah gira'ah 
Nafi' dan Ashim. Sedangkan yang paling fasih adalah Abu Amr dan 
Al Kisa'i. Ibnu As-Sam'ani'” berkata di kitab Asy-Syafi, 'Berpegang 
pada gira'ah yang tujuh di antara para ahli gira'ah tanpa menyertakan 
selain mereka tidak didukung oleh atsar maupun sunnah." 


Dia berkata, "Ulama selainnya menyusun juga dalam hal gira'ah 
yang tujuh, lalu disebutkan sejumlah riwayat mereka, tetapi tidak 
ditemukan dalam kitabnya. Maka tidak ada seorang pun yang 
mengatakan tidak boleh membaca Al Our'an berdasarkan gira'ah 
tersebut hanya karena mushhafnya tidak mencantumkannya." 


Abu Al Fadhl Ar-Razi berkomentar dalam kitabnya Al Lawa 'ih 
setelah menyebutkan syubhat yang karenanya orang-orang dungu 
mengira 'huruf para Imam yang tujuh' adalah 'huruf yang disinyalir 
dalam hadits, dan bahwa para Imam sesudah Ibnu Mujahid 
menjadikan delapan atau sepuluh gira'ah karena hal tersebut. Dia 
berkata, "Aku menelusuri atsar mereka karena syubhat tersebut, maka 
aku katakan bahwa sekiranya seorang Imam ahli gira'ah memilih 
beberapa huruf, lalu dia membentangkan jalan bagi siapa yang ingin 
memilih, maka hal itu tidak keluar dari huruf yang tujuh." 


Al Kawasyi berkata, "Semua yang shahih sanadnya, selaras 
dengan tinjauan bahasa Arab, dan sesuai dengan tulisan dalam 


1 Dalam naskah lain, "Ismail berkata..." 
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mushhaf Al Imam, maka ia masuk dalam lingkup 'tujuh huruf yang 
sebutkan secara tekstual dalam hadits. Di atas dasar ini, dibangun 
pandangan yang membolehkan menerima gira'ah-gira'ah baik dari 
gira'ah yang tujuh, ataupun gira'ah yang tujuh ribu. Jika salah satu 
syarat itu tidak terpenuhi maka ia dianggap syadz." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya memperpanjang pembahasan ini 
karena asumsi yang timbul pada masa-masa terakhir ini, bahwa 
gira'ah yang masyhur hanya terbatas pada seperti kitab 4t-Taisir dan 
Asy-Syathibiyah. Para Imam dalam disiplin ini pun telah mengingkari 
siapa yang berasumsi seperti itu, seperti Abu Syamah dan Abu 
Hayyan. Ulama terakhir yang dengan lantang menyuarakan hal ini 
adalah As-Subki dalam kitabnya Syarh Al Minhaj, ketika berbicara 
tentang gira'ah syadz (ganjil). Dia berkata, "Sejumlah fugaha 
menegaskan bahwa selain gira'ah yang tujuh dianggap syadz (ganjil). 
Hal ini mereka katakan atas dugaan yang keliru bahwa gira'ah yang 
masyhur terbatas pada gira'ah yang tujuh. Padahal yang benar, 
gira'ah diluar yang tujuh terdiri dari dari dua bagian: Pertama, apa 
yang menyelisihi tulisan dalam mushhaf, maka tidak diragukan lagi 
bahwa ia bukan Al Our'an. Kedua, apa yang tidak menyelisihi tulisan 
dalam mushhaf, dan ini juga terbagi pada dua bagian lagi, yaitu: 
Pertama, apa yang dinukil melalui jalur gharib, maka dikaitkan 
kepada hukum bagian pertama. Kedua, apa yang masyhur di kalangan 
para Imam dalam disiplin ilmu gira'ah, baik dahulu maupun sekarang, 
maka yang seperti ini tidak ada alasan untuk melarangnya, seperti 
gira'ah Ya'gub, Abu Ja'far, dan selain keduanya." Kemudian dia 
menukil perkataan Al Baghawi seraya berkomentar, "Dia lebih patut 
untuk dijadikan pegangan dalam hal itu, sebab dia seorang ahli fikih, 
ahli hadits, dan ahli gira'ah" lalu dia berkata, "Perincian seperti ini 
juga berlaku pada riwayat-riwayat tentang gira 'ah yang tujuh, karena 
dinukil dari mereka sejumlah gira'ah yang dianggap syadz, yaitu 
gira'ah yang tidak dinukil kecuali dari jalur gharib (asing), meski ia 
berasal dari gira'ah seorang yang masyhur." Pernyataan serupa 
dikemukakan juga oleh Abu Syamah. 
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Apabila kami mengatakan bahwa gira'ah yang shahih 
dinisbatkan kepada mereka dan bersumber dari mereka, maka tidak 
berkonsekuensi bahwa semua yang dinukil dari mereka memiliki sifat 
seperti ini. Bahkan di dalamnya terdapat yang lemah, karena keluar 
dari rukun yang tiga. Oleh karena itu, anda saksikan kitab-kitab para 
penulis berbeda dalam perkara tersebut, maka yang menjadi pegangan 
adalah berdasarkan ketentuan yang telah disepakati. 


Saya belum menemukan keterangan —dalam satu jalur pun dari 
hadits Umar— khusus tentang huruf yang diperselisihkan oleh Umar 
dan Hisyam, dalam surah Al Furgaan. Sebagian mengklaim — 
sebagaimana dikatakan Ibnu At-Tin— bahwa tidak ada dalam surah 
ini perkara yang diperselisihkan oleh para ahli gira'ah, dan sedikit 
menyalahi tulisan dalam mushhaf, selain firman-Nya, 1 — 43 Ja) 


(dan dijadikan padanya penerang). Sebagian membaca, &-—w yang 
merupakan bentuk jamak dari kata tr »— . Lalu dia berkata, "Adapun 


perbedaan lainnya dalam surah ini tidak keluar dari tulisan dalam 
mushhaf." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, Abu Umar bin Abdul Barr telah 
melakukan penelitian serius tentang apa yang diperselisihkan para ahli 
gira'ah dalam surah tersebut, dari sejak zaman sahabat maupun 
generasi sesudahnya. Saya akan menyebutkan hasil penelitiannya. Hal 
ini juga menjadi sanggahan atas pernyataan Ibnu At-Tin pada tujuh 
tempat atau lebih. Adapun ayat-ayat yang diperselisihkan adalah: 

Pertama, firman Allah, Kanya J5 cidi 33G (Maha suci Allah 


yang telah menurunkan Al Furgan), Abu Al Jauza' dan Abu As- 
Sawwar membacanya, Jji. 


Kedua, firman Allah, e-—£ ae (kepada hamba-Nya), Abdullah 
bin Az-Zubair dan Ashim Al Jahdari membacanya, ssts Pr (kepada 
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hamba-hamba-Nya), sedangkan Hulaimah dan Abu  Nahik 
membacanya, 0x£ (4£ (kepada hamba-Nya). 

Ketiga, firman Allah, HL Kuya “Hota | Ja, (mereka berkata 
dongeng-dongeng orang-orang terdahulu yang dia menuliskannya). 
Thalhah bin Musharif —dan diriwayatkan juga dari Ibrahim An- 
Nakha'i— membacanya, 1-42! (dituliskannya), yakni dalam bentuk 


kata kerja pasif. Namun, bila bacaan dimulai dari kata ini, maka 
bagian awalnya diberi tanda dhammah. 


Keempat, firman Allah, a33 Uk (malaikat maka menjadi). 


Ashim Al Jahdari, Abu Al Muwatakkil, dan Yahya bin Ya'mar 
membacanya, yakni US9 diberi tanda dhammah pada huruf akhir. 


Kelima, firman Allah, —& 8 S5 Yi (atau ada baginya surga). 
Al A'masy dan Abu Hushain membacanya OS. 


Keenam, firman Allah, —4: - b (makan darinya). Para ulama 
Kufah -kecuali Ashim- membacanya, -— b (kami makan). Demikian 
pula dinukil dalam kitab A4! Kamil dari Al Gasim dan Ibnu Sa'ad serta 
Ibnu Migsam. 

Ketujuh, firman Allah, e—ad On Ja (dan dia menjadikan 
bagimu istana-istana), Ibnu Katsir, Ibnu Amir, serta Humaid, dan 
diikuti Abu Bakar serta Syaiban, dari Ashim, begitu pula Mahjub dari 
Abu Amr serta Warsy, dengan lafazh, J—#w5. Adapun ahli gira'ah 
lainnya In, bahwa ia diikutkan kepada posisi kata ja'ala, ada juga 


yang mengatakan karena ia disatukan (idhgham) dengan huruf 
sesudahnya. Hal ini sesuai dengan metode Abu Amr bin Al Alla'. 
Sementara itu, Umar bin Dzar, Ibnu Abi Ablah, Thalhah Ibnu 
Sulaiman, dan Abdullah bin Musa memberi tanda fathah pada huruf 
lam tersebut. Al Farra' menyebutkan juga bacaan ini sebagai sesuatu 
yang diperbolehkan atas dasar ada kata 'in' yang disisipkan, walaupun 
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dia tidak menukilnya. Adapun Ibnu Al Jinni dengan tegas 
melemahkannya. 


Kedelapan, firman Allah, na Va (tempat yang sempit), Ibnu 
Katsir, Al A'masy, Ali bin Nashr, dan Maslamah bin Muharib 
membacanya tanpa fasydid (Wxp). Hal ini dinukil juga oleh Ugbah bin 
Yasar dari Abu Amr. 

Kesembilan, firman Allah, ja (dibelenggu), Ashim Al Jahdari 


dan Muhammad bin As-Sumaifa' membacanya, Of. 


Kesepuluh, firman Allah, ea (kebinasaan), kedua orang itu 


membacanya 1). 


Kesebelas, firman Allah, ssi 23 (pada hari Kami 
mengumpulkan mereka), Ibnu Katsir dan Hafsh, dari Ashim, Abu 
Ja'far, Ya'gub, Al A'raj, dan Al Jahdari, begitu pula Al Hasan, 
Gatadah, dan Al A'masy -terlepas dari perbedaan mereka- 
membacanya #&y5 sedangkan Al A'raj'' membacanya #2425. Ibnu 
Jinni berkata, "Ia cukup kuat dari segi analogi, tetapi tidak dipakai. 

Kedua belas, firman Allah, & v3 — Uki Udan apa yang 
mereka sembah selain Allah), bio Masid, Ai Nahik, dan Umar bin 
Dzar membacanya, 33 an Ureag oh (apa yang mereka sembah selain 
Kami). 

Ketiga belas, firman Allah, dia (maka dia berkata), Tonu Amir, 


Thalhah Ibnu Musharrif, Salam, Ibnu Hassan, Thalhah bin Sulaiman, 
dan Isa bin Umar, begitu pula Al Hasaan dan Gatadah —terlepas dari 
perbedaan keduanya— membacanya, J'—44, dan hal ini diriwayatkan 


juga dari Abdul Warits, dari Abu Amr. 


7 Dalam naskah lain tertulis 'Al A'masy'. 
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Keempat belas, firman Allah, 5-44 os v (tidaklah patut), Abu 
Isa Al Aswari dan Ashim Al Jahdari membacanya, (&& OS &. 


Kelima belas, firman Allah, 3x5 &! (untuk Kami jadikan), Abu 


Ad-Darda', Zaid bin Tsabit, Al Bagir dan saudara yang bernama Zaid, 
Ja'far Ash-Shadig, Nashr bin Algamah, Makhul, Syaibah, Hafsh Ibnu 
Humaid, Abu Ja'far Al Oari', Abu Hatim As-Sijistani, Az-Za'farani — 
diriwayatkan juga dari Mujahid— Abu Raja, dan Al Hasan, 
membacanya IS yakni dalam bentuk kata kerja pasif. Namun, hal 


ini diingkari Abu Ubaid. Sementara Al Farra' mengklaim bacaan ini 
hanya dinukil Abu Ja'far. 


Keenam belas, firman Allah, & yi 15 (sungguh mereka 
mendustakan kamu). Al @urthubi meriwayatkan bahwa kata ini dibaca 
juga tanpa tasydid &'#JS. 

Ketujuh belas, firman Allah, Om gi Lues (apa yang kamu 


katakan), Ibnu Mas'ud, Mujahid, Sa'id bin Jubair, Al A'masy, Humaid 
bin Oais, Ibnu Juraij, Umar bin Dzar, Abu Haiwah membacanya, (—ag 
udi 

Kedelapan belas, firman Allah, Oaalai ag —3(tidaklah mereka 
mampu), menurut riwayat mayoritas dan dah bahwa dia menukil 
dari Ashim, O paebat—a Ld (tidaklah kalian mampu),. Demikian juga 
bacaan Al A'masy, Thalhah bin Musharrif, dan Abu Haiwah. 

Kesembilan belas, firman Allah, as (Sia Aa uas (siapa yang 
zhalim di antara kamu Kami rasakan padanya), dibaca, AT (Dia 
rasakan padanya). | 

Kedua puluh, firman Allah, e#! Y (kecuali sesungguhnya 
mereka), dibaca — yakni diberi tanda fathah pada huruf hamzah, 
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asalnya adalah — namun kemudian huruf Jam dihapus. Hal ini dan 
yang sebelumnya dinukil dari kitab I'rab As-Samin. 
Kedua puluh satu, firman Allah, Opa (dan mereka berjalan), 


Ali, Ibnu Mas'ud dan anaknya Abdurrahman, Abu Abdurrahman As- 
Salami, membaca dengan tanda 'fathah' pada huruf 'mim' dan 'tasydid' 
' pada huruf 'syin' (0537) disertai penjelasan pelaku dan objeknya. 


Kedua puluh dua, firman Allah, vw Y— (sesuatu yang 
ditinggalkan), Al Hasan, Adh-Dhahhak, OGatadah, Abu Raja', dan Al 


A'masy membacanya, '—2w, dan ini merupakan salah satu dialek. 
Sementara Abu Al Baga' meriwayatkannya, "4x dari sebagian ulama 
Mesir, tetapi saya belum melihat orang yang menukilnya sebagai salah 
satu gira'ah. 

Kedua puluh dua, firman Allah, Sai #3 (pada hari terbelah), 
para ulama Kufah, Abu Umar, Al Hasan (dalam riwayat masyhur 
darinya), Amr bin Maimun, Nu'aim bin Maisarah, membaca tanpa 
tasydid. Adapun yang lainnya membaca dengan tasydid. Mereka 
disetujui Abdul Warits dan Mu'adz, dari Abu Amr. Demikian juga 
Mahmud serta Al Himshi (dari kalangan ulama Syam) dalam nukilan 
Al Hudzali. | 

Kedua puluh tiga, firman Allah, ia da (dan malaikat 
diturunkan), mayoritas ulama membacanya dm semantara Kharijah 
bin Mush'ab, dari Abu Amr —diriwayatkan pula dari Mu'adz Abu 
Hulaimah— membacanya J —. Kata dasarnya adalah 3 XVII J —5 
namun kemudian dihapus untuk mempermudah. Kemudian Abu 
Raja', Yahya bin Ya'mur, Umar bin Dzar —diriwayatkan juga dari 
Ibnu Mas'ud— dan dinukil Ibnu Migsam dari Al Makki, serta dipilih 
Al Hudzali, X3! J5 (menurunkan malaikat), maka kata malaikat 


berkedudukan sebagai objek. Adapun Janah bin Hubaisy dan Al 
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Khifaf dari Abu Amr membacanya, 1 SS! Ji (malaikat turun), 


maka kata 'malaikat' berkedudukan sebagai subjek. Kemudian 
diriwayatkan juga dari Al Khifaf dalam bentuk kata kerja pasif. 
Adapun Ibnu Katsir —dalam riwayat masyhur darinya— dan Syu'aib, 
dari Abu Amr membacanya, ia I— (Kami menurunkan 
malaikat). Harun dari Abu Amr membacanya Sandi J3 (malaikat 
menurunkan), yakni menurunkan apa yang diperintahkan padanya. 
Diriwayatkan dari Ubay bin Ka'ab sama sepertinya, tetapi diberi tanda 
Jfathah pada huruf zai. Abu As-Simal dan Abu Al Asyhab membaca 
seperti bacaan yang masyhur dari Ibnu Katsir, tetapi diberi huruf alif 
di awalnya. Dinukil juga darinya seperti itu tetapi diberi tanda 
dhammah dan tasydid di awalnya. Kemudian dinukil darinya usg. 


Kedua puluh empat, firman Allah, Sis aa 5 (aduhai 
alangkah baiknya sekiranya aku menjadikan), Abu Amr membaca 
dengan memberi fathah pada ya ' terakhir dari kata a NN 

Kedua puluh lima, firman Allah, Aan 6 (aduhai celakanya), Al 


Hasan membacanya (sk). 


Kedua puluh enam, firman Allah, "akad P3 o! (sesungguhnya 
kaumku menjadikan), Abu Amr, Rauh, dan ulama Makkah —kecuali 
riwayat Ibnu Mujahid dari Ounbul— membacanya dengan tanda 


fathah pada huruf ya" dari kata (»'$. 


Kedua puluh tujuh, firman Allah, 3 (untuk kami kukuhkan), 


Ibnu Mas'ud membaca dengan huruf ya ' sebagai ganti nun. Demikian 
juga diriwayatkan dari Humaid Ibnu Gais, Abu Hushain, dan Abu 
Imran Al Juni. 


03 o0 : 


Kedua puluh delapan, firman Allah, 2v»4——3 (Kami 
membinasakan mereka), Ali dan Maslamah bin Muharib 
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membacanya, ##i pd (keduanya membinasakan mereka), sementara 


dari Ali tanpa huruf 'nun'. Pembicaraan ini ditujukan pada Musa dan 
Harun. 


Kedua puluh sembilan, firman Allah, 3353 5&y(dan Aad serta 
Tsamud), Hamzah, Ya'gub, Hafsh membaca kata ai tanpa sharf 
(yakni tidak menerima kasrah dan tanwin). 

Ketiga puluh, firman Allah, D—bsi (menghujani), Mu'adz Abu 
Hulaimah, Zaid bin Ali, dan Abu Nahik, membacanya Das 
(dihujani), sedangkan Ibnu Mas'ud membacanya Vyas (mereka 
dihujani), lalu dinukil juga darinya, Apa (Kami menghujani 
mereka). 

Ketiga puluh satu, firman Allah, $ pad! —ba (hujan membawa 


keburukan), Abu As-Simal, Abu Aliyah, dan Ashim Al Jahdari 
membacanya s pal, begitu pula dari Abu As-Samal, tetapi tanpa huruf 


hamzah. Adapun Ali dan cucunya (Zainal Abidin), Ja'far bin 
Muhammad bin Zainal Abidin, membacanya dengan tanda fathah pda 
huruf sin dan diberi tasydid pada huruf waw tanpa hamzah. Demikian 
juga bacaan Adh-Dhahhak, tetapi tanpa tasydid. 


Ketiga puluh dua, firman Allah, "92 (ejekan), Hamzah, Ismail 
bin Ja'far, dan Al Mufadhdhal membacanya 1” 4, sedangkan Hafsh 
memberinya tanda dhammah tanpa hamzah. 

Ketiga puluh tiga, firman Allah, & Ci Si Ikat (apakah ini 
yang diutus Allah), Ibnu Mas'ud dan Ubay bin Kab membacanya, 
Lag u di Nag (dipilih Allah di antara kita). 

Ketiga puluh empat, firman Allah, —gi “(dari tuhan-tuhan 
kami), Ibnu Mas'ud dan Ubay membacanya, 491 35—s ——£ (dari 
peribadatan terhadap tuhan-tuhan kami). Kon 
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Ketiga puluh lima, firman Allah, —g! KH — cai (apakah 
engkau memperhatikan orang yang menjadikan sembahannya), Ibnu 
Mas'ud membaca dengan tanda panjang pada huruf hamzah dan 
kasrah pada huruf lam disertai tanwin, dalam bentuk jamak. Adapun 
Al A'raj membaca dengan tanda kasrah pada bagian awalnya dan 
tanda fathah pada huruf lam, sesudahnya alif dan ha' yang 
menunjukkan jenis perempuan, dan ia adalah nama matahari. 
Kemudian dinukil juga darinya dengan tanda dhammah di awalnya. 


Ketiga puluh enam, firman Allah, “—- 3i(apakah engkau 
mengira), Asy-Syami membaca dengan tanda fathah pada huruf sin. 

Ketiga puluh tujuh, firman Allah, Dak "I (ataukah mereka 
berakal), Ibnu Mas'ud membacanya, Oy—as 31 (ataukah mereka 
melihat dengan mata hati). | 

Ketiga puluh delapan, firman Allah, Kyi ah “25 (dan Dialah 
yang menurunkan), Ibnu Mas'ud membacanya dar (menjadikan). 


Ketiga puluh sembilan, firman Allah, an (angin), Ibnu Katsir 
dan Ibnu Muhaishin serta Al Hasan membacanya r5')!. 


Keempat puluh, firman Allah, "—s5 (tersebar), Ibnu Amir, 


Oatadah, Abu Raja', dan Amr bin Maimun, membaca dengan tanda 
sukun pada huruf syin. Lalu mereka diikuti Harun Al Awar, Kharijah 
bin Mush'ab, keduanya dari Abu Amr. Sementara para ulama Kufah 
—selain Ashim— dan sekelompok ulama membaca dengan tanda 
fathah pada bagian awalnya, kemudian sukun. Begini pula bacaan Al 
Hasan, Ja'far bin Muhammad, dan Al Alla' bin Syababah. Adapun 
Ashim mengganti huruf nun dengan ba". Perbuatannya diikuti Isa Al 
Hamadani dan Aban bin Tsa'lab. Adapun Abu Abdurrahman As- 
Sulami (dalam salah satu riwayat), dan Ibnu As-Sumaifi' membaca 
dengan lafazh cs» mengacu kepada kata ,.k-. 
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Keempat puluh satu, firman Allah, «— 3 (untuk Kami 
hidupkan dengannya), Ibnu Mas'ud membacanya, “ 33 (untuk kami 
bangkitkan dengannya). 

Keempat puluh dua, firman Allah, —zs (yang mati), Abu Ja'far 


membacanya ts. 


Keempat puluh tiga, firman Allah, &i—3 (Kami beri dia 


minum), Abu Amr, Abu Haiwah, dan Ibnu Abi Ablah, membacanya 
“s3, dan ia adalah riwayat dari Abu Amr, Ashim, dan Al A'masy. 


3 


Keempat puluh empat, firman Allah, —i (dan manusia- 


manusia), Yahya bin Al Harits membaca tanpa tasydid pada huruf 
akhir. Ini juga merupakan riwayat dari Al Kisa'i, Abu Bakr bin 
Ayyasy, dan Outaibah Al Miyal, serta disebutkan oleh Al Farra' 
sebagai perkara yang dibolehkan, tetapi bukan sebagai nukilan. 


Keempat puluh lima, firman Allah, 88,—p 3 (sungguh kami 
telah memalingkannya), Ikrimah membacanya 388p. 


Keempat puluh enam, firman Allah, PSI (agar mereka 
mengingat), para ulama Kufah —kecuali Ashim— membacanya 
YUI. 

Keempat puluh tujuh, firman Allah, — Ii—53 (dan ini asin), 
Abu Hushain, Abu Al Jauza', Abu Al Mutawakkil, Abu Haiwah, dan 
Umar bin Dzar —serta dinukil Al Hudzali dari Thalhah bin Musharrif, 
dan diriwayatkan dari Al Kisa'i serta Outaibah Al Miyal— 
membacanya g—k. Namun, hal ini diingkari Abu Hatim As-Sijistani. 

Ibnu Jinni berkata, "Bisa saja maksudnya adalah rJt—: lalu huruf alif 
dihapus untuk mempermudah." Dia juga berkata, "Hanya saja kata db 
tidak tergolong baku." 
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Keempat puluh delapan, firman Allah, —) yang telah 
disebutkan. 
Keempat puluh sembilan, firman Allah, — J0 #6 (Ar- 


Rahman, mintalah dengannya), Zaid bin Ali memberi tanda kasrah 
pada huruf nun atas dasar ia adalah sifat bagi kata '"wahyu' yang 
disebutkan sebelumnya. Adapun Ibnu Ma'dan memberi tanda fathah . 
karena dalam konteks pujian. | 


Kelima puluh, firman Allah, & dtg (mintalah dengannya), para 


ulama Makkah, Al Kisa'i, Khalaf, Aban bin Yazid, dan Ismail bin 
Ja'far —dan diriwayatkan dari Abu Amr dan Nafi — membacanya, 


& va tanpa huruf hamzah. 


Kelima puluh satu, firman Allah, —35 Wterhadap apa yang 
engkau perintahkan kepada kami), para ulama Kufah mengganti huruf 
fa' dengan huruf ya', namun terjadi perbedaan riwayat dari Hafsh. 
Sementara Ibnu Mas'ud membacanya & Wat Ll. 

Kelima puluh dua, firman Allah, &'» (sebagai penerang), para 
ulama Kufa selain Ashim membacanya, t-'-—w tetapi huruf ra" diberi 
tanda sukun dalam bacaan Al A'masy, Yahya bin Watsab, Aban bin 
Tsa'lab, dan Asy-Syirazi. 

Kelima puluh tiga, firman Allah, —a) (dan bulan), Al A'masy, 


Abu Hushain, dan Al Hasan —dan diriwayatkan juga dari Ashim— 
membacanya 34. Kemudian dinukil juga dari Al A'masy bacaan 


dengan tanda fathah di awalnya. 

Kelima puluh empat, firman Allah, pa of (ingin mengambil 
pelajaran), Hamzah membacanya tanpa tasydid, sementara Ubay bin 
Ka'ab dengan lafazh, S 4-5. Demikian juga diriwayatkan dari Ali dan 
Ibnu Mas'ud. Begitu pula diriwayatkan dari Ibrahim An-Nakha'i, 
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Yahya bin Watsab, Al A'masy, Thalhah bin Musharrif, Isa Al 
Hamadani, Al Bagir serta bapaknya, Abdullah bin Idris, dan Nu'aim 
Ibnu Maisarah. 

Kelima puluh lima, firman Allah, —! 3555 (dan hamba- 
hamba Ar-Rahman), Ubay bin Ka'ab membacanya 5453. Sementara Al 
Hasan membacanya 2g Adapun Abu Al Mutawakkil, Abu Nahik, 


dan Abu Al Jauza' membacanya 4. 


' Kelima puluh enam, firman Allah, Oman (mereka berjalan), 


Ali, Mu'adz Al Oari', Abu Abdurrahman As-Sulami, Abu Al 
Mutawakkil, Abu Nahik, dan Ibnu As-Sumaifi', membaca Ot 


dalam bentuk kata kerja aktif. Sementara Ashim Al Jahdari dan Isa bin 
Umar membacanya dalam bentuk kata kerja pasif Ygixw5. 


Kelima puluh tujuh, firman Allah, Xx (bersujud), Ibrahim An- 


Nakha'i membacanya 15 pw. 


Kelima puluh delapan, firman Allah, Any (tempat kediaman), 


Abu Zaid membacanya telis). 


Kelima puluh sembilan, firman Allah, (9 is Ag (mereka tidak 


membatasi), Ibnu Amir, para ulama Madinah —dan juga riwayat dari 
Abu Abdurrahman As-Sulami dari Ali, dan dari Al Hasan, Abu Raja", 
Nu'aim bin Maisarah, Al Mufadhdhal, Al Azrag, Al Ju'fi, serta riwayat 
dari Abu Bakar— membaca dengan tanda 'dhammah' pada bagian 
awalnya, berasal dari kata kerja yang terdiri dari empat huruf, namun 
ia diingkari Abu Hatim.. Adapun ulama Kufah -selain yang disebutkan 
di atas- dan Abu Amr (salah salah satu riwayat darinya) membaca 
dengan tanda fathah di bagian awalnya, dan tanda dhammah pada 
huruf ta'. Sedangkan Ashim Al Jahdari, Abu Haiwah, Isa bin Umar - 
dan riwayat dari Abu Amr- membaca dengan tanda dhammah pada 
bagian awalnya serta fathah pada huruf gaf dan tasydid pada ta" 
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Sementara ahli gira'ah lain memberi tanda fathah di awalnya dan 
kasrah pada huruf ta” 


Keenam puluh, firman Allah, L-18, Hassan bin Abdurrahman 
(sahabat Aisyah) membacanya -i'$. Sedangkan Abu Hushain dan Isa 


bin Umar membacanya &1'8. 


Keenam puluh satu, firman Allah, Li Ki (mendapatkan dosa), 
Ibnu Mas'ud dan Abu Raja' membacanya — . Sementara Umar bin 


s3 
Dzar membacanya Gk. 


Keenam puluh dua, firman Allah, Kl (dilipat gandakan), 
Abu Bakar dari Ashim membacanya Yi£#K. Adapun Ibnu Katsir, Ibnu 
Amir, Abu Ja'far, Syaibah, dan Ya'gub membacanya vixy. Sedangkan 
Thalhah bin Sulaiman mengganti huruf ya' dengan huruf nun, 
sedangkan kata ws! diberi tanda fahthah di akhirnya. 

Keenam puluh tiga, firman Allah, Eta (dan menjadi kekal), 
Ibnu Amir, Al A'masy, Abu Bakar, dari Ashim membacanya Nag 
Adapun Abu Haiwah membacanya San. Demikian juga diriwayatkan 


dari Al Ju'fi, dari Syu'bah, dan dari Abu Amr, tetapi huruf Jam tidak 
diberi tasydid —u3. Abu Thalhah bin Musharrif, Mu'adz Al Oari', 


Abu Al Mutawakkil, Abu Nahik, dan Ashim Al Jahdari mengganti 
huruf ya dengan huruf ta ' 


Keenam puluh empat, firman Allah, —ig 4 (padanya dalam 


keadaan hina), Ibnu Katsir membaca dengan memanjangkan huruf 
ha' pada kata 43, lalu diikuti Hafsh, dari Ashim. 


Keenam puluh lima, firman Allah, (4535 (dan keturunan kami), 


Abu Amr, para Ulama Kufah -selain riwayat dari Ashim- membaca 
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lafazh ini dalam bentuk tunggal, sedangkan yang lainnya dalam 
bentuk jamak 66555. 
Keenam puluh enam, firman Allah, y—f 33 (penyejuk mata), 


Abu Darda', Ibnu Mas'ud, Abu Hurairah, Abu Al Mutawakkil, Abu 
Nahik, Humaid bin Oais, dan Uamr bin Dzar, membacanya AM mm 


yakni dalam bentuk jamak. 

Keenam puluh tujuh, firman Allah, WA OY4e (diberi balasan 
berupa kamar), Ibnu Mas'ud membacanya 2nd Oya (diberi balasan 
berupa surga). | | 

Keenam puluh delapan, firman Allah, — ayun (dan mereka 


diberi), para ulama Kufah -selain Hafsh- dan Ibnu Mi'dan 
membacanya D iii 4. Demikian juga bacaan An-Numairi dari Al 


Mufadhdhal. 

Keenam puluh sembilan, firman Allah, am 1—3 (Sungguh 
kamu telah berdusta), Ibnu Abbas, Ibnu Mas'ud, dan Ibnu Az-Zubair, 
membacanya 09 PASI DLS AB (sungguh orang-orang kafir telah 


berdusta), sementara Al Wagidi meriwayatkan dari sebagian mereka 
tanpa tasydid pada huruf dzal. 


Ketujuh puluh, firman Allah, Oi B3 (Niscaya akan 


menjadi), Abu As-Simal, Abu Al Mutawakkil, Isa bin Umar, dan 
Aban bin Taghlib, mengganti huruf ya dengan huruf ta '. 


Ketujuh puluh satu, firman Allah, —'5 (suatu kemestian), Abu 
As-Simal membacanya HJ, lalu dinukil dengan sanad-nya oleh Abu 


Hatim As-Sijistani, dari Abu Zaid, darinya, dan dinukil Al Hudzali 
dari Aban bin Taghlib. 


Abu Umar bin Abdul Barr berkata setelah menyebutkan 
sebagian yang saya paparkan di atas, "Inilah huruf-huruf yang terdapat 


FATHUL BAARI — 775 


dalam surah Al Furgaan yang ada di tangan para ulama Al Our'an. 
Allah lebih mengetahui mana di antaranya yang diingkari Umar 
terhadap Hisyam dan apa pula bacaan Umar. Mungkin saja di sana 
terdapat huruf-huruf lain yang belum sampai kepada saya. Tidak 
semua yang membacakan suatu versi, lalu hal itu dinukil darinya." 


Kami tidak hanya taglid dengan pernyataan tersebut. Bahkan 
kami mengatakan mungkin di sana masih banyak yang belum sempat 
diketahui. Terlebih lagi saya telah meninggalkan sejumlah perkara 
berkaitan dengan sifat pengucapan seperti hamzah, tanda panjang 
(madd), tanda henti (wagaf), dan sebagainya. Kemudian, setelah saya 
menulis hal ini dan memperdengarkannya, saya menemukan satu kitab 
besar berjudul 4! Jami' Al Akbar wa Al Bahr Al Azkhar, karya guru 
kami, Abu Al Oasim Isa bin Abdul Aziz Al Lakhmi, yang 
menyebutkan bahwa dia mengumpulkan dalam kitabnya itu tujuh ribu 
riwayat dari selain jalur yang tidak patut. Kitab ini sekitar 30 jilid, 
maka saya memilih perbedaan yang belum saya sebutkan sehingga 
jumlahnya menghampiri apa yang telah saya sebutkan pertama. 
Berikut saya akan sebutkan menurut urutan ayat dalam surah itu: 


Pertama, firman Allah, "4 ball ya (untuk menjadi 
pemberi peringatan bagi clara semesta), Adham As-Sadusi 
membacanya us. 

Kedua, firman Allah, 141 3 easy (mereka menjadikan 
selain-Nya sebagai sembahan-sembahan), Sa'id bin Yusuf 
membacanya (ed, 

Ketiga, firman Allah, s— 1) (dan berjalan), Al Ala” bin 
Syababah dan Musa bin Ishag membacanya (—5w53. Dinukil dari Al 
Hajjaj ea) Mereka berkata, "Ini hanya kesalahan saat penyalinan 
naskah." 
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KU ah 


Keempat, firman Allah, Os | (kamu tidak lain hanya 
mengikuti), Ibnu An'am membacanya Op—i Ol Sementara 
Muhammad bin Ja'far membacanya Ops Ul. 

Kelima, firman Allah, Ogalattag A3 (mereka tidak mampu), 
Zuhair bin Ahmad mengganti Hr ya' pertama dengan huruf ta' 
(Sasa). 

Keenam, firman Allah, —a Is k ix (Surga yang makan 
darinya), Salim bin Amir membaca dengan lafazh, cl—& (surga- 
surga), yakni dalam bentuk jamak. si 

Ketujuh, firman Allah, Gaia io UK (tempat yang sempit di 
neraka itu dibelenggu), Abdullah bin Salam membaca, 4s'—is yakni 
tanpa tasydid, sedangkan Sahal membacanya, Oia yakni tanpa 
fasydid dan diberi tambahan huruf waw. 

Kedelapan, firman Allah, adi — af (apakah surga yang 
kekal), Abu Hisyam membacanya, L—& 3 (ataukah surga-surga), 
yakni dalam bentuk jamak. 

Kesembilan, firman Allah, sY:— s5 (hamba-hamba-Ku itu), 
Al Walid bin Muslim Membadanya dcigan tanda Jathah pada huruf 
ya". 

Kesepuluh, firman Allah, Si Ie (melupakan peringatan), 
Abu Malik membacanya sx. 


Kesebelas, firman Allah, Tya Orpulaiy C3 (mereka tidak mampu 
menolak), Ibnu Mas'ud membacanya, W,— — U'radath Lo (mereka 
tidak mampu menolak untuk kamu), sementara Ubay membaca, ad 


V—p Wi U'pik4. Hal itu diriwayatkan Ahmad bin Yahya bin Malik, 
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dari Abdul Wahhab, dari Harun Al A'war. Diriwayatkan pula dari 
Ibnu Al Ashbahani, dari Abu Bakr bin Ayyasy, dari Yusuf bin Sa'id, 
dari Khalaf Ibnu Tamim, dari Za'idah, keduanya dari Al A'masy 
disertai tambahan kata, «SJ (untuk kamu). 

Kedua belas, firman Allah, Se bi cp3 (dan barangsiapa 
zhalim di antara kamu), Yahya bin Wadhih membacanya, Hi uya 
(dan barangsiapa dusta). Harun Al A'war juga membacanya wa 
(mendustakan). 

Ketiga belas, firman Allah, ya y Uli (adzab yang besar), 
Syw'aib meriwayatkan dari Abu Hamzah dengan huruf tsa' sebagai 
ganti ba (“xS). 

Keempat belas, firman Allah, d Hi Yi (sekiranya diturunkan), 


Ja'far bin Muhammad membaca dengan tanda fathah pada huruf 
hamzah dan zai dan memberi tanda fathah pada akhir kata 'malaikat' 
yang disebutkan sesudahnya. 


Kelima belas, firman Allah, ye, Yx£ (batas kezhaliman), dibaca 
ss yakni menggunakan huruf ya' sebagai ganti waw. Abu Ishag Al 
Kufi membacanya 1:5. 

Keenam belas, firman Allah, ISI OH @» (di hari mereka 
melihat Malaikat), Abdurrahman bin Abdullah membacanya D4. 


Ketujuh belas, firman Allah, Di pegy (dan mereka berkata), 


Husyaim meriwayatkan dari Yunus, 3933 (dan kamu berkata). 


Kedelapan belas, firman Allah, K3 (dan kami hadapkan), 


Sa'id bin Ismail membacanya wa, 


778 — FATHUL BAARI 


Kesembilan belas, firman Allah, Jt 3 Tes L d (segala 
amalan yang mereka kerjakan), Al Waki'i membacanya, akad das w 
(daripada amal shalih), dengan tambahan kata 'shalih'. 

Kedua puluh, firman Allah, s——& (debu-debu). Muharib 
membacanya 2. Sedangkan Nashr bin Yusuf membacanya dengan 
tanda dhammah tanpa tanda panjang namun diberi tanwin (3). 


Kemudian Ibnu Dinar membaca seperti itu, hanya saja ia memberi 
tanda fathah pada huruf ha'. 


Kedua puluh satu, firman Allah, Wa (tempat tinggal), 
Thalhah bin Musa membacanya ia. 


Kedua puluh dua, firman Allah, ai a35 (pada hari terbelah), 
Abu Dhamam membaca 32y—5. Sementara Abu Wajrah membacanya 
23. Ishmah meriwayatkan dari Al A'masy bacaan, AAS Sal! Op Hi 
(hari mereka melihat langit terbelah), yakni dihapus huruf waw 
namun ditambahkan kata v4. 

Kedua puluh tiga, firman Allah, Jang “siimalaikat pada hari 
itu), Sulaiman bin Ibrahim membaca kata OMA dengan tanda fathah 
pada huruf mim dan kasrah pada huruf lam (Sl). 


Kedua puluh empat, firman Allah, adi (yang benar), Abu Ja'far 
bin Yazid membacanya Gl. 

Kedua puluh lima, firman Allah, Dia #3 u(aduhai sekiranya 
aku menjadikan), Amir bin Nushair membacanya, Dasi. 

Kedua puluh enam, firman Allah, Ti 3 IE "gu, 


(mereka berkata, "Mengapa Al Our'an itu tidak diturunkan 
kepadanya"), Al Mw'alla meriwayatkan dari Al Jahdari bacaan pada 
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kata, SJ dengan tanda fathah pada huruf nun dan zai tanpa tasydid 
(SJ). Sementara Zaid bin Ali dan Ubaidillah bin Khalid seperti itu, 
tetapi dengan tasydid (J3). 


— Kedua puluh tujuh, firman Allah, z'— 2 (dan kaum Nuh), Al 
Hasan bin Muhammad bin Abi Sa'dan meriwayatkan dari bapaknya 
bacaan dengan tanda fathah di akhir kata, 285. 

Kedua puluh delapan, firman Allah, z1 Paul Aura (dan kami 
jadikan mereka bagi manusia sebagai bukti), Hamid Ar-Ramahurmuzi 
membacanya, Y41 (ayat-ayat), yakni dalam bentuk jamak. 
Kedua puluh sembilan, firman Allah, HA HE 
(sungguh mereka (kaum musyrik Makkah) telah melalui sebuah 
negeri), Surah bin Ibrahim membacanya, LL! (kampung- 


kampung), yakni dalam bentuk jamak. Adapun Bahram membacanya, 
kh! (kampung kecil). 

Ketiga puluh, firman Allah, ey H6 #8i (apakah mereka 
tidak menyaksikan runtuhan :itu), Abu Hamzah meriwayatkan dari 
Syubah GIF IKI al 

Ketiga puluh satu, firman Allah, Uy— x2 Usdai Sya (kelak 
mereka akan mengetahui ketika melihat), Utsman bin Al Mubarak 
membaca 047 1 U'yalai ipa). 

Ketiga puluh dua, firman Allah, 5 4! (apakah kamu 


mengira), Hamzah bin Hamzah mengganti huruf ta' dengan huruf ya, 
lalu memberi tanda dhammah, serta fathah pada huruf sin. 


Ketiga puluh tiga, firman Allah, Vk—w, Yusuf bin Ahmad 


membacanya Ul. Dia berkata, "Maknanya adalah istirahat." 
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Ketiga puluh empat, firman Allah, V—$ V4 (jihad yang 
besar), Muhammad bin Al Hanafiyah membacanya pe 
Ketiga puluh lima, firman Allah, JAS TP (membiarkan dua 


laut mengalir), Ibnu Arafah membacanya Aa 

Ketiga puluh enam, firman Allah, Di Ni (ini tawar), Al 
Hasan bin Muhammad bin Abu Sa'dan membacanya 46. 

Ketiga puluh tujuh, firman Allah, “— and (Dia jadikan 
manusia itu memiliki keturunan), Al Hajjaj bin Yusuf membaca L-w. 

. Ketiga puluh delapan, firman Allah, #x—wi (apakah kami akan 
sujud), Abu Al Mutawakkil mengganti huruf nun dengan huruf ta ' 
( Fl 0 si). 

Ketiga puluh sembilan, firman Allah, 1435 ya Ja sai My 
iis (dan Dialah yang menjadikan malam dan siang silih berganti), 
Al Hasan bin Muhammad bin Abi Sa'dan menukil dari bapaknya 
dengan lafazh, #4 (di belakangnya). 

Keempat puluh, firman Allah, pi — (di atas bumi 
dengan rendah hati), Ibnu As-Sumaifi' membacanya V'4. 

Keempat puluh satu, firman Allah, KM "d3 (mereka 
mengucapkan kata-kata baik), Hamzah bin Urwah membacanya, Kalu, 


Keempat puluh dua, firman Allah, 3 Gs (di antara itu), Ja'far 


bin Ilyas membaca dengan tanda dhammah pada huruf nun (cr——), dan 


dia berkata, "Ia adalah isim yang dipengaruhi kata kaana." 
Keempat puluh tiga, firman Allah, OI (mereka tidak 


menyembah), Ja'far bin Muhammad membacanya U'#4 Y. 
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Keempat puluh empat, firman Allah, Oi Y4 (mereka tidak 
membunuh), Ibnu Jami' membacanya Ryan Y,. Mu'adz membacanya 


demikian, tetapi diberi tanda alif sebelum huruf ta" (Oa). 


Keempat puluh lima, firman Allah, si (dosa-dosa), Abdullah 
bin Shalih Al Ijli membacanya, 3, lalu diriwayatkan dari Ibnu 


Mas'ud dalam bentuk jamak, yaitu LT. 


Keempat puluh enam, firman Allah, & da (Allah 
menggantikan), Abdul Hamid meriwayatkan dari Abu Bakar, Ibnu 
Abi Ablah, Aban, Ibnu dan Ibnu Mujalid, dari Ashim, serta Abu 
Umarah dan Al Barhami, dari Al A'masy, dengan tanda sukun pada 
huruf ba" (J5). 

Keempat puluh tujuh, firman Allah, 35:—! U'ikg—y Y (mereka 
tidak memberi kesaksian palsu), Abu Al Muzhaffar membaca dengan 
huruf nun sebagai ganti huruf ra' (0330. 

Keempat puluh delapan, firman Allah, 8) DLL 3 (mereka 


diingatkan dengan ayat-ayat Tuhan mereka), Tamim bin Ziyad 
membacanya dengan tanda fathah pada huruf dzal dan kaf. 

Keempat puluh sembilan, firman Allah, "3 SEL (dengan ayat- 
ayat Tuhan mereka), Sulaiman bin Yazid membacanya 444, yakni 
dalam bentuk tunggal. | 

Kelima puluh, firman Allah, ad 33 (penyejuk mata), Ma'ruf 
bin Hakim membacanya 3 yakni dalam bentuk tunggal. 
Demikian juga Abu shalih da riwayat Al Kalbi, ye. eng 


Kelima puluh satu, firman Allah, Uk (dan jadikanlah 
kami “untuk orang-orang bertakwa), Ja'far bin Muhammad 
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membacanya, Lala! Kai md Jaber (jadikan untuk kami Imam orang- 
orang yang bertakwa). 
Kelima puluh dua, firman Allah, 0 ze (diberi balasan), Ubay 


-dalam salah satu riwayat- membacanya Orjbu. 


Kelima puluh tiga, firman Allah, 1! (kamar), Abu Hamid 


membacanya cek (kamar-kamar) dalam bentuk jamak. 


Kelima puluh empat, firman Allah, — 3 (penghormatan), Ibnu 
Umair membacanya Dai yakni dalam bentuk jamak. Firman-Nya, 
GX dibaca Al Harits dengan lafazh Kk» di kedua tempat pada ayat 
itu. 

Kelima puluh lima, firman Allah, Kg yaa (tempat menetap 


dan tempat kediaman), Umair bin Imran membacanya Uat23. 


Kelima puluh enam, firman Allah, SS 15 (sungguh kamu 
telah mendustakan), Abdu Rabbih bin Sa'id membacanya teka yakni 
tanpa tasydid pada huruf dzal. 


Inilah 56 tempat yang tidak ada satupun bacaan yang masyhur. 
Jika ditambahkan keterangan yang telah saya sebutkan maka 
jumlahnya sekitar 130 tempat. 


Sabda beliau SAW, "Bacalah oleh kamu apa yang mudah. 
darinya”, dijadikan dalil tentang bolehnya membaca Al Ouran | 
menurut apa yang terbukti akurat sebagai bagian Al Our'an, sesuai 
syarat-syarat yang telah disebutkan sebagai pedoman. Ketika syarat 
itu tidak terpenuhi, maka gira 'ah yang dimaksud tidak dapat dijadikan 
pegangan. Masalah ini dikukuhkan Abu Syamah dalam kitab Al Wajiz. . 


Dia berkata, "Suatu gira'ah tidak dapat dipastikan turun dari 
Allah kecuali telah sesuai jalur-jalur periwayatan dari Imam sumber 
gira'ah itu, dimana Imam yang dimaksud diakui kredibilitasnya dalam 
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suatu negeri dalam disiplin ilmu gira'ah, para ulama di zamannya, dan 
juga yang datang sesudah sepakat bahsa dia benar-benar seorang 
Imam." Dia juga berkata, "Adapun jika terjadi perbedaan dalam jalur- 
jalur periwayatan darinya, maka gira'ah itu tidak dapat diterima. 
Sekiranya satu ayat mengandung beberapa gira'ah yang berbeda, 
sementara syarat itu terpenuhi, maka boleh dibaca menggunakan 
gira'ah-gira'ah itu dengan syarat maknanya tidak cacat dan tidak 
merubah i'rab (tata bahasa). 


Abu Syamah menyebutkan dalam kitab Al Wajiz adanya fatwa 
yang dikelurkan seputar masalahan seorang gari' yang menggunakan 
10 gira'ah, lalu terjadi percampuran antara gira'ah-gira'ah itu. Ibnu 
Hajib, Ibnu Shalah, dan sejumlah Imam di masa itu memberi jawaban 
yang membolehkannya, asalkan sesuai syarat-syarat yang telah kami 
sebutkan. 


Adapun orang yang membaca firman-Nya, os 8) uya asi aa 
(Adam menerima kalimat-kalimat dari Tuhannya), dimana Ibnu Katsir 
tidak membaca kata 'aadam' dengan tanda fathah, dan Abu Amr 
membaca tanda 'kasrah' sebagai ganti 'fathah' pada lafazh, 'kalimaat'. 
Begitu pula yang membaca firman-Nya, #SE2 —X —is (Kami 
mengampuni untuk kamu dosa-dosa kamu). Abu Syamah berkata, 


"Tidak diragukan bahwa bacaan seperti ini adalah terlarang. 
Sedangkan yang selainnya diperbolehkan." 


Pada zaman kita, sekelompok ahli gira'ah mengingkari hal itu 
hingga sebagian menyatakan keharamannya dengan terang-terangan. 
Sejumlah ahli fikih mengira mereka memiliki pegangan dalam hal itu 
sehingga mereka pun mengikut. Lalu para ahli fikih berkata, "Setiap 
ahli dalam suatu disiplin ilmu lebih tahu tentang ilmu itu." Sungguh 
ini adalah kelalaian dari orang yang mengatakannya, karena ilmu halal 
dan haram sesungguhnya diterima dari para ahli fikih. Adapun yang 
melarang hal itu di antara ahli gira'ah dipahami dalam konteks bila 
dibaca dengan satu riwayat khusus, sebab bila ia mencampurinya 
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berarti berdusta atas nama pemilik gira'ah yang dimaksud. 
Barangsiapa membaca dengan satu riwayat, maka tidak baik baginya 
berpindah kepada riwayat lain, seperti dikatakan Syaikh Muhyiddin. 
Namun, ini hanya dalam konteks kepatutan bukan kemestian, bukan 
larangan secara mutlak. : 


6. Penyusunan Al Our'an 


P3 
A0 Te 0-4 . 0 


Be On GS PTE TAN Pete AN 2. - 9 4 G3 Pa 
SE aster SP US Lo Geni FI AS ae al JB Hal 
- o SAN Oa Aa Daama ae aa OI ago PP IN Hana aa 
ea JB Ia GG Leg NE 3 GAS Gl dl 


ae 


Pa han Tema LA Kent Sen uan than ban TS KN, 
Vi 08 cade OLI WII del 2JB GG selimnan 7 
sa ig Mn Pa AN Keep 2 en EA Ot. 3 
Na Ca IP CI IG US J3 SISA Bah UG ja 
da MY P1 "Ab LE Sy & nur adi KANAN yaa. 
Pd PJ 2. (3 - PE ANU TA Sa Dan Bani 
PAS VI PSN Ya II IG F9 IG IAI 
"1 8 - .. s.£ » 5 Kan Pan ang Da A3 Pak 
Se IPB AL UP PS VJ FE IS Ih II LS 
Ka pa BU Ii Ad in Ia Ie AN dl KA 


ka 2 £ 2 2 ru AA F3 o te Lead PP Pa aa 6 
LIB ehte UG VI NY SAI 3g IS AG GA A3 Hadi 


ko“ 


PA ET ala LG Ha IU 

4993. Dari Hisyam bin Yusuf, bahwa Ibnu Juraij mengabarkan 
kepada mereka, dia berkata, dan dikabarkan kepadaku oleh Yusuf bin 
Mahak, dia berkata: Aku berada di sisi Aisyah RA ketika datang 
seorang dari Irak kepadanya. Orang itu berkata, "Kafan manakah yang 
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paling baik?" Dia berkata, "Kasihan engkau, apa bahayanya bagimu?" 
Orang itu berkata, "Wahai Ummul Mukminin, perlihatkan mushhafmu 
kepadaku." Dia berkata, "Kenapa?" Dia berkata, "Barangkali aku bisa 
menyusun Al Our'an berdasarkan mushhaf itu, karena sesungguhnya 
ia dibaca tanpa tersusun." Dia berkata, "Apa bahayanya bagimu mana 
saja yang engkau baca lebih dahulu, sesungguhnya yang pertama kali 
turun adalah surah diantara surah-surah Al Mufashshal, di dalamnya 
disebutkan surga dan neraka. Hingga ketika manusia telah banyak 
masuk Islam, maka turunlah perkara halal dan haram. Sekiranya yang 
pertama kali turun adalah, 'Yangan kamu minum khamer', niscaya 
mereka akan mengatakan, 'Kami tidak akan meninggalkan minum 
khamer selamanya'. Kalau turun 'jangan kamu berzina', maka mereka 
akan berkata, 'Kami tidak akan meninggalkan zina selamanya'. 
Sungguh turun kepada Muhammad di Makkah, dan saat itu aku masih 
seorang anak kecil yang bermain-main, 'Bahkan hari kiamat adalah 
waktu yang dijanjikan bagi mereka, dan kiamat itu lebih dahsyat dan 
mengerikan'!. Tidaklah surah Al Bagarah dan An-Nisaa' turun 
melainkan aku telah berada di sisi beliau." Dia berkata, "Aisyah 
mengeluarkan mushhaf kepada orang itu, lalu dia mendiktekan 
kepadanya surah apa saja." 


£ 
0. J3 0 £ 0 


AA AI ba Aa HI Jaa id Jai 2 
4 o BA. Pa: Pad . 

SPI oa Ay JI Bl 

4994. Dari Abu Ishag, dia berkata: Aku mendengar 
Abdurrahman bin Yazid berkata: Aku mendengar Ibnu Mas'ud berkata 
tentang surah Bani Israil, Al Kahfi, Maryam, Thaaha, dan Al 


Anbiyaa', "Sesungguhnya surah-surah itu termasuk yang lebih dahulu 
turun, dan termasuk yang aku hafal lebih dahulu." 
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». Fi Tn Kn CI Min ca 2 Aa Mena ai Oa TN SANATA Ea. 
Fama) Lalai 1JE AS AN Cp) SE Up ll aa Ill AU 
PA ar, at 8” 3G je ea EC al To £ Kanan 
bg ds al ke AD (ag ol J3 (AI Sl) — 
4995. Dari Abu Ishag, dia mendengar Al Bara' RA berkata, 
"Aku mempelajari surah 'sabbihisma rabbikal a'la' sebelum Nabi 
SAW datang." 


DI Io AS BI ABI LAGU AN AA JB "JB ga Lp 
Ha J5 BA SI JA AYI ah ale 


- 


de baal Jl Uya Soga Opik HI OLS Kala Da Ane 

DIM Sg ASIN om al pai Oia dkt YA sd 

4996. Dari Syagig, dia berkata: Abdullah berkata, Sungguh 

aku telah mempelajari surah-surah yang sepadan yang Nabi SAW 

biasa membacanya berpasang-pasangan pada setiap rakaat. Abdullah 

berdiri dan Algamah masuk bersamanya. Lalu Algamah keluar dan 

kami bertanya kepadanya. Dia berkata, "Dua puluh surah dari awal Al 

Mufashshal menurut susunan Ibnu Mas'ud. Surah terakhirnya adalah 

surah-surah yang di awali haa miim, haa miim Ad-Dukhan dan 'amma 
yatasa 'aluun." 


Keterangan Hadits: 

(Bab penyusunan Al Our 'an). Maksudnya, pengumpulan ayat- 
ayat pada satu surah, atau pengumpulan surah-surah dalam Mushhaf 
secara berurutan. | 

Tama 92 HA J3 Ai LP of (Bahwa Ibnu Juraij 
mengabarkan kepada mereka, dia berkata: Dan Yusuf mengabarkan 
kepadaku). Demikian yang mereka sebutkan. Saya tidak tahu kenapa 


FATHUL BAARI — 787 


dalam sanad ini digunakan kata sambung 'dan'. Saya dapati kata 
tersebut tidak tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Demikian juga 
jalur-jalur lain yang sempat saya teliti. 


Hr 3st 3 (Ketika datang seorang Irak kepadanya). 


Maksudnya, seorang laki-laki yang berasal dari penduduk Irak. 
Namun, saya belum menemukan keterangan tentang namanya. 


DP ay Wb pe kai si JW (Orang itu berkata, "Kafan 
manakah yang paling baik?" Dia berkata, "Kasihan engkau, apa 


bahayanya bagimu?"). Barangkali orang Irak ini mendengar hadits 
Samurah yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, Ka Su La “a! si 


—, “—4bi wis Sp ka yg (pakailah dari pakaian kalian yang 


putih dan pakailah untuk mengafani orang yang mati di antara kalian, 
sesungguhnya ia lebih suci dan lebih baik). Hadits ini diriwayatkan 
Imam At-Tirmidzi dan dia menyatakannya shahih. Dia mengutipnya 
juga dari Ibnu Abbas. Barangkali orang Irak tersebut mendengar 
hadits ini dan ingin memastikan hal itu dari Aisyah RA. Adapun 
penduduk Irak telah masyhur dengan sikap berlebihan dalam bertanya. 
Oleh karena itu Aisyah berkata kepadanya, "Apa bahayanya bagimu." 
Yakni kain apa saja yang digunakan mengafanimu maka sudah cukup. 
Begitu pula perkataan Ibnu Umar kepada orang yang bertanya 
kepadanya tentang hukum darah nyamuk. Dia berkata, "Lihatlah 
orang-orang Irak, mereka bertanya tentang darah nyamuk, sementara 
mereka telah membunuh anak putri Rasulullah SAW." 


ta. $ 


dp pa hi 1 Tata ara Ai Ii (Barangkali aku bisa 


menyusun Al Our an Kerana mushhaf itu, karena sesungguhnya 
ia dibaca tanpa tersusun). Ibnu Katsir berkata, "Seakan-akan kisah 
laki-laki Irak ini terjadi sebelum Mushhaf Utsman dikirim ke berbagai 
negeri." Demikian yang dia katakan, tetapi perlu ditinjau kembali, 
sebab Yusuf bin Mahak tidak mendapati masa ketika Utsman 
mengirim wmushhaf-mushhaf ke berbagai negeri. Al Mizzi 
menyebutkan bahwa riwayatnya dari Ubay bin Kaab tergolong 
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mursal. Padahal Ubay hidup setelah pengiriman mushhaf-mushhaf 
tersebut, menurut pendapat yang shahih. Sementara Yusuf 
menegaskan dalam riwayat ini bahwa dia berada di sisi Aisyah RA 
saat orang Irak itu bertanya kepadanya. Adapun yang tampak bagiku 
bahwa orang Irak ini termasuk mereka yang mengikuti gira'ah Ibnu 
Mas'ud. Sedangkan Ibnu Mas'ud —ketika Mushhaf Utsman sampai di 
Kufah— tidak mau meninggalkan gira'ahnya dan juga tidak setuju 
melenyapkan mushhafnya, seperti yang akan dijelaskan pada bab 
berikutnya. Sementara mushhafnya berbeda dengan mushhaf Utsman. 
Namun, tidak diragukan bahwa susunan Mushhaf Utsman lebih serasi 
dibandingkan susunan mushhaf selainnya. Oleh karena itu, orang Irak 
ini mengatakan bahwa ia tidak tersusun. Semua ini dibangun atas 
asumsi bahwa yang ditanyakan adalah urutan surah-surah. Asumsi ini 
didukung oleh lafazh hadits, "Apa bahayanya bagimu, mana saja yang 
engkau baca lebih dahulu." Meski demikian, ada juga kemungkinan 
yang dimaksud adalah perincian ayat demi ayat, berdasarkan 
pernyataan di akhir hadits, "Dia mendiktekan surah mana saja", yakni 
ayat mana saja dari setiap surah. Sepertinya dia mengatakan, "Surah 
ini terdiri dari ayat ini dan ini, surah kedua terdiri dari ayat ini dan 
ini..." dan seterusnya. Hal ini kembali kepada perbedaan jumlah ayat. 
Dalam hal ini terjadi perbedaan antara ulama Madinah, Syam, dan 
Bashrah. Lalu para Imam ahli gira'ah telah meneliti perbedaan ini dan 
menjelaskannya. Namun, asumsi pertama lebih kuat. Hanya saja ada 
juga kemungkinan pertanyaan itu berkenaan dengan dua hal tersebut 
sekaligus. 


Ibnu Baththal berkata, "Kami tidak mengenal seorang pun yang 
mewajibkan membaca surah secara berurutan, baik dalam shalat 
maupun di luar shalat. Bahkan boleh -misalnya- surah Al Kahfi dibaca 
sebelum surah Al Bagarah, dan surah Al Hajj sebelum surah Al Kahfi. 
Adapun pernyataan yang dinukil dari ulama salaf tentang larangan 
membaca Al Our'an tidak secara berurutan, maka maksudnya adalah 
membaca bagian akhir surah ke bagian awalnya. Konon sebagian 
orang melakukan hal 'itu terhadap bait-bait sya'ir untuk dapat 


FATHUL BAARI — 789 


menguasai hapalan secara sempurna dan memudahkan lisan untuk 
melantunkannya, maka para ulama salaf melarang bahkan 
mengharamkan perbuatan tersebut dalam membaca Al Our'an." 


Al Oadhi Iyadh berkata ketika menjelaskan hadits Hudzaifah 
bahwa Nabi SAW membaca surah An-Nisaa' sebelum surah Aali 
Imraan dalam shalatnya di suatu malam, "Demikianlah yang terdapat 
dalam susunan Mushhaf Ubay bin Ka'ab. Hal ini menjadi hujjah 
bahwa pengurutan surah-surah adalah ijtihad bukan berdasarkan 
petunjuk langsung dari Nabi SAW. Ia adalah perkataan mayoritas 
ulama dan dipilih oleh Al Oadhi Al Bagillani." Lalu dia berkata, 
"Pengurutan surah-surah bukan sesuatu yang wajib, baik ketika 
membaca di luar shalat, di dalam shalat, atau saat menyampaikan 
pelajaran. Oleh karena itu, terjadi perbedaan susunan surah dalam 
beberapa mushhaf. Ketika Mushhaf Utsman ditulis dan disusun sesuai 
apa yang ada sekarang, maka terjadilah perbedaan dengan mushhaf'- 
mushhaf para sahabat." Kemudian dia menyebutkan seperti 
pernyataan Ibnu Baththal dan berkata, "Tidak ada perbedaan bahwa 
susunan ayat-ayat setiap surah seperti yang ada sekarang dalam 
mushhaf adalah menurut ketentuan dari Allah. Demikianlah yang 
dinukil umat ini dari Nabinya SAW." 

Ag Id 53 Hd JAN 7— Bog—a kia IP GIF IP 
(Sesungguhnya yang pertama kali turun adalah salah satu surah Al 
Mufashshal, di dalamnya disebutkan tentang surga dan neraka). 
Secara zhahir pernyataan ini menyelisihi keterangan terdahulu bahwa 
yang pertama kali turun adalah surah igra' bismi rabbika, yang 
didalamnya tidak disebutkan tentang surga dan neraka. Barangkali ada 
kata 'min' yang tidak disebutkan secara tekstual, sehingga pernyataan 
itu seharusnya, "Sesungguhnya di antara yang pertama kali turun." 
Atau yang dimaksud adalah surah Al Muddatstsir, karena ia adalah 
surah pertama turun setelah masa kevakuman wahyu, dan di bagian 
akhirnya disebutkan tentang surga dan neraka. Barangkali bagian 
akhir surah ini turun sebelum surah igra' diturunkan secara 
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Dibe Heitreketnns joni “dng 





keseluruhan, karena yang turun pertama kali dari surah Igra' adalah 
lima ayat yang awal, seperti yang telah dijelaskan. 

dr Jadi J$ (Turunlah perkara halal dan haram). Aisyah 
hendak mengisyaratkan hikmah ilahi dalam mengurutkan wahyu- 
wahyu yang turun, bahwa yang pertama turun dari Al Our'an adalah 
ajakan kepada tauhid, berita gembira berupa surga bagi mukmin yang 
taat, dan ancaman berupa neraka bagi yang kafir dan berbuat maksiat. 
Ketika jiwa telah mantap dengan hal-hal itu, maka turunlah ayat-ayat 
tentang hukum-hukum. Oleh karena itu, Aisyah berkata, "Sekiranya 
yang pertama kali turun adalah 'jangan kamu minum khamer', niscaya 
mereka akan mengatakan, 'Kami tidak akan meninggalkan minum 
khamer selamanya'." Hal ini karena tabiat jiwa yang enggan 
meninggalkan sesuatu yang telah menjadi kebiasaannya. Adapun 
penjelasan tentang Al Mufashhal akan dibahas pada hadits keempat di 
bab ini. h 

B1... Xu Jb 3G (Telah turun di Makkah...) Aisyah hendak 


menguatkan hikmah yang tampak baginya. Sungguh surah Al Oamar - 
yang tidak mengandung sedikitpun tentang hukum- diturunkan lebih 
dahulu daripada surah Al Bagarah dan surah An-Nisaa' yang banyak 
mengandung hukum-hukum. Kemudian pernyataannya, "Aku berada 
di sisinya", mengisyaratkan bahwa surah tersebut turun di Madinah, 
karena beliau mulai berkumpul dengan Aisyah setelah hijrah menurut 
kesepakatan ulama. Hal ini pun sudah dipaparkan ketika membahas 
keutamaan Aisyah RA. 


Hadits ini menjadi bantahan terhadap An-Nahhas atas 
pendapatnya bahwa surah An-Nisaa' tergolong makkiyyah (turun 
sebelum hijrah). Alasan-Nya bahwa firman-Nya dalam surah An- 
Nisaa' ayat 58, —glai —! ALI 153P Ol 4SAb di OI (Sesungguhnya 
Allah memerintahkan kamu untuk menunaikan amanah kepada yang 
berhak menerimanya), turun di Makkah menurut kesepatakan ulama, 
sehubungan dengan kisah kunci Ka'bah. Akan tetapi ini adalah alasan 
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yang sangat lemah. Bahkan yang benar, semua ayat yang turun 
sesudah hijrah dianggap surah madaniyyah. Kemudian sebagian ulama 
memberikan perhatian khusus dalam menjelaskan sebagian ayat yang 
turun di Madinah dan masuk kepada surah-surah makkiyyah. 


Ibnu Adh-Dhurais menyebutkan dalam kitab Fadha 'il Al Our 'an 
dari jalur Utsman bin Atha' Al Khurasani, dari bapaknya, dari Ibnu 
Abbas, bahwa surah-surah yang turun di Madinah (secara berurutan) 

“adalah Al Bagarah, Al Anfaal, Al Ahzaab, Al Maa'idah, Al 
Mumtahanah, An-Nisaa', Idzaa Zulzilat, Al Hadiid, Al Oitaal, Ar- 
Ra'd, Ar-Rahmaan, Al Insaan, Ath-Thalaag, Idzaa Jaa'a Nashrullah, 
An-Nuur, Al Munaafiguun, Al Mujaadilah, Al Hujuraat, At-Tahriim, 
Al Jaatsiyah, At-Taghaabun, Ash-Shaff, Al Fath, kemudian Baraa ah 
(At-Taubah). Dalam Shahih Muslim disebutkan bahwa surah Al 
Kautsar termasuk Madaniyyah, dan inilah yang kuat. 


Kemudian terjadi perbedaan tentang surah Al Faatihah, Ar- 
Rahman, Al Muthaffifin, Idzaa Zulzilat, Al Aadiyaat, Al Oadar, 
Ara'aita, Al Ikhlaash, dan Al Mu'awwidzatain (Al Falag dan An- 
Naas). Demikian juga mereka berselisih tentang status surah Ash- 
Shaff, Al Jumu'ah, dan At-Taghaabun. 


Adapun ayat-ayat yang diturunkan sesudah hijrah dan terdapat 
dalam surah Makkiyyah, di antaranya adalah dalam surah Al A'raaf, 
firman Allah, kw) SE 39 — II AI Ipb LS DA Patut 
(tanyakan kepada mereka tentang kampung yang berada di tepi laut - 
hingga firman-Nya- dan ketika Tuhanmu menimpakan). Dalam surah 


Yunus, firman Allah, Yk e TA op (apabila engkau berada dalam 
keraguan) sebanyak dua ayat, dan ada pula yang mengatakan firman- 
Nya, ham AI Cuma “H3 (di antara mereka ada yang beriman 
kepadanya), sebagian lagi mengatakan dari awal ayat keempat puluh 
hingga akhir surah. Dalam surah Huud terdapat tiga ayat, yaitu firman 
Allah, JA HP INA ily — H3 IS IE DS asi — D5 lal 
(Barangkali engkau meninggalkan- apakah orang yang berada di atas 
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keterangan dari Tuhannya -dirikanlah shalat di kedua tepi siang). 
Dalam surah An-Nahl, firman Allah, 5 Gal ag o! 3 (kemudian 


sesungguhnya Tuhanmu (pelindung) bagi orang-orang yang 
berhijrah), dan firman-Nya, #3 c!5 (dan jika kamu membalas) 
hingga akhir surah. Dalam surah Al Israa', firman Allah, 3 219 
Wifi — oi4 BEA Sl) 01 — WI G3 53 — “ Lg Jaa — Wigiiaad 
—a y sha — | g—aal J5 -  — (hampir-hampir mereka 
menggelincirkanmu -Katakanlah, 'Wahai Tuhanku, masukkanlah aku' 
- Sesungguhnya Tuhanmu meliputi manusia - Mereka bertanya 
kepadamu tentang ruh -Katakanlah, 'Kalian beriman kepadanya atau 
tidak beriman'). Dalam surah, Al Kahfi semuanya adalah makkiyyah 
kecuali bagian awalnya hingga firman-Nya, (9 -— (yang tandus), dan 


bagian akhirnya dari firman-Nya, 1451 ajah SI (Sesungguhnya orang- 


orang yang beriman). Dalam surah Maryam adalah ayat As-Sajdah. 
Dalam surah Al Hajj, dari awalnya hingga firman-Nya, &4—4 (sangat 


keras), bai OS H4 (Barangsiapa menduga), —£ On NAS ajah | 
“ Jaa (sesungguhnya orang-orang kafir dan menghalangi dari jalan 
Allah), Hb SA os (diizinkan bagi orang-orang yang diperangi), 
3 233 Y'5 (sekiranya Allah tidak menolak), Sai 1g Ti GAN apa (agar 
orang-orang yang diberi ilmu mengetahui), dan !, FA ajah (orang- 


orang yang berhijrah) serta ayat sesudahnya, lalu dua tempat sujud 
sajdah, dan Uta Oli (kedua orang yang berseteru ini). Dalam 


surah Al Furgaan, firman Allah, ta) — li —A Kadi ai & Ou Span 


(orang-orang yang menyeru bersama Allah sembahan- sembahan lain 
-hingga firman-Nya- Maha Penyayang). Dalam surah Asy-Syu'araa', 
pada bagian akhirnya dari firman-Nya, 3 s1 MEN 3 (dan para 


penya'ir itu diikuti). Dalam surah Al Gashash, firman Allah, Aja 
Gala 2 di - Lesi BS (orang-orang yang Kami beri Al Kitab - 
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hingga firman-Nya- orang-orang bodoh), dan firman-Nya, 5 cad Dl 
Ri Ti Our (sesungguhnya yang mewajibkan atasmu (melaksanakan 
hukum-hukum) Al Our 'an). Dalam surah Al Ankabuut, dari awalnya 
hingga firman-Nya, y BI ah (dan mengetahui orang-orang 
munafik). Dalam surah Lugmaan, firman Allah, y— Pi gu TAG 
SAI 3s (seandainya pohon-pohon di bumu sebagai pena). Dalam 
surah Alif Laam Miim Tanziil, firman Allah, —4p US "jas! (apakah 
mereka yang beriman), sebagian mengatakan dari firman-Nya, ds 
(menjauh). Dalam surah Saba', firman Allah, —ali gm ri pa S3 
(orang-orang yang diberi ilmu berpandangan). Dalam surah Az- 
Zumar, firman Allah, SY A4— — dl — s3 U Ji (Katakanlah, wahai 
hamba-hambaku -hingga firman-Nya- mereka menyadari). Dalam 
surah Al Mu'min, firman Allah, 4 AT — Ojo pa! OI 
(sesungguhnya orang-orang yang memperberdebatkan tentang ayat- 
ayat Allah) dan yang sesudahnya. Dalam surah Asy-Syuura, firman 
Allah, «& 1 R yan pn af (ataukah mereka mengatakan dia mengada- : 
adakan), dan dei—b — 3) - 4 ya yg sai “(Dialah yang menerima 
taubat -hingga firman-Nya- sangat keras). Dalam surah Al Jaatsiyah, 
firman Allah, 13 —ix 3 24 J3 (katakanlah kepada orang-orang 
yang beriman hendaklah mereka memafkan). Dalam surah Al Ahgaaf, 
firman Allah, 44 Sit 4 A1 As y— OS VI iji $ (Katakanlah, 
bagaimana pendapat kamu jika Al Our'an itu berasal dari sisi Allah 
' padahal kamu mengingkarinya), dan gn LA Bemapana 


(Sungguh kami telah enak Tadiaan an Sirman-Nya- 


kelelahan). Dalam surah An-Najm, firman Allah, - 3! — Open Span 
— (orang-orang yang menjauhi -hingga firman-Nya- bertakwa). 
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Dalam surah Ar-Rahmaan, firman Allah, (259 Ala! Lp Ai we 


(memohon kepadanya siapa yang di langit dan di bumi). Dalam surah 
Al Waagi'ah, firman Allah, “53 » v Yab 3 (kalian (mengganti) rezeki 


kalian). Dalam surah Nuun, dari firman Allah, v “Yaa — S! -— aa HT Vi 
(sesungguhnya kami menguji mereka -hingga firman-Nya- mereka 
mengetahui), dan dari firman-Nya, Ji — Hi — Wa) Heb 
(bersabarlah dalam menunggu ketetapan Tuhanmu -hingga- orang- 
orang yang shalih). Dalam surah Al Mursalaat, firman Allah, Ja 1S u 


Ry UI Rp “ (apabila dikatakan kepada mereka ruku'lah, mereka 


tidak ruku'). Inilah ayat-ayat yang turun di Madinah namun 
dimasukkan kepada surah-surah yang telah diturunkan di Makkah. 


Masalah itu dijelaskan hadits Ibnu Abbas dari Utsman, dia 
berkata, Wae Jaa SUYI ale Fa (PAS mek ANE AN Te ph OS 
Ki 3 Si 3 8) Al (Seringkali Rasulullah SAW jika turun 


kepadanya ayat-ayat, maka beliau bersabda, 'Tempatkanlah ia pada 
surah yang disebutkan ini dan ini'."). 


Kebalikannya, adalah ayat-ayat yang turun di Makkah lalu 
dimasukkan pada surah-surah yang turun dan dianggap sebagai surah 
madaniyyah, maka saya tidak mendapatinya melainkan dalam jumlah 
yang relatif sedikit. Sungguh para ulama sepakat bahwa surah Al 
Anfaal tergolong madaniyyah. Akan tetapi dikatakan bahwa firman 
Allah, 19 —is ajah D ai 315 (dan ketika orang-orang kafir membuat 
makar terhadapmu), turun di Makkah, kemudian surah Al Anfaal 
turun di Madinah. Namun, ini adalah pendapat yang sangat ganjil. 

Benar, surah-surah madaniyyah yang. disebutkan turun di 
Makkah, dan surah Al Anfaal turun sesudah hijrah ketika umrah, saat 
pembebasan Makkah, dan saat haji, serta di berbagai peperangan, 


seperti perang Tabuk dan selainnya, tetapi semua ini dinamakan surah 
madaniyyah menurut istilah. 
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.Hadits kedua di bab ini adalah hadits Ibnu Mas'ud. 
Penjelasannya telah dipaparkan pada tafsir surah Subhaana dan surah 
Al Anbiyaa'. Maksud penyebutannya di tempat ini untuk menyatakan 
bahwa surah-surah ini turun di Makkah, dan susunannya dalam 
mushhaf Ibnu Mas'ud sama seperti yang terdapat dalam Mushhaf 
Utsman. 


Hadits ketiga adalah hadits Al Bara', "Aku mempelajari surah 
'sabbihisma rabbikal a'laa' sebelum Nabi SAW datang." Ini adalah 
penggalan hadits yang telah dijelaskan dalam pembahasan tentang 
hijrah. Maksud penyebutannya di tempat ini untuk menjelaskan bahwa 
surah-surah itu turun lebih awal. Meskipun demikian, ia ditempatkan 
di bagian akhir mushhaf. 


Hadits keempat adalah hadits Ibnu Mas'ud yang diriwayatkan 
melalui Syagig bin Salamah. Dia adalah Abu Wa'il yang lebih 
masyhur dengan nama panggilannya. Dalam riwayat Abu Daud Ath- 
Thayalisi dari Syu'bah dari Al A'masy disebutkan, "Aku mendengar 
Abu Wa'il", yang dinukil At-Tirmidzi. 


A1 X£ Ju (Abdullah berkata). Pada bab Tartil akan disebutkan, 


"Kami berangkat di pagi hari menuju Abdullah." Maksudnya adalah 
Ibnu Mas'ud. 


JAN lai (Aku telah mempelajari surah-surah yang 
sepadan). Hal ini telah dijelaskan pada bab "Mengumpulkan Dua 
Surah Dalam Shalat" pada pembahasan tentang sifat shalat. Di sana 
dikutip nama  surah-surah yang dimaksud. Riwayat ini 
mengindikasikan pula bahwa susunan Mushhaf Ibnu Mas'ud berbeda 
dengan susunan Mushhaf Utsman. Adapun susunan Mushhaf Ibnu 
Mas'ud di awali surah Al Faatihah, lalu surah Al Bagarah, kemudian 
surah An-Nisaa', setelah itu surah Aali Imraan. Mushhafnya tidak 
juga menurut urutan turunnya surah-surah. Dikatakan bahwa Mushhaf 
Ali RA disesuaikan dengan urutan turunnya surah-surah. Awalnya 
adalah surah Igra', lalu Al Muddatstsir, kemudian Nuun Walgalam, 
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setelah itu Al Muzzammil, diikuti surah Tabbat, At-Takwiir, dan 
Sabbaha, begitulah seterusnya hingga akhir surah-surah Makkiyah, 
dan dilanjutkan dengan surah-surah Madaniyyah. 


Adapun susunan Mushhaf yang ada saat ini, maka Al Gadhi Abu 
Bakar Al Bagillani berkata, "Mungkin Nabi SAW yang 
memerintahkan menyusunnya seperti ini, dan mungkin juga 
berdasarkan ijtihad para sahabat." Kemudian dia mengukuhkan 
kemungkinan pertama berdasarkan keterangan yang akan dikutip pada 
bab berikutnya, bahwa Nabi SAW mengajukannya kepada Jibril di 
setiap tahun, maka secara zhahir, beliau mengajukannya kepada Jibril 
seperti susunan yang ada sekarang. Pendapat ini juga ditandaskan Ibnu 
Al Anbari. Namun, perlu ditinjau kembali, bahkan yang lebih kuat, 
Nabi SAW mengajukannya berdasarkan urutan turunnya surah-surah. 


Meski demikian, patut diakui bahwa urutan sebagian surah atau 
kebanyakan di antaranya, tidak tertutup kemungkinan berdasarkan 
petunjuk Nabi SAW, meski sebagiannya berdasarakn ijtihad beberapa ' 
sahabat. Inam Ahmad dan para penulis kitab 4s-Sunan —dan 
dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban serta Al Hakim— menyebutkan 
dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Aku berkata kepada Utsman, 'Apa yang 
mendorong kamu sehingga menempatkan surah Al Anfaal yang 
termasuk Al Matsaani dan menempatkan Baraa'ah yang termasuk Al 
Mubiin, dengan menggandengkan keduanya tanpa memisahkannya 
dengan bismillahirrahmaanirrahim, — lalu kamu menempatkan 
keduanya pada tujuh surah yang panjang?" Utsman berkata, "Seringkali 
Rasulullah SAW turun kepadanya suatu surah dengan jumlah tertentu, 
apabila turun padanya sesuatu -yakni daripada surah tersebut- beliau 
memanggil sebagian orang yang biasa menulis (wahyu), lalu bersabda 
kepada mereka, 'Tempatkanlah ayat-ayat ini di surah yang disebutkan 
tentang ini. Adapun Al Anfaal adalah yang pertama turun di 
Madinah, sedangkan Baraa'ah adalah yang terakhir turun, sementara 
kisah keduanya sangat mirip, maka aku pun mengira surah Baraa ah 
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bagian dari surah Al Anfaal. Kemudian Rasulullah SAW wafat tanpa 
menjelaskan bahwa ia termasuk surah Al Anfaal'." 


Hadits ini menunjukkan bahwa urutan ayat di setiap surah 
berdasarkan petunjuk Nabi SAW. Namun, ketika Nabi SAW tidak 
menegaskan persoalan surah Baraa'ah (At-Taubah), maka Utsman 
menambahkannya kepada surah Al Anfaal, sebagai bentuk ijtihad 
darinya, semoga Allah meridhainya. Penulis kitab Al Igna' 
menyatakan bahwa 'basmalah' bagi surah Baraa'ah tercantum dalam 
Mushhaf Ibnu Mas'ud. Lalu dia berkata, "Namun, hal ini tidak kuat." 


Adapun tanda permulaan setiap surah adalah turunnya 
'bismillaahirrahmaanirrahiim' di bagian awalnya, seperti 
diriwayatkan Abu Daud -dan dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban dan 
Al Hakim- dari Amr bin Dinar, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, &! HP 3) goal - AP Y kah sle A1 eko Lai os 
LI P3 (Nabi SAW tidak mengetahui akhir suatu surah hingga 
turun 'bismillahirrahmaanirrahim'). Dalam riwayat lain disebutkan, 
Ka DI A3 Bo gal L Ot Fsale P3 PE Pr — Dj 159 (Ketika turun 
'bismillaahirrahmaanirrahiim' mereka pun mengetahui bahwa suatu 
surah telah selesai). 


Di antara perkara yang menunjukkan bahwa urutan mushhaf 
berdasarkan petunjuk wahyu adalah riwayat Ahmad dan Abu Daud 
serta selain keduanya, dari Aus bin Abi Aus Hudzaifah Ats-Tsagafi, 
dia berkata, "Aku berada dalam suatu utusan dari bani Tsagif yang 
memeluk Islam." Disebutkan hadits selengkapnya dan di dalamnya 
disebutkan, "Rasulullah SAW bersabda kepada kami, 'Aku sedang 
membaca pembagianku daripada Al Our'an, maka aku tidak ingin 
keluar hingga menyelesaikannya'. Kami pun bertanya kepada para 
sahabat Rasulullah SAW, 'Bagaimana kamu membagi Al Our'an?' 
Mereka berkata, 'Kami membaginya tiga surah, lima surah, tujuh 
surah, sembilan surah, sebelas surah, dua belas surah, dan bagian Al 
Mufashshal dari Oaaf hingga akhir Al Our'an'." 


798 — FATHUL BAARI 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal ini menunjukkan bahwa urutan 
surah-surah yang ada dalam mushhaf saat ini telah berlangsung di 
zaman Nabi SAW. Namun, mungkin juga yang berurutan saat itu 
hanyalah bagian Al Mufashshal secara khusus. Berbeda dengan surah- 
surah lainnya dimana kemungkinan ada yang lebih awal dan adaj juga 
yang diakhirkan, seperti disebutkan dari hadits Hudzaifah, & Ioi 


Oy—as dT J3 sad Ing SI 3 Ang Para (Sesungguhnya beliau SAW 


membaca surah An-Nisaa' setelah surah Al Bagarah dan sebelum 
surah Aali Imraan). 


| Kemudian disimpulkan dari hadits ini-yakni hadits Aus-bahwa 
yang lebih kuat tentang surah Al Mufashshal adalah dari awal surah 
Oaaf hingga akhir Al Our'an. Namun, hal ini berdasarkan anggapan 
bahwa Al Faatihah tidak dimasukkan pada sepertiga yang pertama, 
karena jika dimasukkan, maka konsekuensinya awal surah Al 
Mufashshal adalah surah Al Hujuraat, dan inilah yang: ditegaskan 
sebagaian Imam. Kami telah menukil perbedaan tentang batasannya 
pada bab "Mengeraskan Bacaan pada Shalat Maghrib" pada 
pembahasan shalat. 


7. Biasanya Jibril Mengajukan Al Our an Kepada Nabi SAW 


# 


da di pal HDI Wale Tab 5 KLS 12 Gara Jt 
Ne ala JS TA Pn mana 


JA ab y Ani Y, Op al 
Masrug berkata, diriwayatkan dari Aisyah RA, dari Fathimah 
AS, "Nabi SAW membisikkan kepadaku, 'Sesungguhnya Jibril biasa 
mengajukan Al Our'an kepadaku setiap tahun, dan sungguh dia 


mengajukannya dua kali kepadaku tahun ini, aku tidak menyangkanya 
melainkan ajalku telah tiba'." 
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sapa plg Kie IA 05 IE CARA 33 AI 
AL SS Ja OI Ol AP HO 2 IL AI 
di 1 Opi AP Op Ai IA Da Fe ai Na: 
RA — 2 jdl open OS juga SI 6 OA ag ala 
Ea 

4997. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, "Biasanya Nabi SAW 
adalah orang yang sangat murah (dermawan) dalam hal kebaikan, dan 
puncak kemurahannya adalah di bulan Ramadhan, karena Jibril 
mendatanginya pada setiap malam bulan Ramadhan hingga (bulan itu) 
berakhir, Rasulullah SAW mengajukan Al Our'an kepadanya. Apabila 


Jibril menemuinya, maka beliau lebih murah dalam hal kebaikan 
daripada angin yang berhembus." 


OB lag AE Ke TE AA 0 JA Gl ga 
SE Led A3 GAN 3 IA dl aa Sa pe 
AB Ud SAI AI 3 Iajis USB UAS Ae JS 


4998. Dari Abu Hurairah RA dia berkata, "Dia (Jibril) biasa 
mengajukan Al Our'an kepada Nabi SAW sekali setiap tahun. Lalu 
dia mengajukan kepadanya dua kali pada tahun beliau wafat. Beliau 
biasa juga i'tikaf di setiap tahun selama sepuluh hari. Lalu beliau 
i'tikaf selama dua puluh malam di tahun beliau wafat." 


Keterangan: 


(Bab biasanya Jibril mengajukan Al Our 'an kepada Nabi SAW). 
Maknanya adalah membaca. Namun, maksudnya adalah membacakan 
kembali apa yang telah diturunkan sebelumnya. 
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HAN Ap BC Yal AMI GAE TabU 1 AAS 6 Bo ja JI 
$— ya OS Ih Pa si Ang (Masrug berkata, diriwayatkan dari Aisyah 
RA, dari Fathimah. AS, "Nabi SAW membisikkan kepadaku, 
'Sesungguhnya Jibril biasa mengajukan Al Our 'an kepadaku'"). Ini 
adalah penggalan hadits yang dinukil dengan sanad yang maushul dan 
redaksi lengkap pada pembahasan tentang tanda-tanda kenabian. 
Penjelasannya telah dipaparkan pada bab "Wafatnya Nabi SAW" di 
akhir pembahasan tentang peperangan. Adapun faidah pengajuan ini 
sudah disebutkan pada bab terdahulu. 4! Mu'aaradhah adalah 
perbuatan yang dilakukan dari dua sisi. Seakan-akan setiap salah satu 
dari keduanya terkadang membaca dan terkadang mendengar. 


#—ye 21, (Sesungguhnya dia mengajukan kepadaku). Dalam 


4 


riwayat As-Sarakhsi disebutkan, (s-—w)4 (—!3 (sesungguhnya dia 
mengajukan kepadaku). 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits pertama di bab ini dari 
Yahya bin Gaza'ah, dari Ibrahim bin Sa'ad, dari Az-Zuhri, dari 
Ubaidillah, dari Ibnu Abbas RA. Pada sanad ini disebutkan, "Ibrahim 
bin Sa'ad dari Az-Zuhri", sementara pada pembahasan tentang puasa 
dinukil melalui jalur lain dari Ibrahim bin Sa'ad, dia berkata: Az-Zuhri 
mengabarkan kepada kami. Ibrahim bin Sa'ad ini pernah mendengar 
riwayat langsung dari Az-Zuhri, dan juga dari Shalih bin Kaisan dari 
Az-Zuhri. Riwayatnya dalam dua sifat ini banyak terulang dalam 
Shahih Bukhari. Adapun faidah-faidah hadits Ibnu Abbas ini sudah 
dipaparkan pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu, 
maka di tempat ini kami hanya akan menyitir poin yang belum 
dijelaskan. 


Nun gan) Ateg ale pw AD US (biasanya Nabi SAW adalah 
manusia sangat murah). Dalam kalimat ini terdapat upaya pembatasan 
untuk menghindari kesalahan pemahaman dari kalimat, "puncak 


kemurahannya di bulan Ramadhan", bahwa kemurahan beliau khusus 
di bulan Ramadhah. Oleh karena itu, beliau menetapkan 
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kemurahannya secara mutlak, lalu diikutkan tambahan kemurahan itu 
di bulan Ramadhan. 


Oka) ema d v 3 L 3x1, (Puncak kemurahannya adalah di 
bulan Ramadhan). Hal ini telah disebutkan pada pembahasan tentang 
awal mula turunnya wahyu dari Az-Zuhri dengan redaksi, & 3 084 
Oka, — Ona (Dan puncak kemurahan beliau adalah di bulan 


Ramadhan). Pada pembahasan terdahulu telah dijelaskan bahwa 
pelafalan paling benar pada kata 'ajwad' adalah memberi tanda 
dhammah di akhirnya (Si). Adapun pelalafannya dengan tanda 


Jathah masih dapat diberi penjelasan. Sementara riwayat di tempat ini 
termasuk perkara yang mendukung pelafalan dengan tanda dhammah. 

su 08 daya 09 (karena Jibril mendatanginya). Ini merupakan 
penjelasan sebab bagi kemurahan yang dimaksud. Ia lebih jelas 
dibanding riwayat pada pembahasan tentang awal mula penciptaan, 
Jpn SL Gr Ulah) d OI LG Yg US (Puncak kemurahannya di 
bulan Ramadhan ketika beliau ditemui Jibril). 


Ng Lan) Pe) ad 1G «$ (Pada setiap malam di bulan 
Ramadhan hingga (bulan itu) berakhir). Yakni hingga bulan 
Ramadhan berakhir. Secara zhahir, pernyataan ini menunjukkan 
bahwa Jibril menemui Nabi SAW pada setiap Ramadhan sejak awal 
Al Our'an turun kepada beliau, dan ia tidak khusus bulan Ramadhan 
sesudah Hijrah, meski puasa Ramadhan difardhukan setelah hijrah, 
dimana ia tidak dinamakan Ramadhan sebelum difardhukan puasa. 


aka ae Aa pu “ J ga aa Ps (Rasulullah SAW mengajukan 
Al Ouran kepadanya). Pernyataan ini merupakan kebalikan 
kandungan judul bab, sebab di sana disebutkan bahwa Jibril yang 
mengajukan Al Our'an kepada beliau. Sementara dalam pernyataan 
ini disebutkan Rasulullah SAW yang mengajukan Al Our'an kepada 
Jibril. Pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu telah 
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-.. 


disebutkan, OT! io 109 tan) ya UI IS dk OS (Beliau biasa 
menemuinya di setiap malam bulan Ramadhan, lalu mengajarinya Al 
Our 'an) sehingga dipahami bahwa setiap salah satu dari keduanya 
mengajukan kepada yang lainnya. Kesimpulan ini dikuatkan riwayat 
Abu Hurairah di akhir bab ini, seperti yang akan saya jelaskan. 


Dalam hadits ini terdapat penggunaan kata 'Al Our'an' untuk 
sebagian atau sejumlah besar isinya, karena awal Ramadhan sejak 
kenabian belum diturunkan kecuali sebagian Al Our'an. Demikian 
juga halnya bulan-bulan Ramadhan sesudahnya sampai Ramadhan 
terakhir dimana Al Our'an telah turun seluruhnya kecuali beberapa 
ayat yang diturunkan lebih akhir. Ramadhan terakhir ini berlangsung 
pada tahun ke-10 H, hingga Nabi SAW wafat di bulan Rabi'ul Awal 
tahun ke-11 H. Di antara ayat yang turun dalam masa itu (yakni 
setelah Ramadhan terakhir hingga Nabi SAW wafat) adalah firman 
Allah, S3 25353 Cast 2 —J! (hari ini Aku sempurnakan untukmu 
agamamu). Ayat ini turun pada hari Arafah saat Nabi SAW berada 
disana sebagaimana yang telah dijelaskan. Seakan-akan ayat yang 
turun pada masa tersebut —karena jumlahnya yang relatif sedikit 
dibandingkan yang turun sebelumnya— sehingga tidak butuh untuk 
diajukan. Kesimpulannya, kata Al Our'an bisa saja digunakan dalam 
arti sebagian ayatnya dalam konteks majaz. Atas dasar ini maka tidak 
ada dosa bagi seseorang yang bersumpah akan membaca Al Our'an, 
lalu membaca sebagiannya, kecuali bila dia maksudkan adalah 
seluruhnya. 


Kemudian terjadi perbedaan tentang pengajuan yang terakhir. 
Apakah dilakukan dengan seluruh huruf yang diizinkan dalam 
— membaca Al Our'an, atau dengan satu huruf saja? Jika yang dimaksud 
adalah yang kedua, maka apakah ia adalah huruf yang dijadikan 
standar dalam Mushhaf Utsman, ataukah yang lain? Imam Ahmad, 
Ibnu Abi Daud, dan Ath-Thabarani menukil dari Ubaidah bin Amr 
As-Salmani, bahwa standar gira'ah yang digunakan Utsman sesuai 
dengan pengajuan terakhir. Kemudian dari Muhammad bin Sirin, dia 
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berkata, "Biasanya Jibril mengajukan Al Our'an pada Nabi SAW — 
lalu disebutkan sama seperti hadits Ibnu Abbas, namun pada bagian 
akhir diberi tambahan— mereka pun berpendapat bahwa gira'ah kita 
ini merupakan gira'ah paling dekat masanya dengan pengajuan yang 
terakhir." Hadits serupa dikutip juga oleh Al Hakim dari hadits 
Samurah dengan sanad yang hasan dan dia mengategorikannya 
sebagai hadits shahih. Adapun redaksinya adalah, dp ya) & S1 Ta P # 
PAI AA Gap ol ERP OI Pig IP gag Ale AI eko Ht (AI 
Our 'an diajukan kepada Rasulullah SAW beberapa kali, dan mereka 
menganggap bahwa gira 'ah kita ini adalah pengajuan yang terakhir). 
Dari jalur Mujahid disebutkan, "Dari Ibnu Abbas, dia berkata, 
'Manakah di antara dua gira'ah yang kalian anggap sebagai gira'ah 
yang paling akhir?' Mereka menjawab, 'Oira'ah Zaid bin Tsabit'. Dia 
berkata, "Tidak, sesungguhnya Rasulullah SAW mengajukan Al 
Our'an kepada Jibril setiap tahun. Ketika tahun beliau SAW wafat, 
beliau mengajukan kepadanya dua kali, dan yang terakhir adalah 
gira'ah Ibnu Mas'ud'." Namun, pernyataan ini menyelisihi hadits 
Samurah dan keterangan-keterangan lain yang selaras dengannya. 


Riwayat Musaddad dalam Musnadnya dari Ibrahim An-Nakha'i 
menyebutkan, "Ibnu Abbas mendengar seseorang berkata, 'Huruf yang 
pertama'. Dia pun berkata, 'Apakah huruf yang pertama?' Dia berkata, 
'Sesungguhnya Umar mengutus Ibnu Mas'ud ke Kufah sebagai 
pengajar. Mereka pun mengambil gira 'ah-nya, lalu Utsman mengubah 
gira'ah, maka mereka mengklaim gira'ah Ibnu Mas'ud adalah huruf 
yang pertama'. Ibnu Abbas berkata, 'Sungguh ia adalah huruf yang 
terakhir diajukan Nabi SAW kepada Jibril'." An-Nasa'i meriwayatkan 
dari Abu Zhibyan, dia berkata, "Ibnu Abbas berkata kepadaku, 
"Manakah di antara dua gira'ah yang engkau gunakan?" Aku 
menjawab, 'Oira'ah yang pertama, yaitu gira'ah Ibnu Ummi Abdi' 
(Abdullah bin Mas'ud). Maka Ibnu Abbas berkata, "Bahkan itu adalah 
gira'ah terakhir. Sesungguhnya Rasulullah SAW biasa mengajukan 
kepada Jibril -disebutkan hadits selengkapnya dan di dalamnya 
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dikatakan- Ibnu Mas'ud pun menghadiri kejadian ini sehingga dia 
menghafal apa yang telah dihapus dan yang diganti." Sanad-nya 
shahih. Namun, mungkin dipadukan bahwa pengajuan terakhir terjadi 
berdasarkan dua huruf tersebut (gira'ah Zaid dan Oira'ah Ibnu 
Mas'ud), maka tepatlah bila kata 'terakhir' dimaksudkan setiap salah 
satu dari keduanya. 

Ar adi SL Dyah al 3x1 (Lebih murah dalam hal kebaikan 
daripada angin yang berhembus). Kalimat ini menunjukkan 
diperbolehkannya mubalaghah (berlebihan) dalam menyerupakan 
sesuatu dengan yang lain, atau menyerupakan sesuatu yang maknawi 
dengan yang indrawi agar lebih mudah dipahami. Awalnya, dia 
menetapkan sifat pemurah bagi Nabi SAW, lalu ingin menyandangkan 
sifat yang melebihinya, maka dia pun menyerupakan kemurahan Nabi 
SAW dengan angin yang berhembus. Bahkan lebih daripada angin, 
karena angin itu sendiri terkadang berhenti bertiup. Dalam pernyataan 
ini terdapat pembatasan, karena angin ada yang berbahaya dan ada 
pula yang membawa kebaikan, maka disandangkan sifat 'berhembus' 
kepadanya untuk menetapkan bahwa maksudnya adalah angin yang 
membawa kebaikan. Dia mengisyaratkan firman Allah, gn sai ny 


run Pa 


AN ? 3! (Dialah yang mengirim angin membawa kabar gembira), 
dan zt— KAI Nan ni sii ai WAllah yang mengirim angin), serta yang 


seperti itu. Angin yang berhembus akan bertiup terus selama ia 
berhembus. Demikian juga amalan beliau di bulan Ramadhan terus 
menerus tanpa henti. 


Kemudian dalam hadits ini terdapat penggunaan isim tafdhil 
(lafazh yang menunjukkan perbandingan) dalam perkara hakikat 
maupun majaz, karena kemurahan dari Nabi adalah apa yang terjadi 
sebenarnya dan kemurahan angin adalah bersifat majaz. Seakan-akan 


| Dalam naskah sumber tertulis, 'mubasysyiraat', dan ralat ini didasarkan pada surah 
Al A'raaf ayat 57. Adapun lafazh 'mubasysyiraat' adalah 2 lain dalam surah Ar- 
Ruum ayat 46. 
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dipinjam 'kemurahan' angin dilihat dari kedatangannya membawa 
kebaikan, lalu diposisikan sebagai orang yang murah hati. Penyebutan 
ma'muul (kata yang dipengaruhi) lebih dahulu daripada mufadhal 
alaihi (yang diungguli), terdapat perkara cukup menarik, yaitu apabila 
diakhirkan maka timbul dugaan ia berkaitan dengan kata 'berhembus'. 
Dugaan ini meski tidak merubah makna yang dimaksudkan dari 
pemberian sifat kemurahan itu, hanya saja tidak ada penekanan yang 
mendalam, karena yang dimaksudkan adalah pemberian sifat murah 
hati kepada Nabi SAW melebihi angin yang berhembus secara mutlak. 


Pelajaran yang dapat diambil 


t, 


Pemuliaan Ramadhan, sebagai waktu permulaan turunnya Al 
Our'an, kemudian dijadikan waktu untuk mengajukan apa yang 
telah turun, sehingga konsekuensinya Jibril sering turun di bulan 
ini, dan turunnya Jibril membawa sejumlah kebaikan dan 
keberkahan yang tidak terhingga. 


Keutamaan suatu zaman diperoleh dengan adanya tambahan 
ibadah yang dilakukan di dalamnya. 


Berkesinambungan dalam membaca Al Our'an mengharuskan 
adanya tambahan kebaikan. 


Disukainya memperbanyak ibadah di akhir umur. 


Orang yang mulia mengingat kebaikan dan ilmu untuk lebih 
mempermantap ingatan dan mengambil pelajaran. 


Malam Ramadhan lebih utama daripada siangnya. 


Maksud tilawah (membaca Al Our'an) adalah menghadirkan hati 
serta pemahaman, karena malam merupakan waktu yang tepat 
untuk itu, sebab di saat siang terdapat banyak kesibukan dunia 
maupun agama. 


Kemungkinan Nabi SAW membagi Al Ouran yang turun di 
setiap tahun pada setiap malam Ramadhan, dimana beliau 
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membaca setiap bagian tersebut di sebagian waktu malam, sebab 
dilakukannya hal ini karena adanya kesibukan lain di setiap 
malam berupa shalat tahajjud, istirahat, dan melayani urusan 
keluarga. Barangkali beliau mengulangi bagian itu beberapa kali 
sesuai huruf yang diizinkan, dan untuk mendapatkan barakah Al 
Our'an disepanjang bulan tersebut. Kalau bukan karena adanya 
penegasan bahwa beliau mengajukan satu kali di setiap tahun 
dan dua kali di tahun terakhir, maka bisa saja dikatakan beliau 
mengajukan semua yang diturunkan kepadanya setiap malam, 
kemudian beliau mengulanginya di waktu malam-malam itu 
yang tersisa. Abu Ubaid meriwayatkan dari Daud bin Abi Hind, : 
dia berkata: Aku berkata kepada Asy-Sya'bi, "Firman Allah, 
"Bulan Ramadhan yang diturunkan Al Our 'an didalamnya", 

bukankah turun disepanjang tahun." Dia menjawab, "Benar, 
tetapi Jibril biasa mengulangi bersama Nabi SAW —pada bulan 
Ramadhan—apa yang diturunkan Allah. Allah mengukuhkan 
dan menetapkan apa yang Dia kehendaki." Dalam riwayat ini 
terdapat isyarat tentang hikmah pembagian yang saya singgung, 
yakni untuk menyebutkan secara rinci ayat-ayat muhkam dan 
mansukh yang telah disebutkan. Hal ini didukung pula oleh 
riwayat terdahulu pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan, OT Td daa 13 (mengajarkan Al Our an kepadanya). 


Secara zhahir masing-masing membacakan kepada yang lain. 
Hal ini selaras dengan lafazh, "mengajukan kepadanya." Maka ia 
butuh kepada waktu yang lebih dibanding jika yang membaca 
hanya satu orang. Namun, tidak bertentangan dengan firman 
Allah, (go X5 Wi 5 (Kami akan membacakan kepadamu 


sehingga kamu tidak akan lupa), meski kita mengatakan kata 
Jaa' berfungsi untuk menafikan, sebagaimana pendapat 
mayoritas, karena maknanya adalah, apabila dibacakan 
kepadanya niscaya beliau tidak akan lupa. Di antara bentuk 
pembacaan itu adalah pengulangan Jibril. Atau maksud penafian 
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dari firman-Nya, 'Tidak akan lupa' adalah lupa yang tidak ingat 

lagi sesudahnya. Bukan lupa lalu ingat lagi pada saat itu juga. 

Hingga jika dikatakan beliau lupa, maka beliau mengingatnya 

saat itu juga. Tambahan masalah ini akan dijelaskan pada bab 

"Lupa terhadap Al Our'an". 

Hadits kedua di bab ini diriwayatkan.dari Khalid bin Yazid, dari 
Abu Bakar, dari Abu Hashin, dari Dzakwan, dari Abu Hurairah. 
Khalid bin Yazid adalah Al Kahili. Abu Bakar adalah Ibnu Ayyasy. 
Abu Hashin adalah Utsman bin Ashim. Sedangkan Dzakwan adalah 
Abu Shalih As-Samman. 


AB ie & bo gal de Pi US (Dia biasa mengajukan 
kepada Nabi SAW). Pada sebagian riwayat disebutkan, (7 ——x 
(diajukan) dalam bentuk kata kerja pasif, dan pada sebagian lagi, :» & 
(mengajukan) tanpa menyebutkan subjeknya. Subjek yang tidak 
disebutkan adalah Jibril sebagaimana ditegaskan Israil dalam 
riwayatnya dari Abu Hashin yang dikutip Al Ismaili, '2 —& Ky 08 
Oman Ja Ca Tpi! lmtay Ae AN eko (GNN de (Biasanya Jibril 
mengajukan Al Our 'an kepada Nabi SAW setiap Ramadhan). Riwayat 
inilah yang disitir Imam Bukhari pada judul bab. 

Ba '— 1G LT! (Al Our'an setiap tahun satu kali). Kata "Al 
Our'an" tidak tercantum dalam selain riwayat Al Kasymihani. Israil 
menambahkan dalam riwayat Al Ismaili, an) Oa IIS Ah ma 
Ten (maka pagi harinya beliau lebih pemurah dengan kebaikan 


daripada angin yang berhembus). Tambahan ini dianggap gharib 
dalam hadits Abu Hurairah. Hanya saja ia terbukti akurat dalam 
hadits Ibnu Abbas. 


A—3 si sii ali Bip cp (Lalu dia mengajukan 
kepadanya dua kali pada tahun beliau wafat). Dalam riwayat Israil 
disebutkan, «&e'£ (dua kali pengajuan). Pada pembahasan yang lalu 
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telah dijelaskan faidah pengajuan dua kali di tahun terakhir. Mungkin 
rahasianya adalah bahwa pada Ramadhan di tahun pertama belum ada 
pengajaran, karena wahyu turun pertam kali di bulan Ramadhan. 
Setelah itu wahyu terputus, lalu turun berkesinambungan, maka di 
tahun terakhir diajukan dua kali agar ada kesamaan antara jumlah 
tahun dan jumlah pengajuan. 

— Gada Ali d Snjie UKS 138 ae JS USGK OS) (Beliau 
biasa “i'tikaf selama sepuluh hari setiap tahun. Lalu beliau 
melakukannya dua puluh malam pada tahun beliau wafat). Secara 
zhahir, beliau i'tikaf dua puluh hari di bulan Ramadhan itu, dan ini 
sesuai dengan perbuatan Jibril yang mengajukan Al Our'an dua kali 
pada tahun tersebut. Kemungkinan penyebabnya adalah kejadian yang 
disebutkan dalam pembahasan i'tikaf, yakni beliau biasa i'tikaf 
sepuluh hari, dan suatu tahun beliau melakukan safar sehingga tidak 
sempat i'tikaf, maka pada tahun berikutnya beliau i'tikaf dua puluh 
hari. Hal ini hanya terjadi pada safar di bulan Ramadhan. Jika 
dicermati, maka Ramadhan tahun ke-9 H masuk saat Nabi SAW 
berada dalam perang Tabuk. Keterangan ini juga berbeda dengan 
kisah pada pembahasan tentang puasa, dimana beliau mulai i'tikaf di 
awal sepuluh terakhir, tetapi ketika beliau melihat istri-istrinya 
membuat kemah-kemah, maka beliau meninggalkan i'tikaf, lalu 
menggantinya pada sepuluh hari di bulan Syawal. Namun, ada juga 
kemungkinan kedua kisah ini mengarah kepada satu kejadian. 
Kemungkinan lain, kisah yang tertera pada hadits di atas adalah kisah 
yang disebutkan Imam Muslim —dan asalnya dalam Shahih 
Bukhari— dari Abu Sa'id, dia berkata, “lx A6 iko A1 Ipa) 0S 
AD AB ah Sian SA JAE OP AN ah AI YAA Gala 
S3 Aan GP la te IS JI UU eri 05 BI Uh ala H3 Ye 
Pl pal Yabad PAI aa yi of $ '& (Biasanya Rasulullah SAW 
i'tikaf pada sepuluh hari di pertengahan bulan. Apabila datang malam 
ke-21 beliau pulang. Pada suatu bulan beliau tetap P'tikaf di malam- 
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malam beliau biasa pulang. Kemudian beliau bersabda, 
"Sesungguhnya aku biasa i'tikaf pada sepuluh yang pertengahan, 
kemudian tampak bagiku untuk i'tikaf di sepuluh terakhir", maka 
beliau pun i'tikaf pada sepuluh yang terakhir). Maka yang dimaksud 
'dua puluh malam' adalah sepuluh pertengahan dan sepuluh terakhir. 


8. Ahli Oira'ah dari Kalangan Sahabat Nabi SAW 


JGN J3 dya Sl ge al KS S3 dya 6 


£ 0 an Tuak 2 - 2 Pe Ore Aa @: sg 1 0 - Pe: 8 

tau Na ol all | gd "dah Hang “ls PT), ce P3) Oa Na 
-. 0 £ .. 0.3 Pa nGP or o- 0 

AS up Ri an Ilang lu OH gm ji AAS sa 

4999. Dari Masrug, Abdullah bin Amr menyebut Abdullah bin 

Mas'ud, lalu berkata, "Aku senantiasa menyukainya, aku mendengar 


” Nabi SAW bersabda, 'Ambillah Al Our'an dari empat orang, 
Abdullah bin Mas'ud, Salim, Mu'adz, dan Ubay bin Ka'ab'." 


TP TEA WN ata 40 30 Y, 20. AA ap NP 0 any 01 


2 A4 


X 


1 tu 


# 
ac 3 o- 


- - s0, PA, or Aa :, Yy 3. ..9 
1 kaya Can dn pelag Kala AI Cho al Iya) de 
-. y - o Te £ 0 #. az AN, 8)... £ 0. #.y. 
Cp AN EU ame La Hala Ale MI eko AI Aoi ole 
la A3 OA GA gl 3 lah "ab JL aa Sa VI 
C3 ap Jai II, 
5000. Dari Syagig bin Salamah, dia berkata: Abdullah bin 
Mas'ud berkhutbah kepada kami dan berkata, "Demi Allah, sungguh 
aku telah mengambil dari mulut Rasulullah SAW tujuh puluh surah 


lebih, dan demi Allah, sungguh sahabat-sahabat Nabi SAW telah 
mengetahui aku termasuk orang paling mengetahui di antara mereka 
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tentang Kitab Allah, tetapi aku bukanlah yang terbaik di antara 
mereka." Syagig berkata, "Aku duduk di suatu pertemuan untuk 
mendengar apa yang mereka katakan. Namun, aku tidak mendengar 
seorang pun yang menanggapi mengatakan selain itu." 


S0 - & 9 E 


M3 aa Gaga Sekian TA TA Caloa US 1JU Hallo Up 
ee Oo » - » - - L Tea ootd - Ni ag 
Al sa AN aa BI Jp dh Dp sdh SIA UG 
MK Uas Naa : Jus LA an nan EA 


Sea an “tas $ PAN Lea & 


5001. Dari Algamah, dia berkata: Kami berada di Himsh, lalu | 


Ibnu Mas'ud membaca surah Yuusuf. Seorang laki-laki berkata, 
"Tidak seperti ini diturunkan." Dia berkata, "Aku membacakannya 
kepada Rasulullah SAW." Dia berkata, "Bagus." Lalu dia mendapati 
bau khamer darinya, maka dia berkata, "Apakah engkau mendustakan 
Kitab Allah dan minum Khamer?" Kemudian dia memukulnya 
sebagai had (hukuman)." 


2 3504 Fa 


HE AG : 


CN 3 Is JB HJB Bona 3 
Ta EN de Inai ui Na nb DA 


» 


MA IA SA An kmi naa 

5002. Dari Masrug, dia berkata: Abdullah RA berkata, "Demi 
Allah yang tidak ada sesembahan selain Dia, tidaklah diturunkan suatu 
surah dari Kitab Allah melainkan aku tahu dimana diturunkan, dan 


tidaklah diturunkan suatu ayat dari Kitab Allah melainkan aku tahu 
tentang siapa diturunkan. Sekiranya aku mengetahui seseorang yang 
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lebih tahu tentang Kitab Allah daripada diriku dan dapat dicapai 
dengan mengendarai unta, niscaya aku akan menaiki kendaraan 
menuju kepadanya." 


PPPA Mn ngga 
4 03 Le - o 25 2» Ang 


en ke F | 2 25 Pa Ae 3 , ea y Ba “is 

5003. Dari Oatadah, dia berkata, "Aku bertanya kepada Anas bin 
Malik RA, 'Siapa yang mengumpulkan Al Our'an di masa Nabi 
SAW”?' Dia berkata, "Empat orang semuanya dari kaum Anshar, Ubay 
bin Ka'ab, Mu'adz bin Jabal, Zaid bin Tsabit, dan Abu Zaid'." Riwayat 
ini dinukil juga oleh Al Fadhl bin Husain bin Wagid, dari Tsumamah, 
dari Anas. 


0 L0 9 TN ana Mera AI NN NG PAN ANN OA - £ 0 

Sen ae se saga ae ibalk JB SU 3 ya LE 

A3 19 AU Ap 205 NG Sa Ha Na aon 

2 6 

5004. Dari Anas, dia berkata, "Nabi SAW meninggal dan belum 

.ada yang mengumpulkan Al Our'an selain empat orang, Abu Ad- 

Darda', Mu'adz bin Jabal, Zaid bin Tsabit, dan Abu Zaid." Dia 
berkata, "Dan kami mewarisinya." 


- 0 


pa ip ea LA 2a3 UE JB PP gl GP PA oi Aan LP 
gp 3 s5. TN aa AA 
Ig ERA Ko IA da BI Io NG La 
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Ma Ga 

5005. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dia berkata, "Umar 
berkata, '"Ubay adalah orang paling mahir gira'ah di antara kita, 
sungguh kami biasa meninggalkan cara baca Ubay sementara Ubay 
mengatakan, 'Aku mengambilnya dari mulut Rasululah SAW', aku 
tidak akan meninggalkannya karena sesuatu. Allah berfirman, 'Ayat 
mana saja yang Kami nasakhkan, atau Kami jadikan (manusia) lupa 
kepadanya, Kami datangkan yang lebih baik daripadanya atau yang 


." 


sebanding dengannya'. 


Keterangan Hadits: 


“(Bab ahli gira'ah dari kalangan sahabat Nabi SAW). 
Maksudnya, mereka yang masyhur sebagai penghafal Al Our'an dan 
layak untuk mengajarkannya. Kata gurraa' (ahli gira'ah) menurut 
ulama salaf juga digunakan untuk mereka yang mendalami disiplin 
ilmu Al Our'an. Dalam bab ini, Imam menyebutkan 6 hadits, yaitu: 


Pertama, hadits dari Amr bin Murrah, dan nasabnya disebutkan 
Imam Bukhari pada pembahasan tentang keutamaan melalui jalur ini, 
tetapi Al Karmani lalai hingga berkata, "Dia adalah Amr bin Abdullah 
Abu Ishag As-Subai'i." 


8 9yemas 6 (Dari Masrug). Disebutkan dari Ibrahim (yakni An- : 
Nakha'i) syaikh lain yang dikutip Al Hakim melalui Abu Sa'id Al 
Mu'addib, dari Al A'masy, dari Ibrahim, dari Algamah, dari Abdullah. 
Namun hal ini terbalik, karena yang akurat adalah dari Al A'masy, 
dari Abu Wa'il, dari Masrug, seperti yang telah disebutkan pada 
pembahasan tentang keutamaan. Kemungkinan Ibrahim menerimanya 
dari dua guru, dan juga Al A'masy. | | 
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ix Gym AA | pera (Ambillah Al Our'an dari empat orang). 
Maksudnya, pelajarilah Al Our'an dari mereka. Keempat orang yang 
disebutkan dalam hadits ini, dua dari kaum Muhajirin, yaitu yang 
disebutkan lebih awal, dan dua dari kaum Anshar. Salim yang 
dimaksud adalah Ibnu Ma'gil (mantan budak Abu Hudzaifah), 
sedangkan Mu'adz adalah Ibnu Jabal. 


Hadits ini telah disebutkan dalam pembahasan keutamaan Salim, 
mantan budak Abu Hudzaifah, melalui jalur ini, dan di awalnya 
disebutkan, JI J3 38 JW Y AS yi AN AS XS salad yi MAS 3 
Ah di Sa BTA We UAN la all At Aa Upah Wala ea Rat 
(Abdullah bin Mas'ud disebut di sisi Abdullah bin Amr, lalu dia 
berkata, "Itu adalah laki-laki yang senantiasa aku sukai setelah aku 
dengar Rasulullah SAW bersabda, 'Ambillah Al Gur'an dari empat 


orang', dan beliau memulai dengan menyebut namanya"). Lalu 
disebutkan seperti hadits di atas. 


Dari hadits ini diambil pelajaran tentang mencintai orang yang 
mahir dalam ilmu Al Our'an. Disebutkannya seseorang lebih dahulu 
daripada orang-orang yang bersekutu dengannya dalam suatu masalah 
menunjukkan keutamaannya dibanding yang lain. 


Al Karmani berkata, "Kemungkinan Nabi SAW bermaksud 
memberitahukan apa yang terjadi sesudahnya, yakni keempat orang 
itu akan tetap hidup hingga menyendiri dengan kelebihan tersebut." 
Namun, pernyataan ini disanggah bahwa mereka tidak menyendiri 
dalam hal itu. Bahkan mereka yang mahir dalam tajwid Al Our'an 
setelah masa kenabian justru lebih banyak. Disamping itu, Salim, 
mantan budak Abu Hudzaifah terbunuh pada perang Yamamah tidak 
lama setelah Nabi SAW wafat. Adapun Mu'adz meninggal pada masa 
khilafah Umar. Kemudian Ubay dan Ibnu Mas'ud meninggal pada 
masa khifalah Utsman. Sementara Zaid bin Tsabit meninggal lebih 
akhir hingga memegang tampuk kepemimpinan di bidang bacaan Al 
Our'an -setelah masa mereka itu- dalam masa cukup lama. Makna 
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yang paling kuat, perintah untuk mengambil Al Our'an dari mereka, 
adalah saat pernyataan itu dikeluarkan. Tidak ada pula konsekuensi 
bahwa tidak seorang pun di masa itu yang bersekutu dengan mereka 
dalam menghafal Al Our'an. Bahkan jumlah sahabat yang menghafal 
seperti mereka lebih banyak. Pada pembahasan perang sumur Ma'unah 
telah dikemukakan bahwa para sahabat yang terbunuh yang disebut 
gurra (ahli Al Our an) jumlah mereka 70 orang. 


Kedua, hadits yang diriwayatkan dari Umar bin Hafsh, dari 
bapaknya, dari Al A'masy, dari Syagig bin Salamah, dari Abdullah bin 
Mas'ud. Kebanyakan periwayat menyebutkan dalam sanad ini dengan 
redaksi, "Umar bin Hafsh menceritakan kepada kami, bapakku 
menceritakan kepada kami..." Sementara menurut nukilan Al Jiyani, 
bahwa dalam riwayat Al Ashili dari Al Jurjani disebutkan, "Hafsh bin 
Umar menceritakan kepada kami, bapakku menceritakan kepada 
kami." Namun, ini adalah kesalahan dan pembalikan nama. Hafsh bin 
Umar tidak memiliki bapak yang dia menukil riwayatnya darinya 
dalam kitab Ash-Shahih. Bahkan yang benar di sini adalah Umar bin 
Hafsh bin Ghiyats. Bapaknya adalah gadhi di Kufah. Hadits ini 
dikutip Abu Nu'aim dalam kitab Al Mustakhraj dari Sahal bin Bahr, 
dari Umar bin Hafsh bin Ghiyats (disertai nasabnya), lalu dia berkata, 
"Hadits ini diriwayatkan Imam Bukhari dari Umar bin Hafsh." 

inka aa Gak Wis (Syagig bin Salamah menceritakan kepada 
kami). Dalam riwayat Muslim dan An-Nasa'i dinukil melalui Ishag, 
dari Abdah, dari Al A'masy, dari Abu Wa'il, yakni Syagig yang 
disebutkan di atas. Kemudian Al A'masy menukil juga hadits ini 
melalui guru lain, seperti dikutip An-Nasa'i dari Al Hasan bin Ismail, 
dari Abdah bin Sulaiman, dari Al A'masy dari Abu Ishag, dari 
Hubairah bin Yarim, dari Ibnu Mas'ud. Jika sanad ini akurat, maka 
mungkin Al A'masy telah meriwayatkan hadits itu melalui dua jalur. 
Jika tidak, maka Ishag (bin Rahawaih) lebih akurat daripada Al Hasan 
bin Ismail. Disamping riwayat akurat dari Abu Ishag tentang hadits ini 
adalah yang diriwayatkan Ahmad dan Ibnu Abi Daud, dari Ats-Tsauri 
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dan Israil serta selain keduanya, dari Abu Ishag, dari Khumair, dari 
Ibnu Mas'ud. Untuk itu ditemukan keganjilan pada riwayat Al Hasan 
bin Ismail di dua tempat sekaligus. 


EA ia Span dp DAN AN, Jb o Aa YAN AS Ulas 
3, Ia Cet Maag Ang (Abdullah bin Mas'ud berkhutbah kepada kami 
dan berkata, "Demi Allah, sungguh aku telah mengambil dari mulut 


Rasulullah SAW tujuh puluh lebih surah...”). Ashim menambahkan 
dalam riwayatnya dari Ashim dari Abdullah, woo KA Ta ka Sia) 


(dan aku mendua sisa Al Our'an dari sahabat-sahabatnya). 
Dalam riwayat Ishag bin Rahawaih pada bagian awalnya disebutkan 
firman-Nya, ag 2 — H4 not Na w23 (Barangsiapa yang 
berkhianat dalam urusan rampasan perang itu, maka pada hari 
kiamat ia akan datang membawa apa yang dikhianatkannya itu), lalu 
dia berkata, "Menurut gira 'ah siapa kalian memerintahkanku untuk 
membacanya, sementara aku telah membacakannya kepada Rasulullah 
SAW?" disebutkan hadits selengkapnya. 


Dalam riwayat An-Nasa'i, Abu Awanah, dan Ibnu Abi Daud, 
dari Ibnu Syihab, dari Al A'masy, dari Abu Wa'il, disebutkan, las 
Stan VA SAS G3 YG Aoi JI Sa UU pal Jb diah gi Al Le 
AN Ip Spa) dp SB ca Yi MP HE Ol iyab US 
An Ambeg —s (Abdullah bin Mas'ud berkhutbah kepada kami dan 
berkata: 'Barangsiapa yang berkhianat dalam urusan rampasan 
perang itu, maka pada hari kiamat ia akan datang membawa apa 
yang dikhianatkannya itu', curilah mushhaf-mushhaf kamu, dan 
bagaimana kamu memerintahkan aku membacanya menurut gira 'ah 
Zaid bin Tsabit, sementara aku telah membaca dari mulut Rasulullah 
SAW seperti itu). Dalam riwayat Khumair yang disinggung 
sebelumnya dijelaskan faktor penyebab Ibnu Mas' ud mengucapkan 
perkataannya ini, Aya S A 1 II st of Hp Lan aa wi 
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Ing HE AN da Spa) Pp DIA OBB —0pT 9 JO Fatal 
(ketika diperintahkan agar mushhaf-mushhaf dirubah, hal itu terasa 
berat bagi Ibnu Mas'ud, maka dia berkata, "Barangsiapa yang 
mampu" -lalu pada bagian akhirnya dikatakan- apakah aku akan 
meninggalkan apa yang aku ambil dari mulut Rasulullah SAW?). 
Dalam riwayatnya yang lain disebutkan, 0! £ Wi yad gnan Je S 
Ketat) hiburan Ya (sungguh aku akan mencuri mushhafku, barangsiapa 
yang mampu untuk mencuri mushhafnya maka hendaklah ia 
melakukannya). 


Al Hakim meriwayatkan dari jalur Abu Maisarah, dia berkata, 

5 — BS AN ya PJU SA JIN AA AL UI GP LS) 
Sia) ae Pt AT da Gi — Lisan (Aku berangkat dan mendapati 
Al Asy'ari, Hudzaifah, dan Ibnu Mas'ud. Ibnu Mas'ud berkata, "Demi 
Allah, aku tidak akan menyerahkannya -yakni mushhafnya-, 


Rasulullah SAW telah membacakannya kepadaku"), lalu disebutkan 
seperti di atas. 


AN AS ali Ia Nela Alt io AN bei aa A1, 
(Demi Allah, sungguh sahabat-sahabat Nabi SAW telah mengetahui 
aku termasuk orang paling mengetahui tentang kitab Allah di antara 
mereka). Dalam riwayat Abdah dan Ibnu Syihab dari Al A'masy 
disebutkan, A1 JS —eake! Pi (aku orang yang paling mengetahui 
tentang Kitab Allah di antara mereka), tidak mencantumkan kata 'min' 
yang bermakna salah satu yang paling mengetahui di antara mereka. 
Kemudian diberi tambahan, — One — si taat Hi 35 
(sekiranya aku mengetahui ada yang lebih tahu daripada aku, maka 
aku akan pergi kepadanya). Namun, hal ini tidak menafikan riwayat 
yang mencantumkan kata 'min', karena yang dia nafikan adalah secara 
umum, bukan persamaan. 
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Bu VI G3 (Namun aku bukan yang terbaik di antara mereka). 


Disimpulkan bahwa kelebihannya dalam keutamaan tersebut tidak 
menunjukkan keutamaan secara mutlak. Lebih tahu tentang kitab 
Allah tidak mengharuskan keutamaan mutlak, bahkan ada 
kemungkinan orang lain lebih pandai daripada dirinya dalam disiplin 
ilmu yang lain. Oleh karena itu, dia berkata, "Aku bukan yang terbaik 
di antara mereka." Masalah ini akan diulas kembali pada bab "Sebaik- 
baik Kamu Adalah Orang yang Belajar Al Ouran dan 
Mengajarkannya". 


BA 3 Di dat WI BIA What lip Se Yan YA 
(Syagig berkata, "Aku duduk di suatu pertemuan untuk mendengar 
apa yang mereka katakan. Namun, aku tidak mendengar seorang pun 
yang menanggapi mengatakan selain itu). Bagian ini dinukil melalui 
sanad yang disebutkan di awal hadits. Maksudnya, dia tidak 
mendengar orang yang menyelisihi Ibnu Mas'ud mengatakan selain 
yang dikatakan Ibnu Mas'ud. Atau dia tidak mendengar orang yang 
membantah perkataannya itu. Dalam riwayat Muslim disebutkan, Je 


BNI Bp Ae Cena Ka peng ANE AN aa Kabah Sentai ale d Lelalani “pala 
d—ang Y3 (Syagig berkata, "Aku duduk di majlis sahabat-sahabat 


Muhammad SAW, namun aku tidak mendengar seorang pun yang 
mengingkari hal itu, dan tidak pula mencelanya"). Dalam riwayat Abu 
Syihab disebutkan, JH S3 Wi Wi Jadi Sma Ai ps a 
(ketika turun dari mimbar, aku duduk di suatu majlis, tetapi aku tidak 
mendengar seorang pun mengingkari apa yang dia katakan). Hal ini 
memberi keterangan bahwa perkataannya "sahabat-sahabat 
Muhammad" khusus bagi mereka yang berada di Kufah, maka ia tidak 
bertentangan dengan riwayat Ibnu Abi Daud, dari Az-Zuhri, dari 
Ubaidillah bin Abdullah bin Utbah bin Mas'ud, dari Abdullah bin 
Mas'ud, dimana disebutkan seperti hadits di atas, lalu dikatakan, Az- 
Zuhri berkata, "Sampai berita kepadaku bahwa pernyataan Ibnu 
Mas'ud itu tidak disukai beberapa sahabat Rasulullah SAW", Karena 
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dapat dipahami bahwa mereka yang tidak menyukai pernyataan Ibnu 
Mas'ud adalah selain para sahabat Nabi SAW yang disaksikan Syagig 
di Kufah. Mungkin juga dipahami dari tinjauan yang berbeda, maka 
yang dinafikan oleh Syagig adalah bantahan atau celaan atas 
pernyataan bahwa dirinya adalah yang paling tahu tentang Al Our'an. 
Sedangkan yang dikatakan Az-Zuhri berkenaan dengan sikapnya yang 
mencuri mushhaf. Seakan-akan maksud Ibnu Mas'ud mencuri 
mushhaf adalah menyembunyikannya agar tidak diketahui, lalu 
dimusnahkan. Hal ini dapat dipahami, karena Ibnu Mas'ud berbeda 
dengan pandangan Utsman yang mencukupkan pada satu bacaan saja 
dan memusnahkan bacaan lainnya. Atau mungkin Ibnu Mas'ud tidak 
mengingkari penyatuan bacaan karena dapat menghilangkan 
perselisihan, tetapi dia ingin bacaannya dijadikan standar karena 
kelebihan yang dimiliknya, seperti dapat diketahui dari makna zhahir 
perkataannya. Ketika keinginannya tidak terpenuhi dan menurutnya 
pemilihan gira'ah Zaid merupakan sikap mengunggulkan sesuatu 
tanpa faktor yang menguatkannya, maka dia bersikukuh dengan 
bacaannya. Hanya saja Ibnu Abi Daud mengutip satu judul bab, "Ibnu 
Mas'ud Ridha sesudah itu terhadap perbuatan Utsman", namun dia 
tidak mengutip riwayat yang tegas mendukung pernyataannya. 


Ketiga, hadits Ibnu Mas'ud yang diriwayatkan dari Muhammad 
bin Katsir, dari Sufyan, dari Al A'masy, dari Ibrahim, dari Algamah. 

Tag Boga d yk TN KA Gaaou & (Kami berada di Himsh, lalu 
“Ibnu Mas'ud membaca surah Yuusuf). Secara zhahir Algamah 
menyaksikan kejadian. Demikian juga diriwayatkan Al Ismaili dari 
Abu Khalifah dari Muhammad bin Katsir (guru Imam Bukhari dalam 
riwayat ini). Namun, Abu Nu'aim meriwayatkan dari Yusuf Al Oadhi, 
dari Muhammad bin Katsir, "Dari Algamah, dia berkata: Abdullah 
berada di Himsh." Imam Muslim meriwayatkannya dari Jarir dari Al 
A'masy, "Dari Abdullah bin Mas'ud, dia berkata: Aku berada di 
Himsh, lalu aku membaca..." disebutkan hadits selengkapnya. 
Keterangan ini berkonsekuensi bahwa Algamah tidak menyaksikan 
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kejadian tetapi hanya menukilnya dari Ibnu Mas'ud. Demikian juga 
diriwayatkan Abu Awanah melalui beberapa jalur dari Al A'masy, 
"Aku sedang duduk di Himsh." Imam Ahmad mengutip dari Abu 
Muawiyah, dari Al A'masy, dia berkata, "Dari Abdulllah bahwa dia 
membaca surah Yuusuf." Riwayat Abu Muawiyah ini juga dikutip 
Imam Muslim tanpa menyebutkan redaksinya. 


wi Fi IIS G NE JW (Seorang laki-laki berkata, "Tidak seperti 


ini diturunkan”). Saya belum menemukan keterangan tentang 
namanya. Sebagian mengatakan, dia adalah Nahik bin Sinan yang 
kisahnya telah dikutip bersama Ibnu Mas'ud mengenai Al Our'an. 
Namun, saya tidak menemukan hal itu disebutkan secara tekstual. 
Dalam riwayat Imam Muslim disebutkan, wi 3 Laga ena Ju 
ud Fi NET saga ca KE Ju Siap Boa ee ra (Sebagian orang 
yang hadir berkata padaku, "Bacalah kepada kami." Aku pun 
membacakan pada mereka surah Yuusuf. Maka seorang laki-laki di 
antara kaum itu berkata, "Tidak seperti ini diturunkan."). Jika yang 
bertanya adalah yang berkomentar, maka pelaku yang tidak diketahui 


pasti hanya satu. Adapun jika yang lain, maka ada dua pelaku yang 
tidak diketahui. 


Amber ea An ii d yag DI JB (Dia berkata, "Aku 
membacakannya kepada Rasulullah SAW"). Dalam riwayat Muslim 
disebutkan, #hmwy tel2 A1 go & das ti eri) “1 Dong telah (Aku 
berkata, "Kasihan engkau, deni Allah, ia telah dibacakan kepadaku 
oleh Rasulullah SAW"). 


2 » da 433 (Lalu dia Sesat bau khamer st ag Ini 


0 


AN — dia Da 5 hati | (ketika aku sedang bercakap-cakap 


dengannya, tiba-tiba aku Pendapa darinya bau khamer). 
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i—i Aa (Dia memukulnya sebagai had /hukuman)|). Dalam 
riwayat Muslim disebutkan, SA ida 1 JG Badai & za KA 
(aku berkata, "Jangan meninggalkan tempat ini hingga aku 
mencambukmu". Dia berkata, "Aku pun mencambuknya sebagai had 
(hukuman)). An-Nawawi berkata, "Hal ini dipahami bahwa Ibnu 
Mas'ud memiliki kekuasaan untuk menegakkan hukuman mewakili 
Imam. Kemudian laki-laki tersebut telah mengakui perbuatannya 
tanpa alasan yang dapat diterima. Jika tidak demikian, tidak boleh 
menegakkan had hanya sekadar mendapatkan baunya. Sebagian 
mereka mengingkari karena kebodohan. Jika pengingkaran itu bukan 
karena kebodohan, maka akan membawa kepada kekafiran. Mereka 
sepakat siapa mengingkari satu huruf yang disepakati dalam Al 
Our'an, maka ia kafir." Kemungkinan pertama cukup bagus. Namun, 
mungkin juga pernyataan, "Dia memukulnya sebagai had", artinya 
mengajukan persoalan itu kepada Imam, lalu Imam menjatuhkan 
hukuman. Pemukulan itu dinisbatkan kepada dirinya, karena dialah 
penyebab hukuman tersebut. 


Al Ourthubi berkata, "Hanya saja Ibnu Mas'ud melaksanakan 
hukuman, karena telah diberi mandat oleh pemilik kekuasaan. Atau 
dia berpendapat mewakili Imam dalam melaksanakan suatu 
kewajiban. Mungkin juga peristiwa ini terjadi saat dia menjadi 
pemimpin di Kufah, karena Ibnu Mas'ud memimpin Kufah pada masa 
Umar dan awal pemerintahan Utsman." Kemungkinan kedua cukup 
beralasan. Adapun kemungkinan terakhir tampaknya dilandasi 
kelalaiannya terhadap teks riwayat yang menyatakan kejadiannya 
berlangsung di Himsh. Ibnu Mas'ud tidak pernah memerintah wilayah 
ini, tetapi dia pernah memasukinya sebagai seorang prajurit, pada 
masa pemerintahan Umar. Mengenai jawaban kedua tentang bau 
khamer ditolak oleh nukilan dari Ibnu Mas'ud bahwa dia 
membolehkan menegakkan hukuman sekadar adanya bau khamer. 
Kejadian serupa terjadi juga pada Utsman yang berkaitan dengan 
kisah Al Walid bin Ugbah. Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan 
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sesudah hadits ini suatu nukilan dari Ali bahwa dia mengingkari Ibnu 
Mas'ud karena menegakkan hukuman kepada laki-laki itu hanya 
berdasarkan bau khamer, tanpa disertai pengakuan maupun saksi. 


Al Ourthubi berkata, "Hadits ini menjadi hujjah bagi yang 
menolak argumentasi mereka yang tidak menegakkan hukuman 
berdasarkan bau khamer semata, seperti ulama madzhab Hanafi, juga 
menjadi pendapat Imam Malik serta para pengikutnya, dan 
sekelompok ulama Hijaz." Saya (Ibnu Hajar) katakan, ini adalah 
masalah khilafiyah yang masyhur. Bagi yang tidak membolehkan hal 
itu bisa berkata, "Apabila ada kemungkinan laki-laki tersebut 
mengakui perbuatannya, maka ia tidak dapat dijadikan hujjah untuk 
mendukung pendapat kamu." 


Ketika Al Muwaffig menyebutkan dalam kitab Al Mughni 
tentang perbedaan penegakkan hukuman berdasarkan bau khamer, 
maka dia memilih untuk tidak menegakkannya dengan alasan tersebut, 
tetapi harus diiringi oleh faktor-faktor lain, seperti pelaku dalam 
keadaan mabuk atau memuntahkan khamer. Begitu juga apabila 
ditemukan sekelompok orang yang dikenal sebagai orang-orang fasik, 
lalu ditemukan khamer, dan dari mulut salah seorang mereka keluar 
bau khamer. 


Ibnu Mundzir meriwayatkan dari sebagian salaf bahwa orang 
yang wajib dijatuhi hukuman meski hanya didapati bau khamer 
darinya adalah orang yang dikenal pecandu khamer. Hal ini dikatakan 
juga dengan orang yang shalat dan ragu apakah ia kentut atau tidak. 
Jika diiringi oleh bau maka hal itu menunjukkan dirinya telah 
berhadats dan harus mengulangi wudhu. Jika berada dalam shalat 
maka hendaklah menghentikan shalatnya. Adapun keterangan yang 
tidak mengharuskan wudhu saat ada keraguan, dipahami dalam 
konteks persangkaan semata tanpa ada faktor lainnya. 


Mengenai jawaban ketiga juga cukup bagus. Hanya saja 
mungkin Ibnu Mas'ud berpandangan tidak menerima apa yang 
dikatakan seseorang saat mabuk. Al Ourthubi berkata, "Mungkin laki- 
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laki itu hanya mendustakan Ibnu Mas'ud dan tidak mendustakan Al 
Our'an. Inilah yang tampak dari perkataannya, "Tidak seperti ini 
diturunkan', karena secara zhahirnya dia menetapkan ekstitensi ayat 
itu, tetapi mengingkari cara pembacaan Ibnu Mas'ud. Dia mengatakan 
hal itu mungkin didasari kebodohan, atau minimnya hafalan, atau 
keadaannya yang tidak stabil akibat pengaruh minuman keras. 


Keempat, hadits yang diriwayatkan dari Umar bin Hafsh, dari 
bapaknya, dari Al A'masy, dari Muslim, dari Masrug, dari Abdullah 
RA. Muslim yang dimaksud adalah Abu Adh-Dhuha Al Kufi. 
Demikianlah tercantum dalam riwayat Abu Hamzah dari Al A'masy 
yang dikutip Al Ismaili. Dalam level Muslim ini terdapat periwayat 
lain yang juga berasal dari Kufah. Masing-masing dari keduanya 
diberi nama Muslim. Namun, salah satunya biasa dipanggil Al A'war 
dan satunya lagi Al Bathin. Orang pertama adalah Muslim bin Kaisan 
dan yang kedua adalah Muslim bin Imran. Namun, saya tidak 
menemukan salah satu dari keduanya mengutip riwayat dari Masrug. 
Jika disebutkan Muslim dari Masrug dapat ketahui bahwa dia adalah 
Abu Adh-Dhuha. Meskipun terjadi persekutuan karena Al A'masy 
menukil riwayat dari ketiganya. 


A8 12 Je (Abdullah berkata). Dalam riwayat Outhbah dari Al 


A'masy yang dikutip Imam Muslim disebutkan, "Dari Abdullah bin 
Mas'ud." 


“1 (Demi Allah). Dalam riwayat Jarir dari Al A'masy yang 
dikutip Ibnu Abi Daud disebutkan, j2 & ci-lasy ap Ud :A1 Ae JB 
al. ar (Abdullah berkata ketika dilakukan apa yang telah 
dilakukan terhadap Mushhaf-mushhaf, "Demi Allah...”). 

Sa | AA (Tentang siapa diturunkan). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan, # Ld (tentang apa diturunkan). Serupa 
dengannya dalam riwayat Outhbah dan Jarir. 
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KET AK SU TP Je eni si 33 (Sekiranya aku mengetahui 
seseorang yang lebih mengetahui kitab Allah dibandingkan diriku 
yang dapat dicapai oleh kendaraan unta). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan, 45 (aku dapat dihantarkan kepadanya), 


dan ini adalah riwayat Jarir. 

— ey (Niscaya aku akan menaiki kendaraan menuju 
kepadanya). Disebutkan pada hadits kedua, 3) AA (aku akan pergi 
kepadanya). Dalam riwayat Abu Ubaidah dari Ibnu Sirin disebutkan, 


DIAN au age Sapi JS atik Mel SEL PJ orak GA ol ai 
Ss Of adl — Ju si — IN (dikabarkan kepadaku bahwa Ibnu Mas'ud 
berkata, "Kalau aku mengetahui seseorang -yang aku dapat 
dihantarkan kepadanya oleh unta- gira 'ahnya lebih dekat dengan 
pengajuan terakhir dibandingkan gira'ahku, sungguh aku akan 
mendatanginya -atau dia berkata- aku akan memaksakan diriku untuk 
mendatanginya"). Seakan-akan perkataannya, "aku dapat dihantarkan 
oleh unta kepadanya", merupakan pembatasan terhadap tempat-tempat 
yang tidak mungkin dicapai oleh unta, mungkin karena keberadaannya 
yang tidak dapat mengarungi lautan maka dibatasi pada daratan, atau 
karean dia yakin tidak ada seorang pun yang melebihinya dalam hal 
itu di antara manusia, maka dikeluarkan dari pernyataan itu penghuni 
langit. 


Hadits ini menunjukkan bahwa seseorang boleh menyebutkan 
keutamaan dirinya sesuai kebutuhan. Namun hal itu dilarang bagi 
mereka yang melakukannya untuk kesombongan dan membanggakan 
diri. 

Kelima, adalah hadits Anas RA yang dinukil Imam Bukhari 
melalu dua jalur periwayatan. 

EA to LAN Age JP OT main Uya SA op) MIL Hi Li Sit 

ANN AO Tao Sok ap 
AAA ya HS HA) :JU Sekay (Aku bertanya kepada Anas bin Malik 
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RA, "Siapa yang mengumpulkan Al Our 'an pada masa Nabi SAW?" 
Dia berkata, "Empat orang semuanya dari kaum Anshar"). Dalam 
riwayat Ath-Thabari dari Sa'id bin Abi Arubah, dari Gatadah di bagian 
awal hadits disebutkan, yj4 dn! Es 20331 JW DA Odi HS 
2 SH Gi KA ya Bag alga Wb Dag Sh Ga BAN AI 
Aa yan dr Aa on I pra Har (kedua komunitas: Aus dan Khazraj 
saling berbangga. Aus berkata, "Dari kami ada empat orang yang 
Arsy bergoncang karenanya, yaitu Sa'ad bin Mu'adz, orang yang 
kesaksiannya sama dengan kesaksian dua orang, yaitu Khuzaimah bin 
Tsabit, orang yang dimandikan malaikat, yaitu Hanzhalah bin Amir, 
dan orang yang dilindungi oleh lebah, yaitu Ashim bin Tsabit." 
Khazraj berkata, "Dari kami ada empat orang mengumpulkan Al 


Our 'an, dan tidak ada yang mengumpulkannya selain mereka"), lalu 
disebutkan nama-nama mereka. 


33 —h (Dan Abu Zaid). Pada pembahasan tentang keutamaan 
Zaid bin Tsabit dinukil dari Syu'bah, dari Oatadah, 435 41 53 38 Wi 
Fa 31 JB (aku berkata kepada Anas, "Siapakah Abu Zaid?" Dia 


berkata, "Salah seorang pamanku"). Di tempat itu dikemukakan 
perbedaan mereka tentang nama Abu Zaid, dan saya mengajukan 
kemungkinan pernyataan Anas, "empat orang" tidak memiliki makna 
implisit, karena riwayat Sa'id yang saya paparkan di tempat ini dari 
Ath-Thabari sangat tegas memberi batasan, dan nama Sa'id tercantum 
dalam riwayat Oatadah. Mungkin juga perkataan Anas, "Tidak ada 
yang mengumpulkannya selain mereka", yakni dari suku Aus, 
berdasarkan kisah saling membanggakan diri seperti yang disebutkan. 
Dia tidak menafikan yang demikian dari kalangan muhajirin. 
Kemudian dalam riwayat Sa'id dikatakan bahwa pernyataan itu berasal 
dari kalangan Khazraj tanpa menyebutkan orang yang 
mengucapkannya. 
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Al Oadhi Abu Bakar Al Bagillan dan ulama lainnya 
menanggapi hadits Anas ini dengan beberapa jawaban, yaitu: 


Pertama, pernyataan ini tidak memiliki makna implicit, 
sehingga tidak ada konsekuensi bahwa selain mereka telah 
mengumpulkannya. 


Kedua, tidak ada yang mengumpulkan seluruh dialek yang 
digunakan Al Our'an selain mereka berempat. 


Ketiga, tidak ada yang mengumpulkan apa yang telah dihapus 
sesudah dibacakan, serta apa yang tidak dihapus, kecuali empat orang 
itu. 

Keempat, maksud mengumpulkan di sini adalah menerimanya 
langsung dari mulut Rasulullah SAW tanpa perantara. Berbeda 


dengan selain mereka yang mungkin menerima sebagiannya melalui 
perantara. 


Kelima, mereka mengambil peran dalam menyampaikan dan 
mengajarkannya sehingga menjadi masyhur, sedangkan selain mereka . 
tidak begitu dikenal, maka dia membatasinya pada mereka 
berdasarkan pengetahuannya. Padahal tidak demikian. Atau mungkin 
selain mereka sengaja tidak menampakkannya karena khawatir riya' 
(pamer) dan membanggakan diri sendiri. Adapun keempat Orang 
tersebut merasa aman dari hal ini. 


Keenam, maksud mengumpulkan adalah menuliskan. Untuk itu, 
tidak menafikan selain mereka mengumpulkannya dalam hafalan. 
Adapun keempat orang itu telah mengumpulkannya dalam tulisan dan 
menghafalnya dalam hati. 


Ketujuh, maksudnya tidak ada seorang pun yang menyatakan 
terus terang telah mengumpulkannya, dalam arti menyempurnakan 
hafalannya di masa Rasulullah SAW selain empat orang tadi. Berbeda 
dengan selainnya yang tidak menyatakannya secara tegas, karena 
salah seorang mereka tidak menyempurnakan hafalannya kecuali 
mendekati masa wafatnya Nabi SAW, saat turun ayat terakhir dalam 
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-— 


Al Our'an. Barangkali saat ayat terakhir ini turun dan yang sepertinya 
hanya dihadiri oleh mereka berempat. Meskipun ada sejumlah orang 
yang tidak dikenal mengumpulkan Al Our'an. 


Kedelapan, maksud mengumpulkan di sini adalah mendengar 
dan taat serta mengamalkannya. Imam Ahmad meriwayatkan dalam 
kitab Az-Zuhd dari jalur Abu Az-Zahiriyah, O! :JW 51570! Ui al Ye) oi 
laki-laki datang kepada Abu Darda dan berkata, "Sesungguhnya 
anakku telah mengumpulkan Al Our 'an." Beliau berkata, "Ya Allah, 


berilah ampunan. Hanya saja yang mengumpulkan Al Our an adalah 
yang mendengar kepadanya dan.taat.”). 


Sebagian besar kemungkinan-kemungkinan ini terkesan 
dipaksakan, khususnya kemungkinan terakhir. Sebelum ini saya telah 
menyitir kemungkinan lain, yaitu menetapkan hal itu bagi kaum 
Khazraj tanpa menyertakan kaum Aus. Maka ia tidak menafikan 
keberadaan para pengumpul Al Our'an dari kedua kabilah tadi, seperti 
kaum muhajirin dan orang-orang yang datang kemudian. 


Mungkin juga dikatakan, "Anas mencukupkan pada mereka 


“karena keterkaitan maksudnya dengan mereka." Namun, kemungkinan 


ini jelas sangat jauh. Adapun yang nampak dari sejumlah hadits 
bahwa Abu Bakar telah hafal Al Our'an di masa hidup Rasulullah 
SAW. Pada pembahasan pengutusan Nabi SAW disebutkan bahwa 
Abu Bakar membangun masjid di halaman rumahnya untuk membaca 
Al Our'an. Hal ini dipahami berkaitan dengan Al Our'an yang turun 
saat itu. Perkara ini termasuk sesuatu yang tidak diragukan lagi 
mengingat antusias Abu Bakar yang demikian tinggi menerima Al 
Our'an dari Nabi SAW, ditambah kesiapannya yang sempurna 
mendampingi beliau SAW di Makkah, apabila keduanya senantiasa 
bertemu dan bersama-sama, hingga Aisyah mengatakan -seperti 
disebutkan terdahulu pada pembahasan hijrah- bahwa Nabi SAW 
datang kepada mereka pagi dan sore. 
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Imam Muslim telah men-shahih-kan hadits, SKY Bai aah 25 
& (yang mengimami suatu kaum adalah yang paling pakar di antara 


mereka tentang kitab Allah). Sementara telah diketahui bahwa Nabi 
SAW memerintahkan Abu Bakar menjadi Imam menggantikan 
posisinya ketika beliau menderita sakit. Hal ini menunjukkan bahwa 
dia adalah orang paling ahli di antara mereka. Sudah disebutkan pula 
dari Ali bahwa dia mengumpulkan Al Our'an berdasarkan urutan 
turunnya setelah wafatnya Nabi SAW. 


An-Nasa'1 meriwayatkan melalui sanad yang shahih dari 


hn... 84 


Abdullah bin Umar, dia berkata, Ca Jb IS hu Dia sni Karag 
FT ata Jus Ang ada Kotaku mengumpulkan Al Our 'an dan 
membacanya (hingga selesai) setiap malam. Hal itu sampai kepada 


Nabi SAW, maka beliau bersabda, 'Bacalah ia dalam satu bulan"). 
Substansi hadits ini terdapat juga dalam kitab Ash-Shahih. 


Pada hadits yang lalu ditemukan penyebutan Ibnu Mas'ud dan 
Salim mantan budak Abu Hudzaifah, sebagai penghapal Al Our'an, 


“dan mereka berasal dari kaum muhajirin. Kemudian Abu Ubaid 


menyebutkan gurra ' (pada pakar Al Our'an) di antara sahabat-sahabat 
Nabi SAW, dan dia menyebutkan dari kalangan muhajirin, khalifah 
yang empat, Thalhah, Saad, Ibnu Mas'ud, Hudzaifah, Salim, Abu 
Hurairah, Abdullah bin As-Sa'ib, dan Al Abadilah (empat orang yang 
bernama Abdullah). Sedangkan dari kalangan perempuan adalah 
Aisyah, Hafshah, dan Ummu Salamah. Namun, sebagian mereka 
menyempurnakan hafalannya setelah Nabi SAW wafat, maka ia tidak 
menjadi bantahan terhadap pembatasan dalam hadits Anas. 


Ibnu Abi Daud menyebutkan dalam kitab Asy-Syari'ah di antara 
ahli Al Our'an dari kaum muhajirin adalah Tamim bin Aus Ad-Dari 
dan Ugbah bin Amir. Sementara dari kalangan Anshar adalah Ubadah 
bin Ash-Shamit, Mu'adz (yang nama panggilannya Abu Halimah), 
Majma' bin Haritsah, Fadhalah bin Ubaid, Maslamah bin Makhlad, 
dan selain mereka. Lalu dia menyatakan bahwa sebagian mereka 
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menyempumakan hafalannya sesudah Nabi SAW wafat. Di antara 
mereka yang mengumpulkan Al Our'an juga adalah Abu Musa Al 
Asy'ari seperti disebutkan Abu Amr Ad-Dani. Kemudian sebagian 
ulama mutaakhirin memasukkan Amr bin Al Ash, Sa'ad bin Abbad, 
dan Ummu Waragah. 


aa Aa Hata 0 3819 Y ag Na Ka 46 (Riwayat ini dinukil 
juga oleh Al Fadhl bin Husain bin Wagid, dari Tsumamah, dari 
Anas). Riwayat mu'allag ini dinukil melalui sanad yang maushul oleh 
Ishag bin Rahawaih dalam Musnad-nya dari Al Fadhl bin Musa. 
Kemudian Imam Bukhari meriwayatkan dari Abdullah bin Al 
Mutsanna, Tsabit Al Bunani dan Tsumamah menceritakan kepadaku, 
dari Anas, dia berkata, 3851 25 OT gabus pb) paka A6 S1 aa SU 
(Nabi SAW meninggal dan tidak ada yang mengumpulkan Al Our'an 
selain empat orang). Lalu disebutkan hadits selengkapnya. Riwayat 
ini menyelisihi hadits Oatadah dari dua sisi. Pertama, penegasan 
pembatasan pada empat orang. Kedua, penyebutan Abu Ad-Darda' 
sebagai ganti Ubay bin Ka'ab. Mengenai perkara pertama telah 
dijawab terdahulu dari berbagai segi. Bahkan hal ini telah diingkari 
sejumlah Imam. Al Maziri berkata, "Pernyataan Anas, 'tidak ada yang | 
mengumpulkannya selain mereka' tidak berkonsekuensi kenyataannya 
demikian, karena dapat dipahami bahwa dia tidak mengetahui jika 
selain mereka telah mengumpulkannya juga. Jika tidak demikian, lalu 
dari mana dia dapat mengetahuinya mengingat jumlah sahabat sangat 
banyak dan tersebar di berbagai negeri. Hal ini tidak sempurna, 
kecuali beliau menemui masing-masing mereka, lalu orang itu 
mengabarkan kondisinya belum menyempurnakan pengumpulan Al 
Our'an di masa Nabi SAW. Namun, sungguh hal ini cukup mustahil 
menurut kebiasaan. Apabila yang menjadi landasan adalah 
pengetahuannya maka tidak harus demikian." 


Dia juga berkata, "Perkataan Anas ini telah dijadikan pegangan 
oleh sejumlah kaum atheis. Namun, ia tidak dapat dijadikan dalil, 
sebab kita tidak menerima pemahamannya sebagaimana zhahirnya. 
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Kalaupun kita menerimanya, tetapi dari mana mereka menyatakan 
bahwa kenyataannya demikian? Jika hal ini pun kita terima, tetapi 
tidak ada konsekuensi bahwa Al Our'an tidak dihapal oleh seluruh 
kelompok itu. Bukan syarat mutawatir bahwa setiap individu harus 
menghapal seluruhnya. Bahkan bila semuanya telah menghafal 
seluruhnya meskipun terbagi-bagi, maka sudah mencukupi." 


Al Ourthubi melandasi pernyataan ini dengan keterangan bahwa 
pada perang Yamamah ada puluh orang ahli Al Our'an yang terbunuh. 
Kemudian di masa Nabi SAW dalam peristiwa sumur Ma'unah, juga 
seperti itu. Dia berkata, "Hanya saja Anas menyebut keempat orang 
ini secara khusus, karena kaitannya yang erat dengan mereka 
dibanding yang lainnya. Atau mungkin merekalah yang berada dalam 
ingatannya." 


Mengenai penyelisihan kedua dikomentari Al Ismaili, "Kedua 
hadits berbeda dan tidak mungkin dibenarkan semuanya, karena 
memiliki perbedaan yang mendasar, bahkan yang benar hanyalah 
salah satunya." Al Baihagi menegaskan bahwa penyebutan Abu Ad- 
Darda' merupakan kekeliruan dan yang benar adalah Ubay bin Ka'ab. 
Ad-Dawudi berkata, "Aku telah melihat penyebutan Abu Ad-Darda' 
sebagai sesuatu yang akurat." Saya (Ibnu Hajar) katakan, Imam . 
Bukhari mengisyaratkan untuk tidak mengunggulkan salah satunya 
dari keduanya karena sama-sama kuat, sebab jalur riwayat Oatadah 
sesuai kriterianya dan telah didukung oleh Tsumamah dalam salah 
satu riwayatnya. Kemudian jalur riwayat Tsabit juga sesuai kriterianya 
dan didukung oleh Tsumamah dalam riwayat lain darinya. Namun, 
sumber hadits dari Tsabit, dan Tsumamah menyetujuinya. Hal ini 
disebutkan juga dari Abdullah bin Al Mutsanna, meskipun sedikit 
diperbincangkan, tetapi riwayatnya menurut Imam Bukhari dapat 
diterima, hanya saja tidak dapat menandingi riwayat Oatadah. 
Kemudian riwayat Oatadah dikuatkan oleh hadits Umar dalam 
menyebut Ubay bin Ka'ab, dan ia adalah hadits terakhir di bab ini. 
Barangkali Imam Bukhari mengutipnya untuk mengisyaratkan hal itu 
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Ha Gi ae menanam Ha Gna Ma Make. sar sea 


berdasarkan penegasan Umar yang mengunggulkan Ubay dalam hal 
bacaan dibandingkan selainnya. Mungkin juga Anas menceritakan 
kedua hadits ini dalam waktu yang berbeda. Pada satu waktu dia 
menyebut Ubay bin Ka'ab, dan pada waktu lain menyebut Abu Ad- 
Darda. 


Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Muhammad bin Ka'ab Al 
Ourazhi, dia berkata, "Al Gur'an dikumpulkan pada masa Rasulullah 
SAW oleh lima orang dari kalangan Anshar, Mu'adz bin Jabal, 
Ubadah bin Ash-Shamit, Ubay bin Ka'ab, Abu Ad-Darda', dan Abu 
Ayyub Al Anshari." Sanad riwayat ini hasan meskipun mursal. 
Namun, ia merupakan pendukung yang bagus bagi hadits Abdullah 
bin Al Mutsanna dalam menyebutkan Abu Ad-Darda', meski terjadi 
perbedaan dari segi jumlah. Kemudian dari jalur Asy-Sya'bi, dia 
berkata, "Al Our'an dikumpulkan pada masa Rasulullah SAW oleh 
enam orang, di antaranya Abu Ad-Darda', Mu'adz, Abu Zaid, dan 
Zaid bin Tsabit." Keempat orang inilah yang tercantum dalam riwayat 
Abdullah bin Al Mutsanna. Sanad riwayat ini juga hasan meskipun 
berstatus mursal. Alangkah dalam penelitian Imam Bukhari. Dari 
riwayat mursal ini menjadi jelas kekuatan riwayat Abdullah bin Al 
Mutsanna, dan bahwa riwayatnya memiliki sumber. 


Al Karmani berkata, "Barangkali pendengar berkeyakinan 
bahwa keempat orang itu tidak mengumpulkan Al Our an, sementara 
Abu Ad-Darda' termasuk orang yang mengumpulkannya, maka Anas 
mengucapkan perkataannya untuk membantahnya. Lalu dia 
menggunakan pembatasan untuk memberi penekanan. Namun, tidak 
menafikan hal itu dari selain mereka berdasarkan kenyataan." 


853 23 JB w3 st) (Dan Abu Zaid. Dia berkata, "Dan kami 
mewarisinya"). Orang yang berkata demikian adalah Anas. Pada 
pembahasan keutamaan Zaid bin Tsabit disebutkan, "Oatadah berkata, 


aku berkata, 'Siapakah Abu Zaid?" Dia menjawab, 'Salah seorang 
pamanku'." Kemudian dalam pembahasan perang Badar dikutip 
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melalui jalur lain, dari Gatadah, dari Anas, dia berkata, OS 383 ri Da 
Ls D3 Ag UG (Abu Zaid meninggal dunia, dan dia seorang peserta 


perang Badar, tanpa meninggalkan penerus). Lalu Anas berkata, 
"Kami yang mewarisinya." Adapun perkataannya, "Salah seorang 
pamanku", menolak perkataan mereka yang menamai Abu Zaid itu 
sebagai Sa'ad bin Ubaid bin An-Nu'man, salah seorang dari bani Amr 
bin Auf, karena Anas berasal dari suku Khazraj, sedangkan Sa'ad bin 
Ubaid dari suku Aus. Jika demikian, mungkin saja Sa'ad bin Ubaid 
termasuk orang yang mengumpulkan Al Our'an, tetapi tidak diketahui 


. oleh Anas. Abu Anas Al Askari berkata, "Tidak ada yang 


mengumpulkan Al Ouran dari Aus selain dia." Sementara 
Muhammad bin Habib berkata dalam kitab A4! Mihbar, "Sa'ad bin 
Ubaid termasuk salah seorang yang mengumpulkan Al Our'an di 
masa Nabi SAW." Kemudian dalam riwayat Asy-Sya'bi —yang saya 
sitir terdahulu— dibedakan antara Sa'ad bin Ubaid dengan Abu Zaid. 
Dia menyebutkan keduanya sekaligus, maka hal ini menunjukkan dia 
bukan yang dimaksud dalam hadits Anas. 


Ibnu Abi Daud menyebutkan di antara mereka yang 
mengumpulkan Al Our'an adalah Oais bin Abi Sha'sha'ah, yang 
berasal dari suku Khazraj, dan pada pembahasan yang lalu disebutkan 
bahwa dia panggil Abu Zaid. Begitu pula Sa'ad bin Al Mundzir bin 
Aus bin Zuhair. Dia berasal dari suku Khazraj, tetapi saya tidak 
menemukan keterangan tegas bahwa dia biasa dipanggil Abu Zaid. 
Kemudian saya temukan dalam riwayat Ibnu Abi Daud keterangan 
yang menyingkap kemusykilan ini. Dia meriwayatkan melalui sanad 
yang sesuai kriteria Imam Bukhari, hingga Tsumamah, dari Anas, 
bahwa Abu Zaid yang mengumpulkan Al Our'an adalah Oais bin As- 
Sakan. Dia berkata, "Dia adalah laki-laki dari kalangan kami bani Adi 
bin An-Najjar, salah seorang pamanku, dan dia wafat tanpa 
meninggalkan penerus, maka kami pun mewarisinya." Ibnu Abi Daud 
berkata, Anas bin Khalid Al Anshari menceritakan kepada kami, dia 
berkata, "Dia adalah Oais bin As-Sakan dari Za'wara' dari bani Adi 
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bin An-Najjar." Lalu Ibnu Abi Daud berkata, "Dia meninggal 
berdekatan dengan masa wafatnya Nabi SAW. Ilmunya pun berlalu 
tanpa ada yang sempat menimbanya. Dia seorang yang tidak memiliki 
penerus dan termasuk peserta perang Badar." 


Keenam, diriwayatkan dari Shadagah bin Al Fadhl, dari Yahya, 
dari Sufyan, dari Habib bin Abi Tsabit, dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu 
Abbas. Yahya yang dimaksud adalah Al Oaththan. Sedangkan Sufyan 
adalah Ats-Tsauri. Dalam sanad ini disebutkan, "Dari Habib bin Abi 
Tsabit", sementara dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, "Habib 
menceritakan kepada kami." | 


wi ai (Ubay adalah orang yang paling mahir gira'ah di 
antara kita). Demikian yang dikutip mayoritas dan inilah yang 
ditandaskan Al Mizzi di kitab Al Athraf. Dia berkata, "Dalam riwayat 
Shadagah ridak disebutkan nama Ali." Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal 
itu tercantum dalam riwayat An-Nasafi dari Imam Bukhari. Bagian 
awal hadits dalam riwayatnya adalah, wis K Masi 0 (Ali orang 


paling mahir di antara kita memutuskan perkara dan Ubay orang 
paling mahir di antara kita dalam masalah gira 'ah). Ad-Dimyathi 
dalam naskahnya menggabungkan penyebutan Ali dalam hadits di bab 
ini, tetapi itu kurang bagus, karena tidak tercantum dalam riwayat Al 
Farabri yang menjadi pedoman riwayatnya. Pada tafsir surah Al 
Bagarah disebutgkan dari Amr bin Ali, dari Yahya Al Oaththan, 
melalui sanad di atas, dan di dalamnya disebutkan Ali pada semua 
naskah. 


PE s3 tp (Cara baca Ubay). Kata Iahn bila dikaitkan dengan 


perkataan maksudnya adalah substansi dan makna yang dikehendaki 
darinya. Adapun Ubay tidak mau meralat ayat-ayat Al Our'an yang 
dihafalnya dari Rasulullah SAW, meski orang lain memberitahukan 
kepadanya bahwa ayat itu sudah mansukh (dihapus), karena bila dia 
mendengarnya dari Nabi SAW maka statusnya adalah gath'i (pasti) 
sehingga tidak dapat digugurkan oleh berita orang lain yang 
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menyatakan bacaannya telah mansukh, maka Umar berdalil dengan 
ayat yang menunjukkan adanya nasakh (penghapusan) ayat, yang 
menjadi dalil yang kuat dalam masalah itu. 


9. Keutamaan Faatihatul Kitab (Surah Al Faatihah) 
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5006. Dari Abu Said bin Al Mu'alla, dia berkata, "Aku sedang 
shalat, lalu Nabi SAW memanggilku, tetapi aku tidak menjawabnya. 
Aku berkata, 'Wahai Rasulullah, tadi aku sedang shalat'. Beliau 
bersabda, 'Bukanlah Allah telah berfirman, "Hai orang-orang yang 
beriman, penuhilah seruan Allah dan seruan Rasul apabila Rasul 
menyeru kamu'. Kemudian beliau bersabda, 'Apakah aku akan 
memberitahumu surah paling agung dalam Al Our 'an, sebelum kamu 
keluar dari masjid ini?' Beliau memegang tanganku dan ketika kami 
hendak keluar aku berkata, "Wahai Rasulullah, sungguh engkau 
berkata, 'Aku akan memberitahumu surah paling agung dalam Al 
Our an'. Beliau bersabda, '41 Hamdu Lillaahi Rabbil Aalamiin' (segala 
puji bagi Allah Tuhan semesta alam), ia adalah tujuh yang terulang- 
ulang dan Al Our an yang agung yang diberikan kepadaku'." 
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5007. Dari Abu Sa'id Al Khudri, dia berkata, "Kami berada 
dalam perjalanan, tiba-tiba seorang perempuan datang dan berkata, 
'Sesungguhnya pemimpin kaum ini dipatuk ular berbisa, sementara 
orang-orang kami tidak ada di tempat, maka apakah ada di antara 
kamu yang bisa merugyah (memohonkan perlindungan untuk yang 
sakit dengan membaca dzikir dan doa-doa yang disyariatkan-ed)?' 
Seorang laki-laki berdiri bersama perempuan itu dan kami tidak 
mengetahui sebelumnya dia pandai merugyah. Lalu dia merugyah dan 
ternyata pemimpin tersebut sembuh. Maka pemimpin itu 
memerintahkan agar diberikan kepada kami 30 ekor kambing dan 
kami pun diberi minum susu. Ketika kembali kami katakan 
kepadanya, 'Apakah engkau pandai merugyah atau pernah merugyah?' 
Dia berkata, "Tidak, aku tidak merugyahnya melainkan hanya 
membacakan ummul kitaab (Al Faatihah) '. Kami berkata, 'Yangan 
kalian melakukan sesuatu hingga kita datang atau kita bertanya 
kepada Nabi SAW'. Ketika kami sampai di Madinah, kami 
menceritakannya kepada Nabi SAW, maka beliau bersabda, 'Apakah 
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yang membuatnya tahu bahwa itu adalah rugyah? Bagi-bagikanlah 
dan berikan bagian untukku'" 


Abu Ma'mar berkata, Abdul Warits menceritakan kepada kami, 
Hisyam menceritakan kepada kami, Muhammad bin Sirin 
menceritakan kepada kami, Ma'bad bin Sirin menceritakan kepada 
kami, dari Abu Said Al Khugdri, sama seperti ini. 


Keterangan: 


(Bab keutamaan faatihatul kitab). Disebutkan dua hadits. Salah 
satunya hadits Abu Sa'id bin Al Mu'alla yang menyatakan bahwa ia 
adalah surah yang paling agung dalam Al Our'an. Maksud 'agung' di 
sini adalah agung kedudukannya, karena pahala yang didapatkan 
dengan membacanya, meskipun surah lainnya lebih panjang. Hal itu 
dikarenakan kandungannya mencakup makna-makna yang sesuai 
dengan hal tersebut. Hal ini telah dijelaskan lebih detail pada awal 
pembahasan tentang tafsir. 


Hadits kedua adalah hadits Abu Sa'id Al Khudri tentang 
merugyah dengan membaca Al Faatihah. Hal ini telah dijelaskan pada 
pembahasan tentang ijarah (sewa-menyewa). Hadits ini pun sangat 
jelas menunjukkan keutamaan surah Al Faatihah. 


Al Ourthubi berkata, "Al Faatihah memiliki kekhususan, ia 
sebagai permulaan Al Our'an dan mencakup semua ilmu-ilmunya, 
mengandung pujian kepada Allah, pengukuhan peribadatan kepada- 
Nya, ikhlash bagi-Nya, meminta hidayah dari-Nya, dan pengakuan 
akan ketidakberdayaan dalam mensyukuri nikmat-nikmat-Nya. 
Dijelaskan juga tentang kebangkitan dan akibat orang-orang yang 
ingkar serta hal-hal lain yang menjadikannya sebagai rugyah." Ar- 
Ruyani menyebutkan dalam kitab Al Bahr bahwa 'basmalah' 
merupakan ayat Al Our'an yang paling utama. Namun, pernyataan ini 
disanggah dengan mengemukakan hadits tentang nya Kursi, dan 
inilah yang benar. 
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H9 NI A5 His para #l JU, (Abu Ma'mar berkata, Abdul 
Warits menceritakan kepada kami...). Maksud dia menyebutkan 
riwayat mu'allag ini untuk menjelaskan penegasan Muhammad bin 
Sirin bahwa dia mendengarnya langsung dari Hisyam, dan juga 
Ma'bad dari Muhammad, karena pada sanad yang dia sebutkan 
pertama tidak ada keterangan tegas tentang itu. Al Ismaili mengutip 
riwayat mu'allag ini melalui sanad yang maushul dari Muhammad bin 
Yahya Adz-Dzuhali, dari Ma'mar, sama seperti itu. Kemudian Abu Ali 
Al Jiyani menyebutkan bahwa dalam riwayat Al Oabisi yang dikutip 
Abu Zaid sampai kepada Muhammad bin Sirin, "Dan Ma'bad bin Sirin 
menceritakan kepadaku", yakni menggunakan kata penghubung 'dan 
Dia berkata, "Namun yang. benar adalah riwayat yang tidak 
menggunakannya." 


10. Keutamaan Surah Al Bagarah 
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5008. Dari Abdurrahman, dari Abu Mas'ud, dari Nabi SAW, 
beliau bersabda, "Barangsiapa membaca dua ayat..." 


os 0 


—D VE TA ga pes NP UP SEN ASP 
SES ISA Tora Al La 2 Nu Ta up lag ale MI Ko 


5009. Dari Abdurrahman bin Yazid, dari Abu Mas'ud RA dia 
berkata, Nabi SAW bersabda, "Barangsiapa membaca dua ayat dari 
akhir surah Al Bagarah pada satu malam maka keduanya 
mencukupinya." 
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& AF 3, JB EA p) 3A NP in oi ba 
2 jai Jami al jet DAR) 3S Iaioa dh EA lo 
ay Ale MN Ko AN IA S UR la Bis sala 
SA bas mana II 2g | JL bani 23 
Wo IU, aa Kb ara dae aa 

aa 3 ang pygone aa ala dia 


5010. Dari Muhammad bin Sirin, dari Abu Hurairah RA dia 
berkata, "Rasulullah SAW mewakilkanku untuk menjaga zakat 
Ramadhan. Lalu aku didatangi oleh yang datang dan ia meraup 
makanan. Aku memegangnya dan berkata, 'Sungguh aku akan 
melaporkanmu kepada Rasulullah SAW'" Dia pun menceritakan 
hadits selengkapnya. Dia berkata, "Apabila engkau hendak tidur di 
tempat tidurmu, bacalah ayat kursi, maka senantiasa bersamamu 
pemelihara dari Allah, dan syetan tidak akan mendekatimu hingga 
shubuh." Nabi SAW bersabda, "Dia telah berkata benar kepadamu 
sementara dia pendusta. Itu adalah syetan." 


Keterangan Hadits: 

(Bab keutamaan surah Al Bagarah). Dalam bab ini disebutkan 
dua hadits. Hadits pertama diriwayatkan dari Muhammad bin Katsir, 
dari Syu'bah, dari Sulaiman, dari Ibrahim, dari Abdurrahman, dari 


Abu Mas'ud. Sulaiman yang dimaksud adalah Al A'masy. Kemudian 


Syu'bah menukil pula hadits ini melalui syaikh lain, yaitu Manshur. 
Riwayatnya dikutip Abu Dawud dari Hafsh bin Umar, dari Syu'bah, 
dari beliau. An-Nasa'i meriwayatkan dari Yazid bin Zurai', dari 
Syu'bah, sama seperti itu. Sementara Ghundar menukil dari Syu'bah 
seraya mengumpulkan kedua gurunya. Riwayat ini dikutip Imam 
Muslim dari Abu Musa dan Bundar, dan An-Nasa'i dari Bisr bin 
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Khalid, ketiganya dari Ghundar. Adapun dua periwayat pertama 
mengatakan dari Syu'bah dari Manshur. Sedangkan Bisyr mengatakan 
dari Syu'bah, dari Al A'masy. Demikian juga diriwayatkan Ahmad 
dari Ghundar. 


P3 ke & (Dari Abdurrahman). Dia adalah Ibnu Yazid An- 
Nakha'i. 
Dkoa gi 2 (Dari Abu Mas'ud). Dalam riwayat Ahmad dinukil 


dari Ghundar, dari Abdurrahman bin Yazid, dari Algamah, dari Abu 
Mas'ud. Lalu pada bagian akhirnya disebutkan, "Abdurrahman 
berkata, 'Aku bertemu Abu Mas'ud dan dia menceritakannya 
kepadaku'." Riwayat yang serupa akan disebutkan juga oleh Imam 
Bukhari melalui jalur lain di bab "Berapa yang Dibaca dari Al 
Ouran". Kemudian dia menyebutkannya pada bab "Orang yang 
Menganggap tidak Mengapa Mengatakan Surah Begini", melalui jalur 
lain dari Al A'masy, dari Ibrahim, dari Abdurrahman dan Algamah, 
semuanya dari Abu Mas'ud. Maka seakan-akan Ibrahim menerima 
riwayat ini dari Algamah juga setelah dia menerimanya dari 
Abdurrahman dari Algamah. Sebagaimana Abdurrahman sempat 
bertemu Abu Mas'ud, maka dia menerima riwayat ini darinya setelah 
sebelumnya dia menerimanya dari Algamah. 


Abu Mas'ud yang dimaksud di sini adalah Ugbah bin Amr Al 
Anshari Al Badari. Riwayat Abu Mas'ud ini sudah dipaparkan dalam 
perang Badar pada pembahasan tentang peperangan. Dalam riwayat 
Abdus tercantum "Ibnu Mas'ud" sebagai ganti "Abu Mas'ud." 
Demikian juga dalam catatan Al Ashili dari Abu Zaid Al Marwazi,! 
Al Ashili membenarkan versi ini, tetapi keliru dalam hal itu, bahkan ia 
hanya kesalahan dalam penulisan naskah. Abu Ali Al Jiyani berkata, 
"Versi yang benar adalah dari Abu Mas'ud, dan dia adalah Ugbah bin 
Amr." Saya (Ibnu Hajar) katakan, Imam Ahmad meriwayatkannya 


' Dalam naskah lain disebutkan, "Dari Abu Ahmad Al Jurjani". 
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melalui jalur lain dari Al A'masy, dia berkata kepadanya, "Dari Ugbah 
bin Amr." 


KE 5 La (Barangsiapa membaca dua ayat). Demikianlah 
yang dikutip Imam Bukhari dari redaksi hadits tersebut. Kemudian dia 
mengalihkan sanad kepada jalur Manshur dari Ibrahim, lalu 
disebutkan redaksi selengkapnya, yaitu 045 Abd (d3! 3) yo PT ya 
(Dari akhir surah Al Bagarah pada satu malam maka keduanya telah 
mencukupinya). Imam Ahmad meriwayatkannya dari Hajjaj bin 
Muhammad dari Syu'bah, 3 id! 3) y—w c— (Dari surah Al Bagarah), 
tanpa mencantumkan, »——! (akhir). Barangkali inilah rahasia 


pengalihan sanad agar redaksi yang disebutkan sesuai riwayat 
Manshur. Namun, tidak ada antara redaksi ini dengan redaksi Al 
A'masy perbedaan dari segi makna. 


2 3) p— 7— tp (Dari akhir surah Al Bagarah). Yakni dari 
firman Allah, J'p—e 3! 4—1 (Rasul telah beriman) hingga akhir surah. 
Akhir ayat pertama adalah firman-Nya, pr (tempat kembali). Dari 
sini hingga akhir surah dianggap sebagai satu ayat. Adapun lafazh — 

Tn (apa yang diusahakan), bukan awal ayat menurut kesepakatan 
mereka yang meneliti nomor-nomor ayat. 


Ali bin Sa'id Al Askari menyebutkan hadits di bab ini dalam 
kitab Tsawab Al Our'an, dari Ashim bin Bahdalah, dari Zir bin 
Hubaisy, dari Algamah bin Oais, dari Ugbah bin Amr, 3 —et3 3 
aan PE Ss Age Kah Upi 3 sai (barangsiapa membaca 
keduanya setelah isya terakhir niscaya keduanya telah mencukupi: 
Rasul telah beriman... hingga akhir surah). Dari hadits An-Nu'man 
bin Basyir yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, 42 J5 VS LS di Ol 
KARY mal — 9 Pil & Ju — adi By pa Lagu & sa (Sesungguhnya 
Allah menulis kitab. dan diturunkan darinya dua ayat yang dijadikan 
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penutup surah Al Bagarah —di bagian akhirnya disebutkan— "Rasul 
telah beriman..."). Substansi hadits ini dinukil At-Tirmidzi dan An- 
Nasa'i serta dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban dan Al Hakim. Abu 
Ubaid menyebutkan dalam kitab Fadha'il Al Our'an dari mursal 
Jubair bin Nufair, seperti itu disertai tambahan, 3 si Peyang Lady Ju 


2633 3X03 ST Lagu ang (bacalah keduanya dan ajarkan kepada 


anak-anak serta istri-istri kalian. Sesungguhnya keduanya adalah 
Our 'an, shalat, dan doa). 

awas (Keduanya mencukupinya). Yakni mencukupinya daripada 
bacaan Al Our'an pada shalat malam. Sebagian berpendapat bahwa 
adalah keduanya mencukupinya daripada bacaan Al Our'an secara 
mutlak, baik dalam shalat maupun di luar shalat. Dikatakan juga 
maknanya bahwa keduanya mencukupi dalam hal-hal yang berkaitan 
dengan keyakinan, karena keduanya mencakup keimanan dan amalan 
secara global. Pendapat lain mengatakan maknanya adalah 
mencukupinya sebagai benteng dari segala keburukan, mencukupinya 
sebagai penghalang dari gangguan syetan, atau keduanya dapat 
menolak keburukan manusia dan jin. Ada juga yang berpendapat 


bahwa keduanya mencukupi pahala yang membacanya sehingga tidak 
perlu yang lain. 


Seakan-akan kedua ayat ini memiliki kekhususan tersebut, 
karena mengandung pujian terhadap sahabat atas kepatuhan mereka 
kepada Allah, penyerahan diri dan taubat kepada-Nya, serta 
pengabulan permohonan mereka. Al Karmani menyebutkan dari An- 
Nawawi, "Kedua ayat ini telah mencukupi daripada membaca surah 
Al Kahfi dan ayat Kursi." Demikian dinukil Al Karmani dari An- 
Nawawi disertai penegasan bahwa  An-Nawawi telah 
mengucapkannya. Padahal An-Nawawi tidak mengatakannya, sebab 
teks pernyataan An-Nawawi dalam masalah ini adalah, "Dikatakan, 
maknanya bahwa keduanya mencukupinya daripada shalat malam, 
atau daripada syetan, atau dari segala bencana. Namun, kemungkinan 
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adalah mencukupi dari semuanya." Demikian akhir pernyataannya. 
Seakan-akan penyebab kekeliruan Al Karmani bahwa An-Nawawi 
menyebutkan bab keutamaan surah Al Kahfi dan ayat kursi setelah 
pernyataan di atas. Sepertinya naskah yang didapatkan Al Karmani 
tidak mencantumkan kata 'bab' dan 'fadh!' (keutamaan) sehingga 
berubah menjadi 'giila' (dikatakan). Kemudian pada kitab Al Adzkar 
Imam An-Nawawi hanya menyebutkan pendapat pertama dan ketiga, 
lalu berkomentar, "Saya katakan, mungkin saja yang dimaksud adalah 
dua pendapat pertama." Atas dasar ini, maka Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, mungkin saja yang dimaksud adalah semua yang telah 
disebutkan. 


Adapun makna pertama disebutkan secara tegas dalam riwayat 
Ashim, dari Algamah, dari Abu Mas'ud, dari Nabi SAW, —e f 3 uya 


5 An 23 ra 8 pal (barangsiapa membaca penutup Al Bagarah, 


maka mencukupinya daripada shalat malam). Sedangkan makna 
keempat didukung oleh hadits An-Nu'man bin Basyir, dari Nabi SAW, 


33 ar 


Odang WA JOB ITA SAN pa laga SAI JI GET LS AI o! 
Jd &Y (sesungguhnya Allah menulis kitab dan menurunkan darinya 


dua ayat yang dijadikan penutup surah Al Bagarah, tidaklah 
keduanya dibaca di suatu rumah melainkan rumah itu tidak didekati 
syetan selama tiga malam). Diriwayatkan Al Hakim dan dia 
menggolongkannya sebagai hadits shahih. Dalam hadits Mu'adz ketika 
dia menahan Jin maka dikatakan, JELG 3,AN 37po Lie S3 KN 


ia Oma data NG 3 (tidak ada seorang pun di antara kamu yang 


membaca penutup surah Al Bagarah melainkan tidak satu pun 
darinya (yakni jin) masuk ke rumahnya pada malam itu). Hadits ini 
diriwayatkan juga oleh Al Hakim. 


Hadits kedua pada bab ini adalah hadits Abu Hurairah. 
Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang Wakalah 
(perwakilan). Kemudian lafazh di akhir hadits ini, "Dia telah berkata 
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benar kepadamu sementara dia  pendusta", — merupakan 
penyempurnaan pernyataan yang sangat bagus, karena ketika timbul 
anggapan beliau SAW memberikan pujian dalam perkataannya, "Dia 
telah berkata benar kepadamu", maka segera anggapan itu dinafikan 
oleh perkataan selanjutnya, "sementara dia pendusta". Maknanya, dia 
berkata benar kepadamu dalam hal ini, sementara kebiasannya adalah 
berdusta. Pernyataan ini sama dengan perkataan mereka, "Pendusta 
terkadang berkata benar." 


Adapun kalimat, Oa 35 (Itu adalah syetan), demikian dinukil 


kebanyakan periwayat. Sementara pada pembahasan tentang 
perwakilan disebutkan, Olax:—! M3 (Itu adalah syetan itu), yakni 


menunjukkan kepada sesuatu yang telah diketahui sebelumnya, yaitu 
apa yang disebutkan dalam riwayat lain bahwa setiap manusia ada jin 
yang diwakilkan menyertainya, atau mungkin juga maksudnya adalah, 
"Itu adalah syetanmu", atau yang dimaksud adalah syetan yang 
disebutkan dalam hadits lain, Obe—5 53k Yp (syetan tidak 
mendekatimu). 


Ath-Thaibi menjelaskan hadits di atas atas dasar pengertian 
terakhir. Dia berkata, "Perkataannya, 'engkau tidak didekati syetan' 
berlaku mutlak dan mencakup semua jenisnya. Sedangkan yang kedua 
adalah salah satu individunya." Kemudian terjadi kemusykilan dalam 
mengompromikan antara kisah ini dengan hadits Abu Hurairah pada 
pembahasan tentang shalat dan Tafsir serta selain keduanya, bahwa 
beliau SAW bersabda, #1313 Ygy — Ady — An 3O GE Sis Utara | 
ag) La an Oaghumta (sesungguhnya syetan meloloskan diri 
kepadaku tadi malam -lalu dikatakan- kalau bukan doa saudaraku 
Sulaiman sungguh pagi hari ia telah terikat di tiang). Letak 
kemusykilan ini, Nabi SAW tidak mau menahan syetan karena doa 


Nabi Sulaiman, diman beliau berkata, 4x 5 49 Rar Y Kh 3 
(Berikanlah kepadaku kerajaan yang tidak patut bagi seseorang 
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sesudahku). Allah berfirman, aa Al V3 (Kami tundukkan angin 
untuknya), kemudian Allah berfirman, ssb&4—5 (dan syetan-syetan). 


Sementara dalam hadits di bab ini, Abu Hurairah ternyata menahan 


syetan yang dia lihat, dan dia bermaksud membawanya kepada Nabi 
SAW. 


Jawaban bagi kemusykilan ini dikatakan, mungkin syetan yang 
hendak diikat Nabi SAW adalah pemimpinnya, maka jika ia dikuasai 
niscaya yang lain pun dapat dikuasai, sehingga dapat menandingi 
kekuasaan yang diperoleh Sulaiman. Sedangkan yang dimaksud 
syetan pada hadits di bab ini mungkin syetan Abu Hurairah secara 
khusus atau salah satu syetan yang jika dikuasai tidak berkonsekeunsi 
penguasaan terhadap syetan secara keseluruhan. Atau syetan yang 
hendak diikat oleh Nabi SAW menampakkan bentuk aslinya. 
Demikianlah halnya keberadaan mereka ketika melayani nabi 
Sulaiman AS. Adapun syetan yang menampakkan diri pada Abu 
Hurairah dalam hadits di atas menyerupai bentuk manusia, maka 
menahannya tidak menandingi kekuasaan Sulaiman. 


11. Keutamaan (Surah) Al Kahfi. 


2 pra "3 2 “3 2, . . Lg $ 2 . 0 Pain # 
br ly ASI 2 ih Jar5 US 1G HE al yg 
- - -. P - sa Bee” An 
Ig (353 Pn asn Aoa Ta Coyebeniy by Ola 
AT OS S3 alay le Ko NA Ob dah Ka 

as 8 DP 2 s 5 o 2. 
OMA IS KLS Sl 2 Jas 


5011. Dari Al Bara', dia berkata, "Pernah seorang laki-laki 
membaca surah Al Kahfi dan di sampingnya ada kuda yang diikat 
dengan tali. Kuda tersebut diliputi awan yang semakin dekat dan 
semakin dekat. Maka kuda itu berusaha lari. Ketika pagi hari dia 
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datang kepada Nabi SAW dan menceritakan hal itu kepadanya. Beliau 
bersabda, "Itu adalah sakinah yang turun dengan sebab Al Our 'an'" 


Keterangan Hadits: 


(Bab keutamaan (surah) Al Kahfi). Dalam riwayat Abu Al Wagt 
disebutkan, "Keutamaan surah Al Kahfi". Kemudian dalam riwayat 
selain Abu Dzar, kata 'bab' tidak tercantum di tempat ini dan yang 
sebelumnya serta tiga bab sesudahnya. Imam Bukhari meriwayatkan 
hadits di bab ini dari Amr bin Khalid, dari Zuhair, dari Abu Ishag, dari 
Al Bara'. Zuhair yang dimaksud adalah Ibnu Muawiyah. 


sll y—£ (Dari Al Bara). Dalam riwayat At-Tirmidzi dari 
Syu'bah dari Abu Ishag disebutkan, "Aku mendengar Al Bara'." 
NE og (Seorang laki-laki). Dikatakan bahwa dia adalah Usaid 


bin Hudhair, seperti akan disebutkan haditsnya setelah tiga bab. 
Namun, di sana dikatakan dia membaca surah Al Bagarah, sementara 
di sini dikatakan membaca surah Al Kahfi, sehingga tampak bahwa 
peristiwa ini bukan hanya sekali. Kisah yang mirip dengan Usaid 
dialami pula oleh Tsabit bin Gais bin Syimas, tetapi yang dia baca 
adalah surah Al Bagarah. Abu Daud meriwayatkan dari jalur mursal, 
dia berkata, BO 835 Id oi Hi Kg alba lo A3 
BAAI Go SNP 2S Jaa BAD Aya Hj Alah JS pattats 'A'$ (dikatakan 
pada Nabi SAW, "Tidakkah engkau melihat Tsabit bin Oais, semalam 
rumahnya terus menerus diterangi lampu-lampu." Beliau bersabda, 
"Barangkali dia membaca surah Al Bagarah." Maka ditanya dan dia 
menjawab, "Aku membaca surah Al Bagarah"). Mungkin juga dia 


membaca surah Al Bagarah dan surah Al Kahfi sekaligus atau salah 
satunya. 
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peda (Dengan tali). Kata syathanain adalah bentuk jamak dari 


kata syathan, artinya tali. Dikatakan bahwa ini adalah khusus tali yang 
panjang. Sepertinya ia adalah tali yang kuat. 


'a5 Map Jar) (Kudanya berusaha lari). Dalam riwayat Muslim 
disebutkan, "#5 (meloncat), tetapi hal itu dinyatakan keliru oleh Iyadh. 


Jika pernyataan ini berdasarkan riwayat, maka benarlah apa yang dia 
katakan. Bila tidak, maka korelasi maknanya di tempat ini cukup jelas. 


2S! dls (Itu adalah sakinah). Tonu Ourgul dan Ash-Shaghani 


menukil dengan kata 'sikkiinah'. Ibnu Ourgul menisbatkannya kepada 
Al Harbi yang konon dia nukil dari sebagian ahli bahasa. 


Kata 'sakiinah' disebutkan berulang kali dalam Al Our'an dan 
hadits. Ath-Thabari dan selainnya meriwayatkan dari Ali, dia berkata, 
"Ia adalah angin lembut yang memiliki wajah seperti wajah manusia." 
Dikatakan lagi, "Ia memiliki dua kepala." Dari Mujahid disebutkan, 
"Ja memiliki kepala seperti kepala anak kucing." Kemudian dari Ar- 
Rabi' bin Anas disebutkan, "Matanya tampak bercahaya." Dari As- 
Sudi dikatakan, "As-Sakiinah adalah wadah emas dari surga tempat 
membersihkan hati para nabi." Abu Malik berkata, "Ta adalah tempat 
dimana Musa melemparkan lembaran-lembaran suci dan Taurat serta 
tongkat." Dari Wahab bin Munabbih disebutkan, "Ia adalah ruh dari 
Allah." Sementara Adh-Dhahhak bin Muzahim berkata, "Ia adalah 
rahmat." Dinukil juga darinya dengan arti ketentraman hati, dan inilah 
yang dipilih Ath-Thabari. Dikatakan pula ia adalah ketenangan, atau 
kewibawaan, atau malaikat seperti disebutkan Ash-Shaghani. Namun, 
yang kuat bahwa ia adalah kata yang digunakan untuk makna-makna 
tersebut. Oleh karena itu, harus dipahami sesuai konteks kalimatnya. 
Adapun maknanya yang sesuai dengan hadits di bab ini adalah makna 
yang pertama, meskipun perkataan Wahab tidak terlalu jauh darinya. 


Adapun firman Allah, «32 KK & J5G (Allah menurunkan 
sakinah-Nya kepadanya), dan firman-Nya, oa S ak Oi Jai si rs 
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Lyanpali (Dialah yang menurunkan as-sakinah dalam hati orang-orang 


mukmin), maka mengandung makna pertama serta mencakup pula 
perkataan Wahab dan Adh-Dhahhak. Hadits di bab ini telah 
disebutkan pula oleh Imam Bukhari pada tafsir surah Al Fath. 
Sedangkan firman Allah, — Ps KS 43 (di dalamnya terdapat 


sakinah dari Tuhan kamu), maka mengandung makna yang dikatakan 
As-Sudi serta Abu Malik. An-Nawawi berkata, "Pendapat yang kuat 
bahwa ia adalah salah satu makhluk yang terdapat ketenangan, 
rahmat, dan malaikat menyertainya." 


5 (Turun). Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, 


tanzilu, dan asalnya adalah "tatanazzal." Dalam riwayat At-Tirmidzi 
disebutkan, ana Pr: ui on & SS (turun bersama Al Our 'an atau 


atas Al Our 'an). 


12. Keutamaan Surah Al Fath 


Pi 2 Ta Tia Sian era Ea jg 

PE IS peka Ka AI doa Iya Ol ay dal Pal oi M5 LE 
Ken il ae an 
BL km BL bea le Ito MI Ip Ka 3 


Aa ale Lo WI DP DN IK ah HE Jasa tag 
SI gi Spa 25 JG Ula TUK onta 


-£ 


Ban Laga Oi HAN UT JA Ol an ab Lal 
Lim 1 JG 3 3 dj Oa ol mn La sela JB Gg jai 
aset ha Bu 0 Tan AN ga AA or 03 an 5 or NX, es y.2 Papa 
Ab de Aa 2 de CN lg ale Ko MI Iya) 
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- 
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5012. Dari Zaid bin Aslam, dari bapaknya, sesungguhnya 
Rasulullah SAW berjalan dalam salah satu perjalanannya dan Umar 
bin Khaththab berjalan bersamanya di malam hari, lalu Umar 
bertanya tentang sesuatu, tetapi Rasulullah SAW tidak menjawabnya, 
kemudian dia bertanya lagi tetapi beliau tidak menjawabnya, 
kemudian dia bertanya kembali dan beliau tidak juga menjawabnya. 
Umar berkata, 'Tbumu kehilanganmu, engkau telah bertanya kepada 
Rasulullah SAW tiga kali dan beliau tidak menjawabmu'. Umar 
berkata, 'Aku menggerakkan untaku hingga berada di depan orang- 
orang, dan aku khawatir akan turun Al Our'an berkenaan dengan 
diriku. Belum lama kemudian aku mendengar seseorang berseru'. Dia 
berkata, aku berkata, 'Sungguh aku takut bila Al Our'an telah turun 
berkenaan dengan diriku'. Dia berkata: Aku datang kepada Rasulullah 
SAW dan memberi salam kepadanya, lalu beliau bersabda, 'Sungguh 
telah diturunkan kepadaku tadi malam surah yang lebih aku sukai 
daripada apa yang matahari terbit di atasnya (dunia)'. Kemudian 
beliau membaca, 'Sungguh Kami telah memberi kemenangan untukmu 
dengan kemenangan yang nyata'." 


Keterangan: 

(Bab keutamaan surah Al Fath). DAlam riwayat selain Abu 
Dzar disebutkan, "Keutamaan surah Al Fath" tanpa menyertakan kata 
"bab". 

o-. 3 3 PIA IPA Pa 25 ld 3.9 Ko. Io 0 .... 

PD sen OS peng KAP AI eka di Jaa Ol dal GP pekan Ga 
) ia (Dari Zaid bin Aslam, dari bapaknya, bahwa Rasulullah SAW 


pernah berjalan dalam sebagian bepergiannya). Pada pembahasan 
perang Al Fath dan tafsir telah disebutkan bahwa bentuk penyajian ini 
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adalah mursal. Dikatakan juga bahwa Al Ismaili dan Al Bazzar 
meriwayatkannya dari Muhammad bin Khalid dari Utsmah dari Malik 
dengan tegas menyatakan sanad-nya maushul. Adapun lafazhnya, 
"Dari bapaknya, dari Umar." Kemudian saya menemukannya dalam 
pembahasan tentang tafsir dalam kitab Jami' At-Tirmidzi melalui jalur 
ini dengan redaksi, "Dari bapaknya, aku mendengar Umar." At- 
Tirmidzi berkata, "Hadits ini hasan gharib." Sebagian mereka 
meriwayatkannya dari Malik melalui jalur mursal, lalu diisyaratkan 
kepada jalur yang dikutip Al Bukhari dan yang sesuai dengannya. 
Pada mukaddimah telah saya jelaskan bahwa dalam redaksinya 
terdapat indikasi yang menunjukkan ia adalah riwayat Aslam dari 
Umar. Hal itu didasarkan pada lafazh, "Umar berkata, 'Aku 
menggerakkan untaku'." Hadits ini telah dijelaskan pada tafsir surah 
Al Fath. 


13. Keutamaan Oul Huwallahu Ahad (Al Ikhlaash) 


LA A33 . 25 8 3 Ti - - 3 - P 


Sehubungan dengannya dinukil dari Amrah, dari. Aisyah, dari 
Nabi SAW. 


033 Gea Ga Jay Git IE kat IE Ol GI akte dh 
ATU SA ig le Ko Mo Ie LA eh 
Pa Sl ig le da A1 Ips JS LES YEN 


30. 33 3 


DIA ES Ja BI ah 
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Bem 


5013. Dari Abdurrahman bin Abdullah bin Abdurrahman bin 
Abi Sha'sha'ah, dari bapaknya, dari Abu Sa'id Al Khudri, "Seorang 
laki-laki mendengar laki-laki lain membaca 'gul huwallahu ahad' 
sambil mengulang-ulangnya. Ketika pagi hari dia datang kepada 
Rasulullah SAW dan menceritakan hal itu kepadanya —dan seakan- 
akan laki-laki itu menganggapnya sedikit— maka Rasulullah SAW 
bersabda, 'Demi yang jiwaku berada di tangan-Nya, sungguh ia 
menyamai sepertiga Al Our 'an'." | 


- 
3 


AI gi gi BA IP ikan Gi Jalal Bi Aka Ji 3G 
Heal atn SB ai na pp 
Ag A6 SE Ol OKI 1 5 - SA 
Ha dng CAN PA Ih SE up Oi aing ae Ko 

SPS sg SR PN EN derieh 


5014. Abu Ma'mar menambahkan, Ismail bin Ja'far 
menceritakan kepada kami, dari Malik bin Anas, dari Abdurrahman 


» eat - 
SIA) Agum 


| bin Abdullah bin Abi Sha'sha'ah, dari bapaknya, dari Abu Sa'id Al 


Khudri, saudaraku Oatadah bin An-Nu'man mengabarkan kepadaku, 
"Seorang laki-laki berdiri (shalat) pada zaman Nabi SAW dan beliau 
membaca saat menjelang fajar gul huwallaahu ahad, tanpa 
menambahnya. Ketika pagi hari laki-laki itu datang kepada Nabi 
SAW..." sama sepertinya. 


2? o 31 - fo. Baro AA, - -0 A5 - sat - 
SAI Anna Al PP Deal) ment Wae PE 
z3 0o£ - o £ Pe - or. Aa, api 3 3 x - ig £ o- A - - 


- 
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Ga GI NE ee Lb ga BI para Lea ot asi 


NA SI SAN SI DA: Jas Nana OI 


LG. 3 Ya. E 3 0 


La nan am mna 
Tag SP BELA y33 Fara SA Da AB Aga 


5015. Dari Al A'masy, Ibrahim dan Adh-Dhahhak Al Misyrigi 
menceritakan kepada kami, dari Abu Sa'id Al Khudri RA, dia berkata, 
"Nabi SAW bersabda kepada para sahabatnya, 'Apakah salah seorang 
kamu tidak mampu membaca sepertiga Al Our'an dalam satu 
malam?' Hal itu memberatkan mereka, lalu mereka berkata, 'Siapakah 
di antara kami yang mampu melakukan itu wahai Rasulullah?' Beliau 
bersabda, 'Allaahul Waahidushshamad, sepertiga Al Our 'an'." 


Al Farabri berkata: Aku mendengar Abu Ja'far Muhammad bin 
Abi Hatim (juru tulis Abu Abdillah) berkata: Abu Abdillah berkata: 
Diriwayatkan dari Ibrahim melalui jalur mursal dan dari Adh- 
Dhahhak Al Masyrigi dengan jalur musnad. 


Keterangan Hadits: 

(Bab keutamaan Oul huwallaahu ahad. Sehubungan dengannya 
disebutkan dari Amrah, dari Aisyah, dari Nabi SAW). Ini adalah 
penggalan hadits yang bagian awalnya, &— ekag AA eko aa of 
MATAN P3 Yin eh eko Mn Tai SG dl IE IE) (Nabi SAW 
mengirim seorang laki-laki memimpin suatu ekspedisi. Maka beliau 
mengimami sahabat-sahabatnya seraya menutup bacaannya dengan 
(surah) gul huwallaahu ahad). Lalu pada bagian akhir disebutkan, 
kog AI 018321 (Beritahukan kepadanya bahwa Allah mencintainya). 
Hadits ini akan disebutkan melalui sanad yang maushul di awal 
pembahasan tentang tauhid dengan redaksi yang lengkap. Ia telah 
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disebutkan juga pada pembahasan tentang shalat melalui jalur Jain dari 
Anas. 


Tampaknya Al Karmani melakukan kesalahan sehingga berkata, 
"Kalimat, 'sehubungan dengannya dinukil dari Amrah', yakni Amrah 
telah meriwayatkan dari Aisyah hadits tentang keutamaan surah Al 
Ikhlaash. Namun, karena hadits itu tidak sesuai kriterianya, maka dia 
tidak menyebutkan teksnya dan hanya memberi isyarat secara garis 
besar." 


ita ke AN APE AAN AHA AP Dari 
Abdurrahman bin Abdullah bin Abdurrahman bin Abi Sha'sha'ah). 
Inilah yang akurat dan demikian dalam kitab Al Muwaththa' Abu 
Shafwan Al Umawi meriwayatkan dari Malik, dia berkata, "Dari 
Abdullah bin Abdurrahman bin Abi Sha'sha'ah dari bapaknya", 
diriwayatkan Ad-Daruguthni. Demikian pula dinukil Al Ismaili dari 
Ibnu Abi Umar dari bapaknya, serta Al Ma'an dari Yahya Al 
Oaththan, ketiganya dari Malik. Lalu dia berkata sesudahnya, 
"Sesungguhnya yang benar adalah Abdurrahman bin Abdullah" 
sebagaimana dalam naskah sumber. Hal serupa dinyatakan juga oleh 
Ad-Daruguthni. An-Nasa'i meriwayatkan dari jalur lain dari Ismail bin 
Ja'far dari Malik sama seperti itu. Dia berkomentar, "Adapun yang 
benar adalah Abdurrahman bin Abdullah." Perbedaan yang seperti ini 
pernah juga diulas sehubungan dengan salah satu hadits dari Malik 
pada pembahasan tentang adzan. 


B3 (Se & Pr 3 an 33 ama Se) ol (Sesungguhnya seorang 
laki-laki mendengar laki-laki lain membaca gul huwallaahu ahad dan 
mengulang-ulangnya). Orang yang membaca adalah Oatadah bin An- 
Nu'man. Imam Ahmad meriwayatkan dari Abu Al Haitsam, dari Abu 
Sa'id, dia berkata, "Oatadah bin An-Nu'man melalui seluruh waktu 
malamnya membaca 'gul huwallaahu ahad' tanpa menambahnya." 
Adapun yang mendengarnya mungkin Abu Sa'id (periwayat hadits ini) 
karena Oatadah adalah saudaranya seibu dan keduanya tinggal 
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berdekatan. Kemungkinan inilah yang ditandaskan oleh Ibnu Abdil 
Barr. Seakan-akan dia sengaja menyembunyikan dirinya dan juga 
saudaranya. Ad-Daruguthni meriwayatkan dari Ishag bin Ath-Thabba', 
dari Malik, sehubungan hadits ini, "Sesungguhnya aku memiliki 
tetangga yang shalat malam dan tidak membaca kecuali 'gul 
huwallaahu ahad." | 


AA — Ka H5 (Membaca 'gul huwallaahu ahad'). Dalam 
riwayat Muhammad bin Jahdham disebutkan, HS #1 4 38 J3 
535 p/(membaca gul huwallahu ahad seluruhnya dan mengulang- 
ulangnya). 

JH 055 (seakan-akan laki-laki itu). Yakni laki-laki yang 
menampalgn berita. 

Hi (Menganggapnya sedikit). Kata asia adalah, ls 


yakni berkeyakinan hal itu hanya sedikit. Dalam riwayat Ibnu Ath- 
Thabba' yang telah disebutkan, ala —€ (seakan dia 


menyeniikannya): Sementara dalam riwayat Yahya Al Oaththan dari 
Malik, kaki — SG (seakan-akan dia mengenyampingkannya), 


maksudnya menyendirikan amalan itu bukan meremehkannya. 


Jah #1 53 (Abu Ma'mar menambahkan). Ad-Dimyathi berkata, 


"Dia adalah Abdullah bin Amr bin Abi Al Hajjaj Al Mangari." 
Namun, Al Mizzi menyelisihinya —mengikuti Ibnu Asakir— dimana 
dia menegaskan bahwa yang dimaksud adalah Ismail bin Ibrahim Al 
Hudzali, dan inilah yang benar. Meskipun julukan Al Mangari dan Al 
Hudzali sama-sama Abu Ma'mar, dan juga keduanya merupakan guru 
Imam Bukhari, tetapi hadits ini hanya dikenal dari Al Hudzali, bahkan 
kami tidak mengetahui Al Mangari menukil satu riwayat dari Ismail 
bin Ja'far. An-Nasa'i dan Al Ismaili menukil melalui beberapa jalur 
dari Abu Ma'mar Ismail bin Ibrahim Al Hudzali. 
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OI 26 £ SA (Saudaraku Oatadah bin An-Nu'man 
mengabarkan padaku). Dai adalah saudaranya seibu. Ibu keduanya 
adalah Unaisah binti Amr bin Oais bin Malik dari bani An-Najjar. 

aa PPA ala FI do Pa KESA Et Were ls (Ketika pagi hari 
laki-laki itu datang kepada Nabi SAW... sepertinya). Yakni sama 
seperti hadits sebelumnya. Redaksinya dalam riwayat Al Ismaili 
adalah, GL IA A1 PB Aa ha Zaki AL TU o! & Ja G Jua 
Lg: 4 ia le IA Di Gi Ja Ds ea YAA 
yi Ti at Jaad (Dia berkata, "Wahai Rasulullah, sesungguhnya fulan 


berdiri (shalat) malam dan membaca di waktu menjelang fajar 'gul 

i huwallaahu ahad' -disebutkan surah selengkapnya- seraya 
mengulang-ulangnya tanpa menambahnya." Seakan-akan laki-laki itu 
menganggapnya sedikit. Maka Nabi SAW bersabda, "Sungguh ia 
menyamai sepertiga Al Our an”). 


«2!p! (Ibrahim). Dia adalah An-Nakha'i. Adapun Adh-Dhahhak 


Al Masyrig dinisbatkan kepada Masyrig bin Zaid bin Jasym bin 
Hasyid, salah satu marga dalam suku Hamadan. Al Askari berkata, 
"Barangsiapa membacanya 'masyrigi' berarti ia keliru." Seakan-akan 
Al Askari hendak menyitir perkataan Ibnu Abi Hatim bahwa ia adalah 
tempat. Kemudian ia dilafalkan oleh Ad-Daruguthni dan Ibnu Makula 
serta diikuti Ibnu As-Sam'ani menjadi masyrig dan katanya ia adalah 
tempat. Kemudian dia lalai dan menyebutkan dengan tanda kasrah 
pada huruf mim sama seperti pelafalan Al Askari, namun ia mengganti 
huruf gaf menjadi fa". Lalu hal ini dikritik oleh Ibnu Atsir dan - 
benarlah apa yang dia lakukan. | 


Adh-Dhahhak yang dimaksud adalah Ibnu Syarahil dan biasa 
disebut Syarahabil. Dia tidak memiliki riwayat dalam Shahih Bukhari 
: selain hadits ini dan satu lagi pada pembahasan tentang adab yang 
: digandeng dengan Abu Salamah bin Abdurrahman, keduanya dari 
| Abu Sa'id Al Khudri. Al Bazzar menuturkan bahwa sebagian mereka 
| 
| 
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mengatakan ia adalah Adh-Dhahhak bin Muzahim. Namun, itu tidak 
benar. 


PIN) ad ora wb Ka of & 2i Pe (Apakah salah seorang kamu 
tidak mampu membaca sepertiga Al Our'an dalam satu malam). 
Barangkali ini adalah kisah lain diluar kisah Gatadah bin An-Nu'man. 


Imam Ahmad dan An-Nasa'i meriwayatkan dari hadits Abu Mas'ud 
Al Anshari sama seperti hadits Abu Sa'id di tempat ini. 


oi Ca Kata AA A1 JL (Beliau bersabda, 'Allahul 
Waahidushamad', sepertiga Al Our 'an). Dalam riwayat Al Ismaili dari 
Abu Khalid Al Ahmad dari Al A'masy disebutkan, &! — J3 4 JW 
oi ud La J5 (Beliau bersabda, "Dia membaca 'gul huwallaahu 
ahad' maka ia sepertiga Al Our'an). Seakan-akan riwayat pada bab di 
atas dari segi makna. Kemudian dalam riwayat Abu Mas'ud tercantum 
hal seperti itu. Mungkin beliau menamai surah ini demikian, karena 
mencakup dua sifat itu sekaligus. Atau mungkin sebagian 
periwayatnya membacanya seperti itu. Diriwayatkan dari Umar bahwa 
beliau biasa membacanya, "Allaahu ahad, allaahushshamad", tanpa di 
dahului kata gul. 

BEJ UAN AS al BI Ie ya PIA Ghar Ui aah NA JS 
Ka pa) Dina 63 Naga BI d1 X£ (Al Farabri berkata, aku 
mendengar Abu Ja'far Muhammad bin Abi Hatim juru tulis Abu 
Abdillah) berkata, Abu Abdillah berkata, diriwayatkan dari Ibrahim 
melalui jalur mursal dan dari Adh-Dhahhak Al Masyrigi dengan jalur 
musnad (tidak mursal)). Bagian ini tercantum dalam riwayat Abu 
Dzar dari para gurunya. Maksudnya, riwayat Ibrahim An-Nakha'i dari 
Abu Sa'id terputus dan riwayat Adh-Dhahhak bersambung. Abu 
Abdillah yang disebutkan di sini adalah Imam Bukhari. Seakan-akan 
Al Farabri tidak mendengar perkataan ini langsung darinya, maka dia 
pun mengutipnya melalui Abu Ja'far, dari Abu Abdillah (Imam 
Bukhari). Abu Ja'far termasuk salah seorang juru tulis Imam Bukhari 
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dan banyak menyertainya serta mengutip riwayat darinya. Al Farabri 
telah menyebutkan sejumlah faidah dari Abu Ja'far yang beliau kutip 
dari Imam Bukhari, baik dalam pembahasan tentang Haji, perbuatan 
zhalim, berpegang teguh dengan AL Ouran dan sunnah, dan 
selainnya. Dari pernyataan ini diketahui pula bahwa Imam Bukhari 
menggunakan istilah mursal untuk hadits mungathi' (terputus) dan 
musnad untuk hadits maushul. Sementara yang masyhur dalam 
penggunaannya bahwa mursal adalah hadits yang dinisbatkan oleh 
tabi'in kepada Nabi SAW, sedangkan musnad adalah hadits yang 
dinisbatkan sahabat kepada Nabi SAW, dengan syarat bahwa sanad 
hingga sahabat tersebut tidak terputus. Namun, pengertian kedua ini 
tidak menafikan pernyataan umum dari Imam Bukhari di atas. 


ora uh (Sepertiga Al Our an). Sebagian Ulama memahaminya 
sebagaimana makna zhahirnya. Mereka berkata, "Ia dianggap 
sepertiga ditinjau dari segi makna Al Our'an, karena kandungan Al 
Our'an terdiri dari hukum-hukum, berita-berita, dan tauhid. Sementara 
surah gul huwallaahu ahad mencakup bagian ketiga, maka ia 
dianggap sepertiga Al Our'an dari sisi ini." Pendapat ini mungkin 
dikuatkan oleh riwayat Abu Ubaidah dari hadits Abu Ad-Darda', dia 
tyas EN Pa Bea Gea NA man Ne Ka 2, Ta Ia 
berkata, Is del adi ya J3 Jasad SIP AINI OT! tekan MLS AI Oo AD aga 
Si 8 sa (Nabi SAW membagi Al Our 'an tiga bagian. Beliau 
menjadikan Oul Huwallaahu Ahad salah satu bagian Al Our'an). 


Al Ourthubi berkata, "Surah ini mengandung dua nama di antara 
nama-nama Allah. Kedua nama itu mencakup seluruh jenis 
kesempurnaan yang tidak ditemukan dalam surah-surah yang lain. 
Dua nama yang dimaksud adalah "Al Ahad" dan "Ash-Shamad", 
sebab keduanya menunjukkan keesaan Dzat Yang Suci yang memiliki 
semua sifat kesempurnaan. Penjelasannya, kata "Al Ahad" memberi 
pengertian tentang adanya sesuatu yang khusus tanpa ada sesuatu 
yang bersekutu dengannya. Sedangkan kata 'Ash-Shamad' memberi 
pengertian akan semua sifat-sifat kesempurnaan, karena ja adalah 
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penguasa tertinggi, maka kepada-Nya dikembalikan segala 
permohonan. Semua itu tidak mungkin sempurna kecuali bagi yang 
telah meraih semua sifat-sifat kesempurnaan, dan yang demikian tidak 
patut kecuali bagi Allah. Oleh karena surah ini mencakup pengetahuan 
tentang dzat yang suci, maka ditinjau dari kesempurnaan pengetahuan 
sifat-sifat dzat dan sifat-sifat perbuatan, dianggap mencakup 
sepertiganya." 


Ulama selainnya berkata, "Surah ini mengarahkan kepada 
keyakinan, kebenaran pengetahuan, keesaan Allah yang menafikan 
persekutuan, serta menetapkan segala sifat kesempurnaan. Selain itu 
mengandung penafian anak dan bapak yang menguatkan 
kesempurnaan makna terdahulu, penafian setara yang mencakup 
penafian keserupaan dan tandingan. Ini adalah kumpulan tauhid 
i'tigad. Oleh karena itu, ia menyamai sepertiga Al Our'an, sebab Al 
Our'an terdiri dari khabar dan insya”. Insya' terdiri dari perintah, 
larangan, dan pembolehan. Sedangkan khabar terdiri dari khabar 
(berita) tentang pencipta dan khabar tentang ciptaan. Surah Al Ikhlash 
telah memurnikan berita dari Allah dan memurnikan pembacanya dari 
syirik i'tigad. 

Di antara mereka ada yang membawa penyerupaan dalam arti 
perolehan pahala. Mereka berkata, "Makna keberadaan surah ini 
sepertiga Al Our'an, bahwa pahala pembacanya sama seperti pahala 
orang yang membaca sepertiga Al Our'an." Pengertiannya secara 
mutlak didukung riwayat Muslim dari hadits Abu Ad-Darda', dimana 
disebutkan seperti hadits Abu Sa'id, dan di bagian akhir disebutkan, 
"Oul huwallaahu ahad, menyamai sepertiga Al Our'an." Imam 
Muslim meriwayatkan pula dari hadits Abu Hurairah, dia berkata, Ju 


H3 GB wd oya adi Sila Fatud ata eng ale Jo At Ii 
Oi Ci Jai HI YG SL At (Rasulullah SAW bersabda, 
"berkumpullah, aku akan membacakan kepada kamu sepertiga Al 
Our 'an." Beliau keluar dan membacakan 'gul huwallahu ahad', lalu 
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belhu bersabda, "Ketahuilah, sesungguhnya ia menyamai sepertiga Al 
Our an"). Abu Ubaid saka ang dari hadits Ubay bin Ka'ab, f 3 ua 


ori Hi Te AA AA 3 (Barangsiapa membaca 'gul 


huwallahu ahad' maka seakan-akan dia telah membaca sepertiga Al 
Our an). 


Jika semua ini dipahami sebagaimana makna zhahirnya, maka 
apakah ia menyamai sepertiga yang tertentu dari Al Our'an, atau 
bagian mana saja? Masalah ini perlu ditinjau lebih mendalam. 
Pandangan kedua berkonsekuensi bahwa orang yang membacanya 
tiga kali sama seperti orang yang menamatkan Al Our'an. 


Dikatakan, maksudnya orang yang mengamalkan kandungannya 
berupa keikhlasan dan tauhid, sama seperti orang yang membaca 
sepertiga Al Our'an. Sebagian lagi mengklaim bahwa sabda beliau 
SAW, "Menyamai sepertiga Al Our'an" khusus bagi pelaku peristiwa, 
karena ketika dia mengulang-ulangnya dalam satu malam, maka 
keadaannya sama seperti orang yang membaca sepertiga Al Our'an 
tanpa mengulang-ulang. Al Oabisi berkata, "Seakan-akan laki-laki itu 
tidak menghapal selain surah Al Ikhlaash, maka dia hanya 
mengamalkan surah ini saja, sehingga pembawa syariat mengatakan 
hal itu kepadanya untuk memotivasinya melakukan kebaikan 
meskipun sedikit." Ibnu Abdil Barr berkata, "Mereka yang tidak 
menakwilkan hadits ini lebih selamat daripada mereka yang 
mengomentarinya berdasarkan pemikiran." 


Dalam hadits ini terdapat penetapan keutamaan "gul huwallaahu 
ahad". Sebagian ulama mengatakan ia sebanding dengan kalimat 
tauhid, karena cakupannya terhadap kalimat-kalimat yang menetapkan 
dan menafikan ditambah lagi dengan alasannya. Makna penafian dari 
surah ini bahwa Dia adalah Pencipta, Pemberi Rezeki, dan Yang 
disembah, karena tidak ada di atas-Nya yang mencegahnya seperti 
bapak, tidak ada pula yang setara dengan-Nya seperti tandingan, serta 
tidak ada yang menolong-Nya untuk hal itu seperti anak. 
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Hadits ini juga memuat keterangan tentang seorang ahli ilmu 
memaparkan permasalahan kepada sahabat-sahabatnya, menggunakan 
kata pada selain arti yang dipahami darinya, karena yang dapat 
dipahami dari kalimat 'sepertiga Al Our'an' adalah sepertiga isinya, 
tetapi kemudian diketahui bahwa yang dimaksud tidak demikian. 


Catatan 


| At-Tirmidzi, Al Hakim, dan Abu Syaikh meriwayatkan dari 
hadits Ibnu Abbas, dari Nabi SAW, 07 SI OT Ulas Jaa II) 5) 
oi » Jas (idzaa zulzilat menyamai seperdua Al Our'an, dan Al 
Kaafiruun menyamai seperempat Al Our'an). At-Tirmidzi 
meriwayatkan juga bersama Ibnu Abi Syaibah. dan Abu Syaikh, dari 
Salamah bin Wardan, dari Anas, —) bagi s Jai ANN OA Ai 


ora ag Jak udi 151 ori (Sesungguhnya 'Al Kaafiruun' dan 'An- 
Nashr' masing-masing sebanding seperempat Al Our'an, dan 'idzaa 


zulzilat' sebanding seperempat Al Bur 'an). Ibnu abi Syaibah dan Abu 
Syaikh menambahkan, w! Ta — Jaman » Ka 215 (dan ayat kursi 


sebanding seperempat Al Our'an). Namun, ini adalah hadits yang 
lemah karena ada Salamah meskipun At-Tirmidzi menilainya hasan. 
Barangkali dia bersikap luwes dalam masalah ini, karena masuk 
bagian fadhilah amal (keutamaan amal). Demikian juga Al Hakim 
men-shahih-kan hadits Ibnu Abbas sementara dalam sanadnya 
terdapat Yaman bin Al Mughirah, seorang periwayat yang lemah 
menurut pandangan para ahli hadits. 
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14. Keutamaan Al Mu 'awwidzaat | 


PA 2. ah 25 Pm . Aa. 8g bor IN Pa 3 CT. 9 
Aa SAP Ko AI Sah NE 3 Ta Kie ne 3g 
P3 LG o Bia ig de Tenan Ie aP Ta Panu “0, £ 1 

5 SEM UB tea PRA sai le SE “Ta 


Wp yan aah dlia Gil 

5016. Dari Urwah, dari Aisyah RA, "Sesungguhnya Rasulullah 

SAW apabila sakit, beliau membaca 'al mu'awwidzaat' untuk dirinya 

dan menghembuskan. Ketika sakitnya semakin parah, maka akulah 

yang membacakan kepadanya dan menyapukan dengan tangannya 
karena mengharapkan berkahnya." 


Hn PAS nh APD Ke - Olanae Le GA La 
PO Aga) aga Pa us es Sm al 
Ha Ts 5 AP an A3 Gn SA 
£ 8 Oo 2. o ai Fa “9 

(9 han La Isi ”g 433 Res & Lagu Taka (0dluman Uya & Vaiual 
5017. Dari Urwah, dari Aisyah, "Sesungguhnya Nabi SAW 
apabila telah bersiap untuk tidur setiap malam, beliau mengumpulkan 
kedua telapak tangannya kemudian meniup pada keduanya, lalu beliau 
membaca 'gul huwallaahu ahad' dan 'gul a'uudzu birabbil falag' serta 
'gul a'uudzu birabbinnaas', kemudian beliau menyapukannya kepada 
seluruh badannya yang dapat dijangkau, beliau memulai dari 


wajahnya dan bagian depan badannya. Beliau melakukan seperti itu 
tiga kali." 
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Keterangan Hadits: 


(Bab keutamaan Al Mu'awwidzaat). Maksudnya, surah Al 
Ikhlaash, Al Falag, dan An-Naas. Dalam bab "Wafatnya Nabi SAW" 
pada pembahasan tentang peperangan, saya kemukakan, bahwa 
penggunaan kata jamak pada kalimat ini berdasarkan pendapat yang 
menyatakan bahwa jumlah minimal jamak adalah dua. Kemudian 
tampak pada hadits di atas bahwa penggunaan jamak tetap berlaku 
sebagaimana umumnya, maka yang dimaksud membaca 'al 
mu'awwidzaat" adalah ketiga surah di atas. Surah Al Iklaash 
disebutkan juga sebagai 'mu'awwidzat' dalam konteks dominasi suatu 
kata atas kata lain, mengingat dalam surah Al Ikhlaash terdapat sifat 
Allah, meski tidak ada penegasan kata 'ta'awwudz'. 


Penulis kitab As-Sunan yang tiga, Imam Ahmad, Ibnu 
Khuzaimah, dan Ibnu Hibban, meriwayatkan dari hadits Ugbah bin 
2s... En Pe RE aa ATU en KAA Lana MA Maa 
Amir, dia berkata, 355 2! Dp SI J3 HB Dp MA Wp 
“eka 3 — S8 5e(Rasulullah SAW bersabda kepadaku, "Oul 
huwallaahu ahad, gul a'uudzu birabbil falag, dan gul a'uudzu 
birabbinnaas, berlindunglah dengan menggunakannya. Sesungguhnya 
tidak ada yang digunakan berlindung sepertinya"). Dalam redaksi 
lain disebutkan, 3X— J—& 73 asli F3! (bacalah Al Mu'awwidzaat 
setiap selesai shalat), lalu beliau menyebutkannya. 
ya kmi —e ri Set 1S Oo (Apabila sakit beliau 
membaca al mu'awwidzaat untuk dirinya). Hadits ini telah disebutkan 
pada pembahasan kronologis wafatnya Nabi SAW melalui Abdullah 
bin Al Mubarak dari Yunus dari Ibnu Syihab. Lalu saya 
menangguhkan penjelasannya hingga pembahasan tentang 
pengobatan. Riwayat Ugail dari Ibnu Syihab dalam bab ini meski 
sanad-nya menyatu dengan yang sebelumnya, tetapi materinya 
berkenaan dengan perbuatan Nabi SAW membaca 'al mu'awwidzat' 
saat akan tidur. Dengan demikian, berbeda dengan hadits Malik 
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tersebut. Pandangan paling kuat bahwa keduanya adalah hadits yang 
berdiri sendiri dan dinukil Ibnu Syihab melalui satu sanad. Masing- 
masing periwayat menyebutkan apa yang tidak disebutkan yang lain. 
Adapun Malik, Ma'mar, Yunus, dan Ziyad bin Sa'ad (dalam kutipan 
Imam Muslim) tidak berselisih menyatakan hal terjadi saat sakit. 
Hanya saja sebagian mereka mengaitkannya dengan sakit yang 
membawa kematiannya. Sebagian lagi menambahkan perbuatan 
Aisyah. Namun, tidak seorang pun di antara mereka yang menafsirkan 
maksud 'al mu'awwidzaat'. Sedangkan Agil, tidak ada perbedaan 


periwayat yang menukil darinya, bahwa hal itu terjadi ketika akan 
tidur. 


Dalam riwayat Yunus dari Sulaiman bin Bilal dikatakan bahwa 
Aisyah melakukannya atas perintah Nabi SAW. Hal ini akan 
disebutkan pada pembahasan tentang pengobatan. Sementara itu, Abu 
Mas'ud menjadikannya sebagai satu hadits. Namun, sikapnya itu 
disanggah oleh Abu Al Abbas Ath-Thuragi. Khalaf membedakan 
keduanya dan tindakannya diikuti Al Mizzi. Hal ini akan dijelaskan 
pada pembahasan tentang pengobatan. 


15. Turunnya Ketenangan dan Malaikat Ketika Al Our'an Dibaca 


OA 2 al gi KA GP ah AS sel IG, 
SI ata ba Ata SAS AL JD aa Bap un yu ja 
Ne an ea ah 
HF PE IA LA Ss GO 
LAB War CAN JA an aa UE diuad Of gan 


UEA oran Gu Kan d3 dg da IA in al 
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Pa Hd 


ia ep CAN ge Ka : 


“JB S3 L S3 “JB SY P3 nga maa Je 3 


- - 
- 


2 Man sena : Nala SIS Ab :JE 
Ab ET 


£ 
3 8 s0 


da GP AS AAS Lana Ia HA 2g Sl JU 


o- e Pen 
Lan Na ed 


P4 


5018. Al-Laits berkata, Yazid bin Al Had menceritakan 
kepadaku, dari Muhammad bin Ibrahim, dari Usaid bin Hudhair, dia 
berkata, "Ketika dia sedang membaca surah Al Kahfi pada suatu 
malam, sementara kudanya terikat di dekatnya, tiba-tiba kuda itu 
“bergerak tidak menentu. Dia diam dan kuda itu menjadi tenang. 
Apabila dia membaca, maka kuda kembali bergerak, lalu dia diam dan 
kuda pun tenang. Kemudian dia membaca maka kuda kembali 
bergerak. Akhirnya, dia berhenti karena anaknya yang bernama Yahya 
berada dekat kuda itu dan dia khawatir akan terinjak. Ketika dia 
menariknya, dia mengangkat kepalanya ke langit hingga dia tidak 
melihatnya. Pagi harinya, dia menceritakan kepada Nabi SAW dan 
beliau pun bersabda kepadanya, 'Bacalah wahai Ibnu Hudhair, 
bacalah wahai Ibnu Hudhair'. Dia berkata, "Wahai Rasulullah, aku 
khawatir Yahya diinjak karena posisinya dekat kuda. Aku mengangkat 
kepalaku dan pergi kepadanya. Lalu aku mengangkat kepalaku ke 
langit dan ternyata seperti awan yang di dalamnya seperti lampu- 
lampu. Aku pun keluar hingga aku tidak melihatnya'. Beliau bertanya, 
"Apakah engkau tahu apa itu"' Aku berkata, "Tidak'. Beliau bersabda, 
Itulah malaikat yang mendekat karena suaramu. Sekiranya engkau 
terus membaca niscaya pagi hari ia akan dilihat oleh manusia tanpa 
dapat menyembunyikan diri mereka'." 
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Ibnu Al Had berkata, Abdullah bin Khabbab menceritakan hadits 
ini kepadaku, dari Abu Sa'id Al Khudri, dari Usaid bin Khudhair. 


Keterangan Hadits: 


Demikian disebutkan "ketenangan" dan 'Malaikat" secara 
bersamaan. Dalam bab ini tidak disinggung tentang 'ketenangan", juga 
dalam hadits Al Bara' yang lalu tentang keutamaan surah Al Kahfi 
tidak disinggung tentang malaikat, sepertinya penulis melihat bahwa 
keduanya merupakan satu kisah. Seakan-akan dia mengisyaratkan 
bahwa yang dimaksud dengan awan dalam hadits, di bab ini adalah 
"ketenangan". Namun, Ibnu Baththal memastikan bahwa maksud 
"zhullah" adalah awan dan malaikat ada didalamnya berikut 
"ketenangan". Ibnu Baththal berkata, "Dalam judul bab di atas 
disebutkan bahwa ketenangan itu senantiasa turun berserta malaikat, 
sedangkan perbedaan tentang ketenangan telah disebutkan, juga 
pendapat An-Nawawi dalam masalah ini." 


B1... ci JH, (dl-Laits berkata...). Bagian ini dinukil Abu 
Ubaid dalam kitab Fadha “Il Al Our'an dari Yahya bin Bukair dari Al- 
Laits, melalui kedua sanad tersebut sekaligus. 

Ali Cp IM 2 sita (Yazid bin Al Had menceritakan kepadaku). 
Dia adalah Ibnu Usamah bin Abdullah bin Syaddad bin Al Had. 

BI! e. ker 4 (Dari Muhammad bin Ibrahim). Dia adalah 


At-Taimi dan tergolong tabi'in. Dia tidak sempat bertemu Usaid bin 
Hudhair. Oleh karena itu, riwayatnya dari Usaid dianggap mungathi' 
. (terputus). Akan tetapi yang menjadi pedoman adalah sanad kedua. Al 
Ismaili berkata, "Riwayat Muhammad bin Ibrahim dari Usaid bin 
Hudhair adalah mursal. Sedangkan riwayat Abdullah bin Khabbab 
dari Abu Sa'id dianggap muttashil." Kemudian dia menukilnya dari 
jalur Abdul Aziz bin Abu Hazim, dari bapaknya, dari Yazid bin Al 
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Had, melalui kedua sanad itu sekaligus. Dia berkata, "Jalur 
periwayatan ini sesuai kriteria Imam Bukhari." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, diriwayatkan dari Al-Laits sanad 
ketiga yang dikutip An-Nasa'i, dari Syu'aib bin Al-Laits dan Daud bin 
Manshur, keduanya dari Al-Laits, dari Khalid bin Yazid, dari Sa'id, 
dari Ibnu Abi Hilal, dari Yazid bin Al Had, dengan sanad kedua. 
Imam Muslim dan An-Nasa'i meriwayatkan juga dari Ibrahim bin 
Sa'ad, dari Yazid bin Al Had melalui sanad kedua, tetapi dalam 
riwayatnya disebutkan, "Dari Abu Sa'id dari Usaid bin Hudhair." 
Sementara dalam lafazh lain, "Dari Abu Sa'id bahwa Usaid bin 
Hudhair berkata." Dalam redaksinya terdapat keterangan yang 
menunjukkan bahwa Abu Sa'id menerimanya dari Usaid, karena di 
sela-sela penuturannya dia berkata, "Usaid berkata, 'Aku takut Yahya 
terinjak, lalu pagi harinya aku pergi kepada Rasulullah SAW'," maka 
hadits ini termasuk riwayat Usaid bin Hudhair. Kemudian Yahya bin 
Bukair menukil lagi hadits ini dari Al-Laits melalui sanad lain 
sebagaimana dinukil Abu Ubaid melalui jalur ini, dia berkata, "Dari 
Ibnu Syihab, dari Ubay bin Ka'ab bin Malik, dari Usaid bin Hudhair." 


si 5) gua ID Pn P big (Ketika dia membaca surah Al 


Bagarah di suatu malam). Dalam riwayat Ibnu Abi Laila dari Usaid 
bin Hudhair disebutkan, W 21 J! 540 Udh 372 TT UT US (di saat aku 
membaca suatu surah, maka ketika aku sampai di akhirnya). 
Diriwayatkan Abu Ubaid. Dari hadits ini diperoleh keterangan bahwa 
dia menyelesaikan surah yang dibacanya. Kemudian dalam riwayat 
Ibrahim bin Sa'ad disebutkan, s4 Ma g — — la (Ketika dia 


membaca di marbad miliknya). Marbad adalah tempat yang ada 
kurmanya. Namun, dalam riwayat Ubay bin Ka'ab disebutkan dia 
membaca di atas rumahnya. Tentu saja riwayat ini bertentangan 
dengan riwayat yang menyatakan dia membaca di marbad miliknya. 
Dalam hadits pada bab di atas dikatakan anaknya berada di 
sampingnya dan kudanya sedang diikat, lalu dia khawatir anaknya 
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terinjak oleh kuda itu. Semua ini menyelisihi keterangan bahwa dia 
berada di atas rumahnya, kecuali bila kalimat 'zhahrul bait' diartikan 
di luar bukan di atas, maka kedua kisah itu dapat disatukan. 


km CS aya He (Tiba-tiba kuda itu bergerak tidak 
menentu, dia diam dan kuda itu menjadi tenang). Dalam riwayat 
Ibrahim bin Sa'ad dikatakan kejadian itu berulang tiga kali dan dia 
membaca. Sementara dalam riwayat Ibnu Abi Laila disebutkan, Lawe 
Sbs ng Of sb £& ae up i (aku mendengar suara keras di 
belakangku, hingga aku mengira kudaku lari). 

$&l Us (Ketika dia menariknya). Kata ganti 'nya' pada kalimat 


ini kembali kepada anaknya. Artinya, dia menarik anaknya dari 
tempat itu agar tidak diinjak kuda. Dalam riwayat Al Oabisi 
disebutkan, 8! (di tempatkannya ke belakang), yakni dijauhkan dari 


tempat yang dikhawatirkannya akan terinjak kuda. 

Lay 5 sthdi I kat, & (Dia mengangkat kepalanya ke 
langit hingga dia tidak melihatnya). Demikian dinukil di tempat ini 
secara ringkas. Abu Ubaid menukilnya secara lengkap, ,! 2 B5 

Pa 03... »3 2 ea 

AN — slan Il AP Tekad Jai ad Abal! Jan 158 slam! (dia 
mengangkat kepalanya ke langit dan ternyata seperti awan yang di 
dalamnya seperti lampu-lampu naik ke langit hingga dia tidak 
melihatnya). Dalam Ibrahim bin Sa'ad, ah Gg Aka! jie 130 Ugal) Ci 
ari ap adi d O aa Just Le (aku berdiri menghampirinya 
dan ternyata ia seperti awan di atas kepalaku di dalamnya seperti 
pelita, ia naik ke angkasa hingga aku tidak melihatnya). 


ya “ama mp ii (Bacalah wahai Ibnu Hudhair). Maksudnya, 


seharusnya engkau terus membaca. Ini bukan perintah untuk membaca 
saat cerita itu disampaikan. Seakan-akan beliau membayangkan 
kejadiannya dan seakan-akan turut dalam peristiwa itu saat Hudhair 
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melihat apa yang dia lihat. Maka seakan-akan beliau bersabda, 
"Teruskanlah bacaanmu agar engkau terus mendapatkan berkah sebab 
turunnya malaikat dan mendengarkan bacaanmu." Tampaknya Usaid 
memahaminya. sehingga dia menerangkan alasannya mengapa dia 
memutuskan bacaannya, yaitu perkataannya, "Aku takut Yahya 
terinjak kuda." Maksudnya, aku khawatir bila terus membaca maka 
kuda itu akan menginjak anakku. 


Redaksi hadits itu menunjukkan sikap Usaid yang sangat 
memperhatikan kekhusyu'an dalam shalatnya, karena sangat mungkin 
dia menengadahkan kepalanya sejak kuda itu bergerak tidak menentu. 
Sepertinya dia telah mendengar hadits Nabi SAW tentang larangan 
memandang ke atas saat shalat. Oleh karena itu, dia tidak mau 
menengadahkan kepalanya hingga keadaan benar-benar mendesak. 
Mungkin juga dia menengadahkan kepalanya setelah selesai shalat, 
karena itulah kejadian tersebut terulang hingga tiga kali. Dalam 
riwayat Ibnu Abi Laila disebutkan, "Bacalah wahai Abu Atik." Abu 
Atik adalah nama panggilan Usaid. 


Ot Hi (Sekiranya engkau terus membaca). Dalam riwayat 
Ibnu Abi Laila disebutkan, "Sungguh jika engkau terus melakukan 
(membaca)." 

H— CN Y (Tidak dapat bersembunyi dari mereka). Dalam 
riwayat Ibrahim bin Sa'ad disebutkan, 4 p£-— — (tidak dapat 
menutup diri dari mereka). Kemudian dalam riwayat Ibnu Abi Laila 
disebutkan, AN CG (engkau akan melihat keajaiban- 


keajaiban). An-Nawawi berkata, "Pada hadits ini terdapat keterangan 
yang menunjukkan kemungkinan seorang umat ini melihat malaikat." 
Demikian dia menyatakan secara mutlak. Pada dasarnya, hal itu benar, 
tetapi yang lebih tepat bila dibatasi pada orang shalih. Dia juga 
berkata, "Dalam hadits tersebut terdapat keutamaan membaca Al 
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Ouran, dan ia menjadi sebab turunnya rahmat dan hadirnya 
malaikat." 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, hukum yang disebutkannya lebih 
umum daripada dalil. Kejadian dalam riwayat hanya berkaitan dengan 
bacaan khusus, surah khusus, dan sifat yang khusus, dan mungkin 
masih ada kekhususan lain yang tidak disebutkan. Jika berlaku 
mutlak, tentu akan terjadi pada semua orang yang membaca Al 
Our'an. 

Kalimat, "tidak menyembunyikan diri dari mereka" 
mengisyaratkan bahwa karena asyiknya malaikat mendengar bacaan 


Al Our'an, sehingga mereka pun tetap tidak menyembunyikan diri 
sebagaimana kebiasaan mereka. 


Pelajaran yang dapat diambil 


1. Keutamaan Usaid bin Hudhair. 
Keutamaan membaca surah Al Bagarah dalam shalat malam. 


2 
3. Keutamaan khusyu' dalam shalat. 
4 


Menyibukkan diri dengan urusan dunia dalam hal-hal yang 
diperbolehkan bisa menghilangkan kebaikan yang banyak, lalu 
bagaimana jika bukan dalam hal-hal yang duperbolehkakn. 


16. Orang yang Berkata, "Nabi SAW tidak Meninggalkan kecuali 
Apa yang terdapat di Antara Dua Sampul." 


Ao da Ja si BAU Was JG B3 HAN AS 5 
— DRAG YA Jaa Pa ng Kena tau Ie Ket PN Ka - 
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Aa Pe IE A33 :JB 3 Dau Y) B5 CJ te -a 


- 


SBN YG LB Uda SUS AL 


5019. Dari Abdul Aziz bin Rufai', dia berkata: Aku masuk 
bersama Syaddad bin Ma'gil kepada Ibnu Abbas RA. Syaddad bin 
Ma'gil berkata kepadanya, "Apakah Nabi SAW meninggalkan 
sesuatu?" Dia berkata, "Beliau tidak meninggalkan sesuatu, kecuali 
apa yang ada di antara dua sampul." Dia berkata: Kami pun masuk ke 
tempat Muhammad bin Al Hanafiyah dan menanyainya, maka dia 
berkata, "Beliau tidak meninggalkan sesuatu kecuali apa yang terdapat 
di antara dua sampul." 


Keterangan Hadits: 


(Bab orang yang berkata, "Nabi SAW tidak meninggalkan 
kecuali apa yang terdapat di antara dua sampul"). Maksudnya, apa 
yang terdapat dalam mushhaf, bukan berarti beliau SAW 
meninggalkan Al Our'an terkumpul di antara dua sampul (kitab), 
karena hal ini menyelisihi keterangan pengumpulan Al Our'an oleh 
Abu Bakar dan Utsman. 


Judul bab ini bertujuan membantah mereka yang mengklaim 
bahwa sebagian besar isi Al Our'an telah hilang bersamaan dengan 
meninggalnya para penghafalnya. Ini adalah pendapat kaum Rafidhah 
untuk membenarkan klaim mereka bahwa kepemimpinan dan hak Ali 
menjadi khalifah setelah wafatnya Nabi SAW tercantum secara 
tekstual dalam Al Ouran, tetapi para sahabat telah 
menyembunyikannya. Tentu saja anggapan ini sangat batil. Buktinya 
para sahabat tidak menyembunyikan sabda Nabi SAW, "Engkau 
bagiku sama seperti posisi Harun dengan Musa", serta hal-hal lain 
yang digunakan sebagai dalil mereka yang mengklaim kepemimpinan 
Ali. Sebagaimana mereka juga tidak menyembunyikan keterangan- 
keterangan yang kontra dengannya atau mengkhususkan maupun 
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membatasi kemutlakannya. Tampaknya Imam Bukhari ingin menolak 
pandangan Rafidhah dengan cara yang sangat lembut. Dia sengaja 
mengutip pernyataan dari seorang yang mereka anggap sebagai Imam, 
yaitu Muhammad Ibnu Al Hanafiyah (putra Ali bin Abi Thalib). 
Seandainya ada keterangan yang berkaitan dengan bapaknya, tentu 
dialah orang paling patut mengetahuinya. Demikian juga Ibnu Abbas, 
sesungguhnya ia adalah putra paman Ali dan orang yang memiliki 


perhatian serius terhadap keadaannya. 


3 Dai AE c$ (Dari Abdul Aziz bin Rufai'). Dalam riwayat 
Ali bin Al Madini dari Sufyan disebutkan, "Abdul Aziz menceritakan 


kepada kami". Riwayat ini dikutip Abu Nu'aim dalam kitab A1 
Mustakhraj. 


daa Ip In vi da3 (Aku masuk bersama Syaddad bin Ma'gil). 
Dia adalah Al Asadi Al Kufi. Seorang tabi'in dan termasuk murid Ibnu 
Mas'ud serta Ali RA. Dia tidak disebutkan dalam Shahih Bukhari 
kecuali di tempat ini, tetapi Imam Bukhari mengutip dalam kitabnya 


Khalgu Afaal Al Ibad dari jalur Abdul Aziz bin Rufai' dari Syaddad 
bin Ma'gil, dari Abdullah bin Mas'ud satu hadits yang lain. 


Ly han demo AN gmn ie—I1 Sf1 (Apakah Nabi SAW 
meninggalkan sesuatu?). Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, us 


OT Sm (sesuatu selain Al Our 'an?). 


Ke Gym Na Yi (Kecuali apa yang ada di antara dua sampul). 
Bentuk tunggal kata daffatain adalah daffah, artinya lauh (lembaran). 
Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, y — y— (di antara dua 


lembaran). 

s3 3 J3 (Dia berkata, "Dan kami masuk..."). Orang yang 
berkata adalah Abdul Aziz. Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, — 
Sl Ida dn FIT && (beliau tidak meninggalkan, kecuali apa yang 
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ada dalam Mushhaf ini). Maksudnya, beliau tidak meninggalkan apa 
yang dibaca dari Al Our'an kecuali yang terdapat dalam mushhaf yang 
ada. Hal ini tidak bertentangan dengan keterangan pada pembahasan 
tentang ilmu dari Ali, bahwa dia berkata, "Tidak ada pada kami, 
kecuali kitab Allah dan apa yang terdapat dalam lembaran ini", karena 
yang dimaksud Ali adalah hukum-hukum yang dia tulis dari Nabi 
SAW. Pernyataan ini juga tidak menafikan hukum-hukum yang tidak 
beliau tulis. 


Adapun jawaban Ibnu Abbas dan Ibnu Al Hanafiyah ditujukan 
kepada Al Our'an yang dibaca. Atau maksud keduanya adalah hal-hal 
yang berkaitan dengan imamah, yakni beliau SAW tidak 
meninggalkan sesuatu yang berkaitan dengan urusan imamah 
(kepemimpinan) kecuali apa yang ada di antara manusia. Pendapat ini 
dikuatkan keterangan dari sejumlah sahabat yang menyebutkan 
berbagai masalah yang dihapus bacaannya tetapi hukumnya tetap 
berlaku, seperti hadits Umar, 331 Kap 5 Pig (ee! (laki- 
laki tua dan perempuan tua apabila berzina, maka rajamlah 
keduanya). Hadits Anas tentang kisah gurra' yang terbunuh di sumur 
Ma'unah. Dia berkata, 45, wd 1d Vi Kp yan ur “3 FT Jb 
(Allah menurunkan Al Our'an berkenaan dengan mereka, 
"Sampaikalah keadaan kami kepada kaum kami, sungguh kami telah 
mendapatkan Tuhan kami"). Hadits Ubay bin Ka'ab bahwa dahulu Al 
Ahzab sama panjangnya dengan surah Al Bagarah. Hadits Hudzaifah 
bahwa mereka tidak membaca seperempatnya, yakni surah Al 
Baraa'ah. Semua ini adalah hadits-hadits shahih. Ibnu Adh-Dhurais 
meriwayatkan dari hadits Ibnu Umar bahwa dia tidak menyukai 
seseorang berkata, "Aku telah membaca Al Our'an seluruhnya." Dia 
berkata, "Sesungguhnya sebagian Al Our'an telah diangkat." Namun, 
tidak ada satupun keterangan ini yang menentang hadits pada bab di 
atas, karena semuanya adalah hal-hal yang telah dihapus bacaannya di 
masa hidup Nabi SAW. 
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17. Keutamaan Al Our'an atas Semua Perkataan 


A an ang La Kan Nan ee ea - 8 Lo, £ - 4 £.. 
SI Ha JB alay as lo IP SAS oma PING 
De AU PAN APA ag » Pa UNP Pa X9 P3 £ - Ana na 2g 
Spa) VAN SI, — lesea — Lgoab Ie AYS oli La 
TI an X0 £ 0, .9 -9 PN PAR Di naa NG 3 yes esa 
ol ho S3 Pedang Ba Ya — Ugarb Gis 
2 2 sit : 4 Pan an Ba Ng aa En 2 0 LA 
HVS AI an Oa Lea ab Leo) Tiban JI JS 

Bap Gabah K3 an 

5020. Dari Abu Musa Al Asy'ari, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, "Perumpamaan orang yang membaca Al Our'an seperti 
Utrujjah, rasanya enak dan aromanya wangi. Adapun yang tidak 
membaca Al Our'an seperti kurma, rasanya enak dan tidak ada 
aromanya. Perumpamaan orang fajir (pelaku dosa besar) yang 
membaca Al Our'an seperti raihanah, aromanya wangi dan rasanya 


pahit. Perumpamaan orang fajir yang tidak membaca Al Our 'an 
seperti hanzhalah, rasanya pahit dan tidak ada aromanya." 


DEA Lap PE IA Hala 1JL Jo HI WA 6 
LS aa IE Ia JA BSE IE Ah ab 
SA PATI Fa SEA tml SAR Fa 0 LA 


4 


oa Ii ia Del AS LS tt Ie 
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SALE Ja 1JB selat Ji) SS SN SAS NU toba salak 
e - A2... - PI 
Lg Hias Kd BAB 18 NJE SIS Lp 
5021. Dari Abdullah bin Dinar, dia berkata: Aku mendengar 
Ibnu Umar RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, "Sesungguhnya 
umur kalian dibandingkan umur umat-umat terdahulu, seperti antara 
shalat Ashar dan terbenamnya matahari. Perumpamaan kamu dengan 
Yahudi dan Nasrani sama seperti laki-laki yang mempekerjakan para 
pekerja. Dia berkata, "Barangsiapa bekerja untukku hingga tengah 
hari maka masing-masing mendapatkan satu girath satu girath' 
Orang-orang Yahudi pun mengerjakannya. Lalu dia berkata, 'Siapa 
yang bekerja untukku dari tengah hari hingga Ashar?' Orang-orang 
Nasrani mengerjakannya. Kemudian kalian bekerja dari Ashar hingga 
Maghrib dan masing-masing mendapatkan dua girath dua girath. 
Mereka berkata, 'Kami lebih banyak pekerjaannya dan sedikit 
upahnya'. Dia berkata, 'Apakah aku telah menzhalimi hak kalian?' 
Mereka berkata, 'Tidak!' Dia berkata, "Itulah karuniaku yang aku 
berikan kepada siapa yang aku kehendaki'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab keutamaan Al Our 'an atas semua perkataan). Judul bab ini 
merupakan redaksi hadits yang maknanya dikutip At-Tirmidzi dari 
hadits Abu Sa'id Al Khudri, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
Hei Yadi ai Sa 29 3 LP OT Ai ya an PB Ji 
H3 —£ Aa Jas ai ja & NS Kah Gebt-di (Tuhan azza 
wajalla berfirman, 'Barangsiapa yang disibukkan Al Our'an dari 
mengingat-Ku dan meminta kepada-Ku, maka Aku akan memberinya 
lebih dari yang Aku berikan kepada orang-orang yang meminta, dan 
keutamaan firman Allah atas seluruh perkataan seperti keutamaan 
Allah atas seluruh ciptaan-Nya). Para periwayatnya tergolong tsigah 
(terpercaya), kecuali Athiyah Al Aufi, dia periwayat yang lemah. 


FATHUL BAARI — 873 


Ibnu Adi mengutip dari Syahr bin Hausyab dari Abu Hurairah, 
dari Nabi SAW, —isz —& “ Jas AS A— see org Kas 


(keutamaan Al Our 'an atas semua perkataan sama seperti keutamaan 
Allah atas ciptaan-Nya). Dalam sanadnya terdapat Umar bin Sa'id Al 
Asyaj, dia periwayat yang lemah. Ibnu Adh-Dhurais meriwayatkan 
juga dari Al Jarrah bin Adh-Dhahhak, dari Algamah bin Mirtsad, dari 
Abu Abdurrahman As-Sulami, dari Utsman yang dinisbatkan kepada 
Nabi SAW, ja 6 STA Katy — JB gi — Aaley OT Gi Ga ja 
In Hi Ulsy ds Ke IWAN JiniS MSI (sebaik-baik kalian adalah 
yang belajar Al Our 'an dan mengajarkannya -kemudian dia berkata- 
dan keutamaan Al Our 'an atas semua perkataan seperti keutamaan 
Allah atas ciptaan-Nya, dan yang demikian itu bahwa ia berasal dari- 
Nya). Hadits Utsman ini akan disebutkan juga oleh Imam Bukhari 
tanpa tambahan di bagian akhirnya. Menurut Al Askari, tambahan itu 
berasal dari perkataan Abu Abdurrahman As-Sulami. Imam Bukhari 
berkata dalam kitab Khalgu Afal Al Ibad, "Abu Abdurrahman As- 
Sulami berkata", lalu dia menyebutkannya. Dia menyitir dalam kitab 
ini bahwa penisbatan hadits itu langsung kepada Nabi SAW tidak 
shahih. Al Askari meriwayatkan juga dari Thawus dan Al Hasan dari 
perkataan keduanya. Kemudian Imam Bukhari menyebutkan pada bab 
ini dua hadits, salah satunya hadits Abu Musa Al Asy'ari. 


TI sni gn sad ya (Perumpamaan orang yang membaca 
Al Our'an seperti utrujjah). Boleh juga dibaca 'utrujah', 'utrunjah', 
'turujah', serta 'turunjah', dan masih ada lagi pelafalan yang lain. 

by — Wash (Rasanya enak dan aromanya wangi). 
Dikatakan, sifat iman dikhususkan dengan rasa dan sifat tilawah 
dikhususkan dengan aroma, karena iman lebih tetap dan kuat dalam 
diri seorang mukmin daripada Al Our'an. Mungkin saja didapatkan 


keimanan tanpa bacaan Al Our'an. Demikian pula rasa lebih kuat bagi 
suatu materi daripada aromanya. Terkadang aroma suatu benda bisa 
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hilang, tetapi rasanya tetap ada. Kemudian dikatakan, hikmah 
pengkhususan utrujjah dalam perumpamaan ini dan bukan buah- 
buahan lain yang mengumpulkan rasa dan aroma yang baik, seperti 
apel dan sebagainya, adalah karena kulit bijinya dapat dijadikan obat, 
dan dari bijinya dikeluarkan minyak yang memiliki banyak mamfaat. 


Sebagian mengatakan bahwa jin tidak mendekati rumah yang 
ada utrujjah, maka hal ini sesuai dengan Al Our'an yang tidak didekati 
syetan, dan pembungkus kulitnya berwarna putih sehingga sesuai 
dengan hati orang mukmin. Di samping itu, buah ini memiliki 
kelebihan lain seperti bentuk yang serasi, indah, warnanya menawan, 
dan lembut. Jika dimakan, disamping rasa lezat juga bisa membantu 
pencernaan. Ia memiliki kelebihan-kelebihan lain seperti di sebutkan 
dalam kitab Al Mufradat. 


Dalam riwayat Syu'bah dari: Gatadah —seperti yang akan 
disebutkan setelah beberapa bab— disebutkan, "Orang mukmin yang 
membaca Al Our'an dan mengamalkannya." Ini adalah tambahan 
yang menafsirkan substansi perumpamaan, bahwa yang dimaksud 
adalah orang membaca Al Our'an dan tidak menyalahi kandungannya, 


baik berupa perintah maupun larangan, bukan membaca secara 
mutlak. 


Jika dikatakan, "Apabila benar demikian, maka pembagian itu 
akan bertambah banyak. Seperti dikatakan, 'orang yang membaca lagi 
mengamalkan dan sebaliknya' serta 'orang yang tidak membaca 
namun mengamalkan dan sebaliknya'" Maka dikatakan, keempat 
pembagian ini mungkin diberlakukan pada selain orang munafik. 
Adapun orang munafik, tidak ada baginya selain dua bagian, sebab 
tidak ada perhitungan bagi amalnya jika kemunafikannya tergolong 
kekufuran. Dengan demikian mungkin dijawab, "Perumpamaan itu 
tidak menyebutkan dua bagian, yaitu orang yang membaca dan tidak 
mengamalkan serta orang yang tidak beramal dan tidak membaca. 
Kedua bagian ini mirip dengan orang munafik, maka bagian pertama 
mungkin diserupkan dengan raihanah dan bagian kedua diserupakan 
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dengan hanzhalah. Untuk itu, cukup menyebut munafik. Sedangkan 
dua bagian yang lain telah disebutkan dalam hadits." 


— HD Ya( Tidak ada aroma padanya). Dalam riwayat Syu'bah 
disebutkan, w (baginya). 


Panai sad Ad Jan (Perumpamaan orang fajir yang membaca). 
Dalam riwayat Syu'bah disebutkan, Gd Jang (dan perumpamaan 
orang munafik), di kedua tempat itu. 

— —D Y3 (dan tidak memiliki aroma). Dalam riwayat Syu'bah 
disebutkan, ya Lu 3 (Dan aromanya pahit). Namun, riwayat ini 
dianggap musykil karena 'pahit' termasuk sifat rasa, lalu bagaimana 
dijadikan sifat aroma? Jawabannya, karena baunya tidak disukai, 
maka dipinjamkan sifat 'pahit' untuknya. Az-Zarkasyi menyatakan 
riwayat ini keliru dan yang benar adalah riwayat pada bab di atas 
dengan lafazh, "tidak memiliki aroma." Kemudian dia berkata pada 
pembahasan tentang makanan ketika disebutkan "tidak memiliki 
aroma", “Ini lebih tepat daripada riwayat At-Tirmidzi 'rasanya pahit 
dan aromanya pahit." Kemudian dia mencoba memberikan 
penjelasan atasnya. Seakan-akan dia tidak ingat jika lafazh itu terdapat 
dalam kitab ini. Hal ini dapat diketahui dari penisbatannya kepada At- 
Tirmidzi. 

Hadits ini memuat keterangan keutamaan pemerhati Al Our'an, 
pembuatan misal untuk menyederhanakan pemahaman, dan maksud 


. membaca Al Our an adalah mengamalkan kandungannya. 


Hadits kedua di bab ini adalah hadits Ibnu Umar, "Sesungguhnya 
umur kalian dibanding umur umat-umat sebelum kalian" yang telah 
dijelaskan dalam waktu-waktu shalat pada pembahasan tentang shalat. 
Kesesuaian hadits pertama dengan judul bab adalha dari sisi adanya 
keutamaan pembaca Al Our'an dibanding selainnya. Konsekuensinya 
adalah keutamaan Al Our'an atas semua perkataan, sebagaimana 
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keutamaan utrujjah atas semua buah yang ada. Mengenai hubungan 
hadits kedua dengan judul bab ditinjau dari sisi keutamaan umat ini 
atas umat-umat lainnya. Keutamaan mereka ini dikarenakan 
keutamaan Kitab yang mereka diperintahkan untuk mengamalkannya. 


18. Berwasiat dengan Kitab Allah Azza Wajalla 


Ka Ie Ke ena Tk Ea MP Me ab nb 
HE KD LN 3 Me lu JB Ab 
o re - 4 2g en 5 ag Fei 2 Kan 3 nang G 7 Cg Pan 

AE Li JB Kpn 


5022. Dari Thalhah, dia berkata: Aku bertanya kepada Abdullah 
bin Abi Aufa, "Apakah Nabi SAW berwasiat?" Dia berkata, "Tidak!" 
Aku berkata, "Bagaimana diwajibkan wasiat atas manusia, mereka 
diperintahkan berwasiat tetapi beliau tidak berwasiat?" Dia berkata, 
"Beliau berwasiat dengan kitab Allah." 


Keterangan: 


(Bab berwasiat dengan kitab Allah Azza Wajalla). Hadits di bab 
ini telah dijelaskan pada pembahasan tentang wasiat. Adapun kalimat, 
"Beliau berwasiat dengan kitab Allah" setelah kata "Tidak" saat 
dikatakan kepadanya, "Apakah beliau mewasiatkan sesuatu?" secara 
zhahir bertentangan. Namun, sebenarnya tidak demikian, karena yang 
dia nafikan adalah wasiat berkenaan dengan urusan pemerintahan dan 
yang sepertinya, bukan wasiat secara mutlak. 


Adapun maksud 'wasiat dengan kitab Allah adalah 
menghafalnya secara indrawi maupun maknawi, maka hendaklah 
dimuliakan, dijaga, tidak dibawa safar ke negeri musuh, diikuti isinya, 
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diamalkan  perintah-perintahnya, dijauhi  larangan-larangannya, 
konsisten membaca serta mengajarkannya, dan lainnya. 


19. Orang yang tidak Taghanna dengan Al Our an 


He LSI ala Gp na SA ET, 
Firman Allah, "Apakah belum mencukupi bagi mereka bahwa 


Kami telah menurunkan kepadamu kitab yang dibacakan kepada 
mereka." 


e- 4 0 


AA PI EN ap BL OA AN Aa yi 
5 pe ale aa Op Ya da We NE gp) 


3 Ha 


35 2 aa db KN 255 AI tu ok 


4-0 - 


ppm 
: 


5023. Dari Ibnu Syihab, dia berkata: Abu Salamah bin 
Abdurrahman mengabarkan kepadaku, dari Abu Hurairah RA, bahwa 
dia berkata, "Rasulullah SAW bersabda, 'Allah tidak mendengar untuk 
sesuatu sebagaimana mendengar Nabi untuk taghanna dengan Al 
Our an'" Sahabatnya berkata, "Maksudnya, membacanya dengan 
suara keras." 


ae Pn 
J6 TA 25 ot AN bad Ustad Ost UJI ala An 
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5024. Dari Az-Zuhri, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah, dari 
Nabi SAW, beliau bersabda, "Allah tidak mendengar untuk sesuatu 
sebagaimana mendengar Nabi untuk taghanna dengan Al Our an." 
Sufyan berkata, "Penafsirannya adalah cukup dengannya." | 


Keterangan Hadits: 


(Bab orang yang tidak taghanna dengan Al Our 'an). Judul bab 
ini merupakan lafazh hadits yang diriwayatkan Imam Bukhari pada 
pembahasan tentang hukum dari Ibnu Juraij, dari Ibnu Syihab, seperti 
sanad di atas, dengan redaksi, 1—2 (ob LV SAH & ya (barangsiapa 
tidak taghanna dengan Al Our 'an, maka bukan termasuk golongan 


kami). Ini tercantum dalam kitab As-Sunan dari hadits Sa'ad bin Abi 
Waggash dan selainnya. 


Hee HI AS lks SIT ea JA Se SA) (Firman Allah, 
"Apakah belum mencukupi bagi mereka bahwa Kami telah 
menurunkan kepadamu Kitab yang dibacakan kepada mereka"). 
Imam Bukhari menyitir ayat ini untuk menguatkan penafsiran Ibnu 
Uyainah terhadap kata 'taghannaa' dengan arti 'yastaghni bihi' (cukup 
dengannya), seperti dia sebutkan sendiri di bab ini dari Ibnu Uyainah. 
Abu Daud meriwayatkan penafsiran dari Ibnu Uyainah dan Waki' 
sekaligus. Kemudian Ishag bin Rahawaih menjelaskan dari Ibnu 
Uyainah bahwa ia adalah 'rasa cukup' yang khusus. Demikian juga 


dikatakan Ahmad dari Waki', "Merasa cukup dengannya dalam hal 
berita-berita umat-umat terdahulu." 


Ath-Thabari dan selainnya meriwayatkan dari Amr bin Dinar 
dari Yahya bin Ja'dah, dia berkata, G9 "45 38) SG yiakinad! U nb sr 


9 Ol AK Aipda GAS takaag AE AN do La JA end! ja Bippas La Cak) 
HP RIP AP IP ae Ab aa 
(ee He Li Owr (Beberapa orang dari kaum muslimin datang 
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membawa kitab-kitab yang mereka tuliskan di dalamnya sebagian apa 
yang mereka dengar dari orang-orang Yahudi, maka Nabi SAW 
bersabda, “"Cukuplah- kesesatan bagi suatu kaum, jika mereka 
berpaling dari apa yang dibawa Nabi mereka kepada mereka, dan 
mengambil (menghadap) kepada apa yang didatangkan selainnya 
kepada selain mereka." Maka turunlah ayat, "Apakah belum cukup 
bagi mereka bahwa Kami telah menurunkan kepadamu Kitab yang 
dibacakan kepada mereka”). 


Tampaknya hubungan penyebutan ayat ini pada bab di atas tidak 
dapat diketahui oleh sejumlah ulama, seperti Ibnu Katsir. Oleh karena 
itu, dia mengatakan bahwa penyebutan ayat di tempat ini tidak 
memiliki alasan. Padahal sebelumnya Ibnu Baththal telah mensinyalir 
hubungan yang dimaksud. Dia berkata, "Para ahli tafsir berkata 
tentang ayat ini..." Lalu dia menyebutkan atsar dari Yahya secara 
ringkas, dan berkata, "Maksud ayat adalah merasa cukup dengan Al 
Our'an dalam hal berita-berita umat-umat terdahulu. Bukan berarti 
'merasa cukup' (kaya) yang merupakan lawan dari kata 'butuh' (fakir)." 
Dia juga berkata, "Sikap Imam Bukhari yang menyebutkan ayat 
setelah judul bab menunjukkan bahwa dia cenderung kepada pendapat 
itu." Ibnu At-Tin berkata, "Dari judul bab dipahami bahwa maksud 
yataghannaa adalah istighna' (merasa cukup), karena dia 
menyebutkan ayat setelahnya yang mengandung pengingkaran 
terhadap merasa yang butuh kepada selain Al Our'an, maka maknanya 
adalah merasa cukup dan tidak butuh kepada selainnya. Adapun 
memahaminya dengan arti 'cukup' (kaya) yang merupakan lawan dari 
kata 'butuh' (fakir) juga masuk dalam cakupannya." 


Ea TI 3 yyh a -& (Dari Abu Hurairah RA). Dalam riwayat 


'Syu'aib dari Ibnu Syihab disebutkan, "Abu Salamah menceritakan 


kepadaku, dia mendengar Abu Hurairah." Riwayat ini dikutip Al 
Ismaili. 
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P3 A1 s3k Aa (Allah tidak mendengarkan untuk Nabi). Demikian 


yang mereka sebutkan. Sementara dalam riwayat Al Ismaili dinukil, 
ss (untuk sesuatu). Demikian juga dalam riwayat Imam Muslim dari 


semua jalurnya. Sementara dalam riwayat Sufyan berikutnya 
disebutkan seperti riwayat jumhur ulama. Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan seperti riwayat Ugail. 


3 os Lb (sebagaimana mendengarkan untuk Nabi). Demikian 
yang dinukil mayoritas. Dalam riwayat Abu Dzar, — (untuk Nabi), 


diberi tambahan huruf 'lam'. Jika riwayat ini akurat, maka berfungsi 
menunjukkan jenis. Untuk itu, tidak benar mereka yang mengira 
maknanya menunjukkan sesuatu yang telah diketahui sebelumnya dan 
dia mengira maksudnya adalah Nabi kita Muhammad SAW, sehingga 
dia berkata, "Sebagaimana didengar bagi Nabi SAW", lalu dia 
menjelaskannya atas dasar itu. 


—55 Ol (Untuk taghanna). Demikian yang mereka sebutkan. 


Abu Nu'aim meriwayatkan melalui jalur lain dari Yahya bin Bukair 
(guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) tanpa kata 'an'. Ibnu Al Jauzi 
mengklaim bahwa yang benar adalah versi yang tidak mencantumkan 
kata 'an' dan penyebutannya merupakan kesalahan dari sebagian 
periwayat, sebab mereka biasa meriwayatkan maknanya, maka 
mungkin sebagian mengira keduanya sama sehingga terjerumus dalam 
kesalahan, sebab jika hadits itu menggunakan kata an, maka berasal 
dari kata 'al idzni' yang bermakna 'perkenan' dan 'pembebasan', 
padahal makna ini tidak dimaksudkan di tempat ini. Adapun yang 

benar ia berasal dari kata 'al adzan' yang bermakna istimaa' 
(mendengar dengan penuh kesungguhan). Dengan demikian lafazh 
pada hadits itu dibaca 'adzana' yang berarti mendengar." Akan tetapi, 
kata 'adzana' dan 'adzina' sama-sama memiliki pengertian 
'pembebasan' dan 'pendengaran'. Dikatakan, 'adzinat aadzin' (penyeru 
memperkenankan), dan 'adzinat aadzan' (penyeru memperdengarkan). 
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Al @urthubi berkata, "Asal makna 'adzana' adalah pendengar 
dengan memiringkan telinganya ke arah sumber suara. Namun, makna 
ini bagi Allah tidak seperti zhahirnya. Bahkan ia dipahami dalam 
konteks perluasan ungkapan yang disesuaikan kebiasaan pendengar. 
Maksudnya bagi hak Allah adalah memuliakan pembaca dan 
memperbanyak pahalanya, karena itulah hasil pendengaran yang 
sungguh-sungguh." | 


Dalam riwayat Imam Muslim dari Yahya bin Abi Katsir dari 

Abu salamah -sehubungan hadits ini- disebutkan, 435 s4 05! L 
(tidaklah mendengarkan sesuatu sebagaimana pendengarannya). 
Serupa dengannya dalam riwayat Ibnu Abi Daud dari Muhammad bin 
Abi Hafshah dari Amr bin Dinar dari Abu Salamah. Imam Ahmad, 
Ibnu Majah, dan Al Hakim —dia menshahihkannya— meriwayatkan 
dari Fadhalah bin Ubaidillah, 5 014 SA! padi JP! dl US Aa 
Pen) Ss ari we (lebih hebat mendengarkan kepada laki-laki yang 


merdu suaranya membaca Al Our an daripada penggemar biduanita 
mendengarkan nyanyiannya). Saya (Ibnu Hajar) katakan bahwa 
meskipun demikian, apa yang diingkari Ibnu Al Jauzi bukan sesuatu 
yang mungkar, bahkan masih dapat dijelaskan dan memiliki sisi 
pembenaran. Dalam riwayat Imam Muslim dari jalur lain sama seperti 
itu dan dijelaskan oleh Iyadh dengan arti motivasi untuk melakukan 
dan memerintahkannya. 


3 ID Tp JW (sahabatnya berkata, "Maksudnya 
mengeraskan suara membacanya"). Maksudnya, sahabat Abu 
Salamah, dan sahabat yang dimaksud adalah Abdul Hamid bin 
Abdurrahman bin Zaid bin Al Khaththab. Hal ini dijelaskan Az- 
Zubaidi dari Ibnu Syihab. Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari 
Muhammad bin Yahya Adz-Dzuhali dalam kitab Az-Zuhriyaat dari 
jalurnya dengan redaksi, sd — Pa osi La 5 A1 OSf G (Allah 


tidak mendengarkan pada sesuatu sebagaimana mendengarkan 
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kepada Nabi yataghanna dengan Al Our'an). Ibnu Syihab berkata, 
Abdul Hamid bin Abdurrahman mengabarkan padaku, dari Abu 
Salamah, "Maksud 'yataghanna dengan Al Ouran' adalah 
mengeraskan bacaannya." Seakan-akan penafsiran ini tidak didengar 
Ibnu Syihab dari Abu Salamah, tetapi dia dengar dari Abdul Hamid 
dari Abu Salamah. Oleh karena itu, sekali waktu dia menyebutkan 
langsung namanya dan pada kali lain tidak menyebutkannya. 
Abdurrazzag menyisipkan penafsiran itu dalam riwayatnya dari 
Ma'mar dari Ibnu Syihab dan Adz-Dzuhali, tetapi ia tidak akurat 
dalam hadits Ma'mar. Abdul A'la telah menukil pula riwayat itu dari 
Ma'mar tanpa tambahan ini. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, ia tercantum dalam riwayat Abu 
Salamah melalui jalur lain yang dikutip Imam Muslim dari Al Auza'i, 
dari Yahya bin Abi Katsir, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah 
dengan redaksi, & “gx sr St ara A1 OST G (Allah tidak 
mendengarkan bagi sesuatu sebagaimana pendengaran-Nya terhadap 
Nabi yataghanna dengan Al Our 'an, yakni mengeraskan bacaannya). 
Demikian tercantum dalam riwayatnya dari Muhamamd bin Ibrahim 
At-Taimi, dari Abu Salamah. 


& 3 — (Dari Az-Zuhri). Dia adalah Ibnu Syihab yang 
disebutkan pada sanad pertama. Ibnu Abi Daud menukil dari Ali bin 
Al Madini (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini), dia berkata, 
"Sufyan tidak pernah mengatakan kepada kami pada hadits ini, 'Tbnu 
Syihab menceritakan kepada kami'." Saya (Ibnu Hajar) katakan, Al 
Humaidi meriwayatkan dalam Musnad-nya, dari Sufyan, dia berkata, 
"Aku mendengar Az-Zuhri." Dari jalurnya diriwayatkan juga oleh 
Abu Nu'aim di kitab Al Mustakhraj. Sementara Al Humaidi adalah 
orang yang paling tahu tentang hadits Sufyan, dan muridnya paling 
akurat dalam menukil riwayat para guru mereka. 


4 ing B pmnii oki Ju (Sufyan berkata, "Penafsirannya adalah 


merasa cukup dengannya"). Demikian ditafsirkan oleh Sufyan. 
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Mungkin dikukuhkan dengan riwayat Abu Dawud dan Ibnu Adh- 
Dhurais —yang dinyatakan shahih oleh Abu Awanah— dari Ibnu Abi 
Mulaikah, dari Ubaidilah bin Abi Nahik, dia berkata: Sa'ad bin Abi 
Waggash bertemu denganku di pasar, lalu berkata, "Para pedagang 
yang berusaha, aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, 'Bukan 
termasuk golongan kami siapa yang tidak taghanna dengan Al 


.Our 'an'." Abu Ubaid tampaknya menyetujui penafsiran 'yataghanna' 


dengan arti merasa cukup. Dia berkata, "Sungguh yang demikian itu 
diperbolehkan dalam percakapan orang Arab." 


Dia berkata, "Atas dasar ini, makna hadits itu adalah, 'Siapa 
yang tidak merasa cukup dengan Al Ouran dan masih mau 
memperbanyak urusan dunia, maka bukan golongan kami', yakni 
bukan di atas jalan kami." Abu Ubaid berhujjah pula dengan perkataan 
Ibnu Mas'ud, "Barangsiapa membaca surah Aali Imraan, maka ia 
'ghaniy' (sudah mencukupi dan tidak butuh kepada yang lain)", dan 
ungkapan-ungkapan seperti itu. 


Ibnu Al Jauzi berkata, "Para ulama berbeda pendapat dalam 


memahami kata 'yataghanna' hingga melahirkan empat pendapat. 


Pertama, memperindah suara. Kedua, merasa cukup. Ketiga, merasa 
sedih, demikian dikatakan Asy-Syafi'i. Keempat, menyibukkan diri 
dengannya. Orang Arab berkata, 'taghanna bil makaan', artinya dia 
tinggal di tempat itu. Saya (Ibnu Hajar) katakan, di sana masih ada 
pendapat lain seperti dikutip Al Anbari di kitab 4z-Zahir. Dia berkata, 
"Maksudnya adalah merasakan kenikmatan dan kemanisannya, 
sebagaimana para penggemar musik menikmati nyanyian." Al Our'an 
disebut 'nyanyian' karena memiliki irama seperti saat melantunkan 
nyanyian. Ja sama seperti perkataan An-Nabighah: 


Tangisan merpati memanggil Hudail. 


Mengejutkan dengan beragam nyanyian. 
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Dia menamai suara merpati sebagai 'nyanyian' karena memiliki 
irama sebagaimana halnya lagu, meski ia bukan nyanyian dalam arti 
yang sebenarnya. 


Masih ada pendapat lain yang cukup bagus, yaitu hendaklah 
menjadikan Al Our'an sebagai dendangan sebagaimana orang safar 
dan yang mengisi waktu luang menjadikan nyanyian sebagai 
dendangannya. Ibnu Al A'rabi berkata, "Biasanya orang Arab apabila 
mengendarai unta, maka ia berdendang, dan bila duduk di depan 
rumahnya juga berdendang. Ketika Al Our'an turun, maka Nabi SAW 
menginginkan dendangan mereka diganti dengan membaca Al Our'an. 


Pendapat keempat dikuatkan oleh perkataan Al A'sya terdahulu, 
karena kata 'thaghanni' pada bait sya'ir itu lebih tepat diartikan 
'mukim' bukan 'merasa cukup', sebab 'mukim' lebih sesuai diberi sifat 
'lama' daripada 'merasa cukup'. Maksudnya, ia tetap tinggal di 
negerinya di antara sanak saudaranya. Dahulu orang-orang Arab 
membanggakan sikap seperti ini. 


Dengan demikian, makna hadits itu adalah dorongan untuk 
konsisten dengan Al Ouran dan tidak meninggalkannya untuk 
memilih yang lain. Bila ditinjau dari segi makna, maka ia kembali 
kepada pendapat yang dipilih Imam Bukhari, yaitu merasa cukup 
dengan Al Ouran dalam arti yang khusus, yaitu merasa cukup 
dengannya dan tidak butuh kepada kitab-kitab yang lain. 


Dikatakan, maksudnya adalah orang yang Al Our'an tidak 
mencukupi dirinya, tidak memberi mamfaat terhadap imannya, dan 
tidak membenarkan kandungannya baik berupa janji serta ancaman. 
Ada pula yang mengatakan bahwa yang dimaksud adalah orang yang 
tidak merasa damai membaca dan mendengarkannya. Tentu saja 
maknanya bukan seperti yang dikatakan Abu Ubaid bahwa diperoleh 
'rasa cukup' (kaya) dan tidak lagi 'butuh' (fakir). Akan tetapi, 
perkataan Abu Ubaid ini masih bisa dihubungkan bila yang 
dimaksudkan adalah kekayaan maknawi, yakni kekayaan jiwa, dalam 
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o arti gana'ah (cukup dengan yang ada), bukan kekayaan materi yang 
menjadi lawan kata 'miskin', sebab kekayaan semacam ini tidak 
didapatkan hanya dengan membaca Al Ouran, kecuali ada 
kekhususan tersendiri. Namun, redaksi hadits menolak pengertian ini 
karena terkesan dipaksakan. Bila kita cocokkan pun akan tampak 
keganjilan, karena seakan-akan dikatakan, "Bukan termasuk golongan 
kami orang yang tidak mencari kekayaan dengan cara konsisten 
membaca Al Our'an." 


Mengenai pendapat yang dia nukil dari Imam Syafi'i, saya belum 
temukan pernyataan tegas darinya dalam menafsirkan hadits ini. 
Hanya saja dia berkata dalam kitab Mukhtashar Al Muzani, "Aku suka 
bila dibaca dengan penuh perasaan dan nada sedih." Ibnu Abi Daud 
menyebutkan melalui sanad hasan dari Abu Hurairah bahwa dia 
membaca Al Our'an dengan nada sedih mirip ritsaa (sya'ir ungkapan 
duka). Abu Awanah mengutip dari Al-Laits bin Sa'ad, dia berkata, 
"Makna 'yataghanna' adalah membaca dengan nada sedih untuk 
melembutkan hati." 


Ath-Thabari menyebutkan dari Asy-Syafi'i bahwa dia ditanya 
tentang pernyataan Ibnu Uyainah yang menafsirkan kata taghanna 
dengan arti istighana' (merasa cukup), maka dia tidak meridhainya 
dan berkata, "Sekiranya maksudnya demikian, tentu akan dikatakan 
dalam hadits, Yam yastaghni', hanya saja yang dimaksud adalah 
memperbagus suara." Ibnu Baththal berkata, "Demikianlah ditafsirkan 
Ibnu Abi Mulaikah, Abdullah bin Al Mubarak, dan An-Nadhr bin 
Syumail." Pandangan ini didukung riwayat Abdul A'la dari Ma'mar 
dari Ibnu Syihab —sehubungan dengan hadits di bab ini— dengan 
redaksi, oi am S3 d SA us L (sebagaimana mendengarkan 
untuk nabi dalam mengiramakan Al Our 'an). Hadits ini diriwayatkan 
Ath-Thabari. Dia mengutip juga dari Abdurrazzag, dari Ma'mar, us L 


Dg org — (sebagaimana mendengarkan untuk nabi dalam 
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memperindah suara). Lafazh ini dikutip Imam Muslim dari 
Muhammad bin Ibrahim At-Taimi, dari Abu Salamah. 


Ibnu Abi Daud dan Ath-Thahawi meriwayatkan dari Amr bin 
Dinar, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah, dengan redaksi, 
ora SA (memperindah mengiramakan Al Our 'an). Ath-Thabari 
berkata, "At-Tarannum (mengiramakan) tidak terjadi kecuali dengan 
suara yang diperbagus oleh pembaca dan diberi nada-nada." Dia 
berkata pula, "Sekiranya yang dimaksud adalah 'merasa cukup' maka 

“penyebutan 'suara' dan 'mengeraskan' tidak ada maknanya." Ibnu 
Majah dan Al Kujji —serta dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban dan 
Al Hakim— dari Fadhalah bin Ubaid, dinisbatkan Kemana Nabi SAW, 
—3 er — wele va ora mali JA EN US Asi dn (Allah 


sangat mendengarkan laki-laki yang bagus suara membaca Al Our 'an 
daripada penggemar biduanita terhadap nyanyiannya). Ibnu Abi 
Syaibah mengutip dari hadits Ugbah bin Amir, dinisbatkan kepada 
Nabi SAW, TG — | 353 snah | palai (pelajarilah Al Our 'an dan 
dendangkan serta sebarkan). Demikian tercantum dalam riwayatnya. 
Adapun yang masyhur dikutip selainnya menggunakan kata 
Yaghannau'. Kemudian yang dikenal dalam bahasa Arab bahwa 
'taghanni' berarti mempermainkan suara. 


Dia berkata, "Kami tidak mengetahui dalam perkataan orang 
Arab, kata taghanna dengan arti istighnaa' (merasa cukup), dan 
demikian pula dalam sya'ir-sya'ir mereka. Adapun bait sya'ir dari Al 
A'sya tidak dapat dijadikan hujjah, karena maksudnya adalah Jama 
bermukim bukan merasa cukup. Hanya saja kata 'taghannaa' mungkin 
diartikan 'merasa cukup' yang merupakan lawan kata miskin (dan 
artinya di sini adalah berpura-pura kaya). Mengikuti pola kata tafa'ala 
yang berarti menampakkan sesuatu menyelisihi apa yang ada padanya. 
Namun, makna ini tidak sesuai dalam hadits tersebut. 
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Saya (Ibnu Hajar) katakan, mungkin saja diartikan membebani 
dirinya, yakni dia memaksakan dirinya untuk hal itu meski terasa 
berat baginya, seperti yang telah disebutkan. Pengertian ini didukung 
hadits, (— paka S og (ika kamu tidak menangis maka berpura- 
puralah menangis). Ia adalah hadits Sa'ad bin Abi Waggash yang 
dikutip Abu Awanah. Mengenai pengingkarannya terhadap kata 
taghanna dengan arti istighna' (merasa cukup) dalam bahasa Arab, 
maka harus ditolak. Orang yang mengetahui hal itu dijadikan dalil 
untuk menolak pendapat orang yang tidak mengetahuinya. Pada 
pembahasan jihad telah disebutkan dalam hadits tentang kuda, ES 
53 isi la, (laki-laki yang mengikatnya untuk menjaga 
kehormatan diri dan merasa cukup) tidak diragukan lagi kata 
taghanniyan' pada hadits ini bermakna istihgna' (merasa cukup). 
Artinya, ia menjadikan kuda itu untuk mencukupi kebutuhannya dan 


tidak perlu bantuan orang lain. Pengertian ini diambil karena 
sebelumnya disebutkan kata ta 'affuf (memelihara kehormatan diri). 


Di antara mereka yang mengingkari penafsiran taghanna dengan 
arti istihgnaa'" adalah Al Ismaili. Dia berkata, "AI Istighna bihi 
(merasa cukup dengannya) tidak butuh kepada pendengaran. 
Disamping itu, merasa cukup dengan Al Our'an dan tidak butuh 
kepada yang lain merupakan kewajiban bagi semua. Barangsiapa tidak 
melakukannya berarti keluar dari ketaatan." Kemudian dia menukil 
riwayat melalu jalur lain dari Ibnu Uyainah, dia berkata, "Mereka 
mengatakan apabila seseorang mengeraskan suaranya dapat disebut 
taghanna." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pendapat yang dinukil darinya bahwa 
makna taghanna adalah istighna "jauh lebih akurat. Serupa dengannya 
dinukil juga oleh Abu Daud. Disamping itu, kedua riwayat itu masih 
mungkin digabungkan, bahwa penafsiran dengan arti 'merasa cukup' 
berasal dari dirinya, sementara penafsiran dengan arti 'mengeraskan 
suara' dia nukil dari selainnya. 
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Umar bin Syabah berkata, aku menyebutkan kepada Abu Ashim 
An-Nabil penafsiran Ibnu Uyainah, dia berkata, "Dia belum 
melakukan apapun. Ibnu Juraij menceritakan kepadaku, dari Atha', 
dari Ubaid bin Umair, dia berkata, 2x SR AKN ALE 3S OS 
3 3 is (Biasanya Daud AS yataghanna -yakni ketika 
membaca- menangis dan membuat pendengarnya menangis). Dari 
Ibnu Abbas disebutkan, "Sesungguhnya Daud biasa membaca Zabur 
dengan tujuh puluh nada. Beliau biasa membacanya dengan nada 
tertentu dan membuat orang sakit bergoyang. Biasanya jika hendak 
membuat dirinya menangis, maka tidak tersisa binatang di darat 
maupun di laut melainkan diam dan mendengar, lalu menangis." Pada 
pembahasan mendatang akan disebutkan hadits, "tea asi Gaya Ui 3) 


53 —alja m3(Sesungguhnya Abu Musa diberi seruling daripada 


seruling-seruling Daud), yaitu pada bab "Memperindah Suara 
Membaca Al Our'an." 


Ringkasnya, penafsiran yang dikemukakan Ibnu Uyainah tidak 
dapat dikatakan tertolak, meskipun makna zhahir riwayat menguatkan 
bahwa yang dimaksud adalah memperbagus suara, dan hal ini 
didukung kalimat, tm '& (mengeraskannya), karena jika lafazh ini 


langsung dari Nabi SAW, maka termasuk dalil yang tidak 
terbantahkan. Adapun bila tidak langsung dari Nabi, maka periwayat 
lebih tahu akan makna riwayat yang disampaikannya, terlebih lagi jika 
dia seorang yang memahami. 


Al Hulaimi menegaskan bahwa penafsiran ini berasal dari Abu 
Hurairah. Konon orang Arab mengatakan, "sami'tu fulanan 
yataghanna", artinya aku mendengar si fulan mengeraskan suara. Abu 
Ashim berkata, "Ibnu Juraij memegang tanganku, lalu membawaku 
kepada Asy'ab, dan dia berkata, '"Ghanni wahai putra saudaraku 
sepuas-puasmu'," Lalu disebutkan kisah selengkapnya. Kata ghanni di 
sini artinya beritahukan kepadaku dengan terus terang dan tegas. 
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Kesimpulannya, semua penafsiran yang disebutkan mungkin 
untuk digabungkan, bahwa yang dimaksud adalah memperbagus suara 
dengan terang-terangan disertai nada-nada tertentu yang bisa membuat 
orang bersedih, dan merasa cukup dengannya tanpa membutuhkan 


yang lain, mencari kepuasan jiwa padanya seraya berharap kekayaan 
materi. 


Adapun masalah membaguskan suara akan dijelaskan pada judul 
bab tersendiri. Tidak diragukan lagi bahwa jiwa lebih condong 
mendengarkan bacaan yang memiliki irama tertentu dibandingkan 
bacaan yang tidak berirama, karena nada-nada itu memiliki pengaruh 
dalam melembutkan hati dan mengeluarkan air mata. Di antara ulama 
salaf memang terdapat perbedaan dalam membolehkan membaca Al 
Our'an dengan lahn (dilagukan). Adapun memperbagus suara dan 
mengedepankan orang yang bagus suaranya dalam membaca tidak ada 
perbedaan tentang diperbolehkannya. Abdul Wahhab Al Maliki 
meriwayatkan dari Malik tentang pengharaman membaca Al Our'an 
dengan melagukannya. Pernyataan serupa dinukil pula oleh Abu Ath- 
Thayyib Ath-Thabari, Al Mawardi, dan Ibnu Hamadan Al Hambali, 
dari sekelompok ahli ilmu. Kemudian dinukil Ibnu Baththal, Iyadh, Al 
Ourthubi dari kalangan madzhab Maliki, Al Mawardi, Al Bandanjji, 
Al Ghazali dari kalangan madzhab Syafi'i, dan penulis kitab Adz- 
Dzakhirah dari kalangan Hanafi, pendapat yang menyatakan hal itu 
makruh. Sementara Abu Ya'la, Ibnu Agil dari kalangan madzhab 
Hanbali, serta dinukil Ibnu Baththal dari sekelompok sahabat serta 
tabi'in, pendapat yang membolehkannya. Pendapat ini pula yang 
dinyatakan secara tekstual oleh Imam Syafi'i dan dinukil Ath-Thahawi 
dari kalangan madzhab Hanafi. Menurut Al Faurani (salah seorang 
ulama madzhab Syafi'i) hal itu diperbolehkan dan bahkan disukai. 


Perselisihan ini berlaku ketika semua huruf keluar dari tempat 
keluarnya secara tepat. Apabila terjadi perubahan maka menurut An- 
Nawawi dalam kitab At-T. ibyan bahwa para ulama sepakat 
mengharamkannya, "Para ulama sepakat menyukai membaguskan 
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suara membaca Al Our'an selama tidak keluar dari batasan bacaan 
yang wajar. Jika telah keluar, seperti menambahkan huruf atau tidak 
memperjelas bunyinya, maka diharamkan." Dia berkata, "Adapun 
membaca dengan /ahn (lagu), Imam Syafi'i menyebutkan secara 
tekstual bahwa hal itu makruh hukumnya, tetapi di tempat lain dia 
membolehkannya. Para muridnya berkata, 'Kedua pendapat ini tidak 
berbeda, tetapi masing-masing diterapkan pada keadaan yang berbeda. 
Jika lahn itu tidak keluar dari aturan yang baku, maka tidak dilarang, 
tetapi jika keluar, maka diharamkan'." 


Al Mawardi meriwayatkan dari Asy-Syafi'i bahwa bacaan 
dengan lagu jika menyebabkan suatu huruf keluar bukan dari 
tempatnya, maka hukumnya haram. Demikian juga dinukil Ibnu 
Hamadan Al Hanbali dalam kitab 4r-Ri'ayah. Al Ghazali, Al 
Bandanjji, dan penulis kitab Adz-Dzakhirah dari kalangan madzhab 
Hanafi berkata, "Apabila tidak berlebihan dalam mengulur suatu huruf 
untuk menyesuaikan irama, maka disukai, tetapi jika tidak maka tidak 
disuki.i." Namun, Ar-Rafi'i mengemukakan pendapat yang cukup 
ganjil. Dia mengutip dalam kitab Amali As-Sarakhsi bahwa 
memanjangkan suatu huruf tidak berbahaya sama sekali. Ibnu 
Hamadan mengutipnya sebagai salah satu riwayat dari madzhab 
Hanbali. Tetapi pendapat ini syadz (menyalahi yang umum). 


Kesimpulan dari dalil-dalil yang ada bahwa memperindah suara 
adalah sesuatu yang diperlukan. Jika suara tidak bagus, maka 
hendaklah diusahakan sebagus mungkin sebatas kemampuan, seperti 
dikatakan Ibnu Abi Mulaikah (salah seorang periwayat hadits tentang 
masalah ini). Pernyataannya dinukil Abu Daud melalui sanad yang 
shahih. Di antara upaya memperbagus bacaan adalah memperhatikan 
aturan-aturan iramanya, karena suara yang bagus akan semakin indah 
bila sesuai aturannya, tetapi bila telah keluar dari aturan maka akan 
mempengaruhi keindahannya. Bahkan suara yang tidak bagus pun 
akan cukup indah bila memperhatikan ketentuan bacaannya, selama 
tidak keluar dari syarat-syarat yang ditentukan ahli bacaan Al Our'an. 
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Apabila telah keluar maka suara yang bagus tidak akan dapat 
menutupi keburukan pembacaannya. Barangkali inilah dasar mereka 
yang tidak menyukai membaca Al Our'an dengan nada-nada tertentu, 
karena pada umumnya mereka yang memperhatikan nada-nada itu 
tidak lagi menyesuaikan dengan cara baca yang benar. Jika ditemukan 
orang yang memperhatikan keduanya sekaligus, maka tidak diragukan 
lagi ia lebih unggul dari selainnya, sebab ia telah melakukan sesuatu | 
yang diperlukan berupa memperbagus suara, sekaligus menjauhi 
perkara terlarang yang diharamkan dalam membaca Al Our'an. 


20. Ightibath (iri) terhadap Pemilik Al Our' an 


A - Lo ..A 9 N Pan BEAN 0. So lp ta. Gognin 08 - 
Dl PS na MS OT MLS en dlu de JB AI us 
Hd 2. - 4 2 1 0 P3 25 33 C aa 0 2 pa 
YP — Y Jab lay dala MI lo DI gay ana "JB Kaes 
4, 3 an Sat TR Hi Mm ba en 2 pan, Aa IL anta 02 
AN oa Jor33 IAI SET dg A3) LESTI AI ST Jaa tol Je 
IG JI elT 4 Giat 1 YL 
5025. Dari Az-Zuhri, dia berkata: Salim bin Abdullah 
menceritakan kepadaku, sesungguhnya Abdullah bin Umar RA 
berkata, "Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, 'Tidak ada 
dengki kecuali terhadap dua orang, seorang laki-laki yang diberi 
Allah Al Kitab, lalu dia mengamalkannya di waktu-waktu malam, dan 
seorang laki-laki yang diberi Allah harta, lalu dia menyedekahkannya 
di waktu-waktu malam dan di waktu-waktu siang'." 


or 1, ea Ng : » “Tp Open £E 0. ea 0 ta & 07 0 
EA kp DI Sg) ULP AP US nan Ula p 
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Sa gal ga Ta aa ia ora an gb 
AB GB SS BSA JS JAR U Ga Ja ass 
Nan Fa alan G8 IU ja Lana 1 


5026. Dari Sulaiman dia berkata, aku mendengar Dzakwan, dari 
Abu Hurairah, sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, "Tidak ada 
dengki kecuali terhadap dua orang: seorang laki-laki yang diajari 
Allah Al Our'an, lalu dia menegakkannya di waktu-waktu malam dan 
di waktu-waktu siang, maka ia didengar tetangganya lalu berkata, 
'Aduhai sekiranya aku diberi seperti yang diberikan kepada fulan, 
maka aku akan mengamalkan seperti yang dia amalkan', dan seorang 
laki-laki yang diberikan Allah harta, lalu dia menghabiskannya dalam 
kebenaran, maka seseorang berkata, 'Aduhai sekiranya aku diberi 
seperti yang diberikan kepada fulan, maka aku pun akan 
mengamalkan seperti yang dia amalkan'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab iri terhadap pemilik Al Our'an). Pada bagian awal 
pembahasan tentang ilmu disebutkan, "Bab Iri Dalam Hal Ilmu dan 
Hikmah." Lalu di tempat itu saya menyebutkan penafsiran ghibthah 
serta perbedannya dengan hasad, dan penggunaan kata hasad dalam 
hadits ini dipahami dalam konteks majaz, karena maksudnya adalah 
ghibthah.' Saya telah menyebutkan pula di tempat itu sebagian besar 
kandungan matan hadits ini. 


Al Ismaili mengomentari judul bab, "Ightibath pemilik Al 
Our'an", dia berkata, "Ini adalah perbuatan pemilik Al Guran, 
sesungguhnya dialah yang iri. Jika dia iri dengan perbuatan dirinya 


! Hasad adalah sifat iri yang menginginkan hilangnya suatu kenikmatan dari orang 
lain, sedangkan ghibthah adalah sifat iri yang menginginkan nikmat seperti yang 
dimiliki orang lain tanpa mengharapkan hilangnya nikmat itu dari pemiliknya - 
penerj. 
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sendiri, maka artinya dia merasa gembira dan senang dengan 
amalannya, tetapi hal ini tidak memiliki keserasian." Saya (Ibnu 
Hajar) katakan, mungkin dijawab bahwa maksud Imam Bukhari 
adalah oleh karena hadits itu menunjukkan selain pemilik Al Our'an 
menjadi iri terhadap pemilik Al Our'an atas apa yang diberikan Allah 
kepadanya, maka ghibthah pemilik Al Our'an terhadap amalan dirinya 
lebih patut lagi, disaat dia mendengar kabar gembira yang disebutkan 
dalam hadits dari orang yang benar. 


KY (Tidak ada hasad). Yakni tidak ada keringanan dalam 


soal hasad, kecuali dalam dua perkara, atau tidak ada kebagusan 
dalam hasad dan kalaupun bagus niscaya hanya pada dua perkara. 
Mungkin juga penggunaan hasad di sini sebagai dorongan 
mendapatkan dua perkara itu. Seakan-akan dikatakan, "Kalau kedua 
perkara itu tidak didapatkan melainkan melalui cara yang tercela, 
maka keutamaan yang ada pada keduanya mengharuskan untuk 
mendapatkannya meski melalui cara yang tercela itu, lalu bagaimana 
pada saat jalur yang terpuji mungkin digunakan untuk mendapatkan 
keduanya. Ia sejenis dengan firman Allah, Nadi Tya (berlomba- 


lombalah dalam kebaikan), karena hakikat 'lomba' adalah mendahului 
orang lain dalam mendapatkan apa yang diinginkannya. 


J —e Y (Kecuali atas dua perkara). Dalam hadits Ibnu 

Mas' ia terdahulu dan j juga dalam hadits Abu Hurairah setelah hadits 

ini disebutkan, AB d Y (kecuali terhadap dua perkara). Dikatakan, 

"hasadtuhu alaa kadza", artinya aku iri kepadanya karena keberadaan 

hal ini padanya, dan "hasadtuhu fii kadza", yakni aku iri kepadanya 
karena urusan ini. 

J—a ART 283 (Dia mengerjakannya di waktu-waktu malam). 


Demikian terdapat dalam naskah Imam Bukhari yang sempat saya 
temukan. Sementara dalam Mustakhraj Abu Nu'aim dari Abu Bakr bin 
Zanjawiyah dari Abu Al Yaman (guru Imam Bukhari dalam riwayat 
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ini) disebutkan, 343! Ang demi sWT (di waktu-waktu malam dan waktu- 


waktu siang). Demikian juga diriwayatkan Al Ismaili dari Ishag bin 
Yasar dari Abu Al Yaman. Begitu pula dalam riwayat Muslim melalui 
jalur lain dari Az-Zuhri. Pada pembahasan tentang ilmu telah 
dijelaskan bahwa maksud 'al giyam bihi' adalah mengamalkannya baik 
dengan membacanya atau berupa ketaatan. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits kedua di bab ini dari Ali bin 
Ibrahim, dari Rauh, dari Syu'bah, dari Sulaiman, dari Dzakwan, dari 
Abu Hurairah RA. Ali bin Ibrahim adalah Al Wasithi menurut 
pendapat mayoritas. Nama kakeknya adalah Abdul Majid Al 
Yasykuri. Dia seorang periwayat yang tsigah dan mutgin (kredibel). 
Dia hidup sesudah Imam Bukhari sekitar 20 tahun. Sebagian lagi 
mengatakan dia adalah Ibnu Isykab, yaitu Ali bin Al Husain bin 
Ibrahim bin Isykab, yang dinisbatkan kepada kakeknya. Pandangan 
inilah yang ditegaskan Ibnu Adi. Ada pula yang mengatakan dia 
adalah 'Ali bin Abdullah bin Ibrahim, juga dinisbatkan kepada 
kakeknya, dan ini adalah pendapat Ad-Daruguthni dan Abu Abdullah 
bin Mandah. Pada pembahasan tentang nikah akan disebutkan riwayat 
Al Farabri dari Ali bin Abdullah bin Ibrahim dari Hajjaj bin 
Muhammad. Al Hakim berkata, "Dikatakan dia adalah Ali bin Ibrahim 
Al Marwazi, seorang periwayat majhul (tidak diketahui). Namun, 
sebagian mengatakan dia adalah Al Wasithi." 


Adapun Rauh adalah Ibnu Ubadah. Riwayatnya didukung oleh 
Bisyr bin Manshur, Ibnu Abi Adi, dan An-Nashr bin Syumail, 
semuanya dari Syu'bah. Al Isma'ili berkata, "Mereka itu 
menisbatkannya kepada Nabi SAW, sementara Ghundar mengutipnya 
dari Syu'bah tanpa menisbatkan kepada Nabi SAW." Sedangkan 
Sulaiman adalah Al A'masy. 


D3 Tuasa JU (Dia berkata, "Aku mendengar Dzakwan"). Dia 


adalah Abu Shalih As-Siman. Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam 
riwayat Syu'bah melalui Al A'masy terdapat syaikh lain, seperti 
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dikutip Ahmad dari Muhamamd bin Ja'far Ghundar, dari Syu'bah, dari 
Al A'masy, dari Salim bin Abi Al Ja'ad, dari Abu Kabsyah Al Anmari. 
Saya telah mengisyaratkan matan (materi) hadits Abu Kabsyah pada 
pembahasan tentang ilmu. Redaksinya lebih lengkap dibandingkan 
redaksi hadits Abu Hurairah. Abu Awanah meriwayatkannya pula 
dalam kitab Shahihnya dari Abu Zaid Al Harawi dari Syu'bah. 
Diriwayatkan dari Jarir dari Al A'masy melalui kedua jalur itu 
sekaligus. Untuk itu, jelaslah keduanya merupakan dua hadits yang 
berbeda. dari segi sanad maupun matan, lalu keduanya terkumpul pada 
Syu'bah dan Jarir, dari Al A'masy. Abu Awanah mensinyalir bahwa 
hnama Muslim tidak meriwayatkan hadits Abu Hurairah karena cacat 

. Namun, hal itu tidak beralasan, karena ia bukan cacat yang 
sean asa keshahihan hadits. 


“—adi ee Kg 18 (Dia menghabiskannya dalam kebenaran). Ini 


adalah pembatasan yang sangat mendalam. Seakan-akan ketika timbul 
asumsi bahwa menafkahkan dalam konteks pemborosan masuk dalam 
cakupan umum 'menghabiskan', maka beliau membatasinya dengan 
kata 'kebenaran'. 


21. Sebaik-baik Kamu yang Belajar Al Our'an dan 
Mengajarkannya. 


et GAN AP ad uh BNP GA Wan SP aj Tale LG 
Aa Aja 18 al la Aa AN yA Ga aa 
— Ae Ad pe ke AG Bp dB Alah ora 

ND gak daa SI 3, JB ea os 
| 5027. Dari Algamah bin Martsad, aku mendengar Sa'ad bin 
Ubaidah, dari Abu Abdurrahman As-Sulami, dari Utsman RA, dari 
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Nabi SAW, beliau bersabda, "Sebaik-baik kalian adalah yang belajar 
Al Our'an dan mengajarkannya." Dia berkata, "Abu Abdurrahman 
membacakan Al Our'an di masa pemerintahkan Utsman hingga masa 


Al Hajjaj." Dia berkata, "Itulah yang. menempatkanku pada posisiku 
ini." 


men ng 


AA ora as 3KI Ala Ale Ke PI Jb UE 


5028. Dari Algamah bin Martsad, dari Abu Abdurrahman AS- 
Sulami, dari Utsman bin Affan RA, dia berkata: Nabi SAW bersabda, 
"Sesungguhnya orang yang paling utama diantara kalian adalah yang 
belajar Al Our 'an dan mengajarkannya." 


Lil bak aan sean Ha 
jare Ai y n 1g Pa -JE Pet, Tn JB Ah 
1JB STA La UK UB F3 haha La CAS F3 Ags 
STA Ta BA Gr SE Aa JB las y is” 

5029. Dari Sahal bin Sa'ad, dia berkata: Seorang perempuan 
datang kepada Nabi SAW dan berkata, "Sungguh dia telah 
menghibahkan dirinya untuk Allah dan Rasul-Nya." Beliau bersabda, 
"Aku tidak memiliki hajat terhadap perempuan." Seorang laki-laki 
berkata, "Nikahkanlah dia denganku." Beliau bersabda, "Berilah dia 
pakaian." Laki-laki itu berkata, "Aku tidak mendapatkannya." Beliau 


bersabda, "Berilah ia meskipun cincin besi." Hal itu tidak dapat 
disanggupinya. Beliau bersabda, "Apa Al Our'an yang bersamamu'?" 
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Laki-laki itu menjawab, "Begini dan begini." Beliau bersabda, "Aku 
telah menikahkanmu kepadanya dengan Al Our 'an yang bersamamu." 


Keterangan Hadits: 


(Bab sebaik-baik kamu yang belajar Al Our'an dan 
mengajarkannya). Demikianlah Imam Bukhari membuat judul bab 
seperti redaksi hadits. Seakan-akan dia mengisyaratkan keunggulan 


“kata yang menggunakan kata sambung wawu (dan). 


Ba (— L—a £ (Dari Sa'ad bin Ubaidah). Demikian yang 
dikatakan Syu'bah. Dia memasukkan Sa'ad bin Ubaidah di antara 
Algamah bin Al Martsad dengan Sa'ad bin Ubaidah. Sementara 
Sufyan Ats-Tsauri menyelisihinya dan berkata, "Dari Algamah, dari 
Abu Abdurrahman", tanpa menyebut Sa'ad bin Ubaidah di antara 
keduanya. Al Hafizh Abu Al Ala' Al Aththar mengutip panjang lebar 
jalur-jalur hadits ini dalam kitabnya Al Hadi fi Al Our'an. Dia 
mengumpulkan sejumlah periwayat yang mendukung Syu'bah dan 
yang mendukung Sufyan. Abu Bakar bin Abi Daud meriwayatkannya 
di awal kitabnya 4sy-Syari'ah. Dia juga banyak menyebutkan jalur- 
jalurnya. Al Hafizh cenderung mengukuhkan riwayat Ats-Tsauri dan 


menggolongkan riwayat Syu'bah sebagai tambahan pada sanad yang 
telah bersambung. 


At-Tirmidzi berkata, "Seakan-akan riwayat Sufyan lebih shahih 
daripada riwayat Syu'bah." Adapun Imam Bukhari mengutip kedua 
jalur itu, dan menurutnya kedua-duanya sama-sama akurat. Untuk itu, 
dipahami bahwa awalnya Algamah mendengarnya dari Sa'ad, 
kemudian dia bertemu Abu Abdurrahman dan mendengar hadits itu 
darinya. Atau dia mendengarnya dari Sa'ad dari Abu Abdurrahman, 
lalu dia mengeceknya langsung kepada Abu Abdurrahman. Hal ini 
dikuatkan oleh tambahan dalam riwayat Sa'ad, yaitu perkataannya, 
"Itulah yang menempatkanku pada posisi ini", seperti yang akan 
dijelaskan. 
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Adapun riwayat dari Ats-Tsauri yang menyebutkan Sa'ad bin 
Ubaidah dianggap sebagai riwayat syadz (ganjil). At-Tirmidzi berkata, 
"Muhammad bin Basysyar menceritakan kepada kami, Yahya Al 
Oaththan menceritakan kepada kami, Sufyan dan Syu'bah 
menceritakan kepada kami, dari Algamah, dari Sa'ad bin Ubaidah..." 
seperti di atas. Sementara An-Nasa'i berkata, "Ubaidillah bin Sa'id 
mengabarkan kepada kami, Yahya menceritakan kepada kami, dari 
Syu'bah dan Sufyan, bahwa Algamah menceritakan kepada keduanya, 
dari Sa'ad." Lalu At-Tirmidzi berkata, "Muhammad bin Basysyar 
berkata, 'Para murid Sufyan tidak menyebutkan kepadanya Sa'ad bin 
Ubaidah, dan itulah yang benar'." 


Demikianlah sehingga Ali bin Al Madini menyatakan bahwa 
Yahya Al Oaththan melakukan kekeliruan. Ibnu Adi berkata, "Yahya 
Al Oaththan mengumpulkan Sufyan Ats-Tsauri dan Syu'bah (dalam 
satu sanad), padahal Ats-Tsauri tidak menyebutkan Sa'ad bin Ubaidah 
dalam sanad-nya. Ini termasuk perkara yang digolongkan sebagai 
kekeliruan Yahya Al Oaththan dalam riwayatnya dari Ats-Tsauri." Dia 
berkata di tempat lain, "Yahya Al Oaththan menggabungkan riwayat 
Ats-Tsauri kepada riwayat Syu'bah, lalu menyebutkan hadits dari 
keduanya. Dia menggabungkan salah satu dari kedua riwayat itu 
kepada yang satunya lalu menyebutkan matannya menurut versi 
Syu'bah. Ad-Daruguthni telah mengisyaratkan hal itu." Namun, hal itu 
ditanggapi bahwa dia memisahkan redaksi riwayat keduanya dalam 
riwayat An-Nasa'i. dia berkata, "Syu'bah berkata, 'sebaik-baik kamu', 
sedangkan Sufyan berkata, 'Seutama-utama kamu'." Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, sanggahan ini sangat lemah, karena adanya pemisahan 
redaksi dalam matan tidak berkonsekeunsi pemisahan redaksi dalam 
sanad. Ibnu Adi berkata, "Dikatakan, Yahya Al Oaththan tidak pernah 
keliru kecuali dalam hadits ini." | 


Ad-Daruguthni menyebutkan bahwa Khallad bin Yahya 
mendukung Yahya Al Oaththan dari Ats-Tsauri dalam penyebutan 
Sa'ad bin Ubaidah, tetapi ini adalah riwayat syadz. Ibnu Adi 
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meriwayatkan dari Yahya bin Adam, dari Ats-Tsauri dan Oais bin Ar- 
Rabi' -dan dalam riwayat lain- dari Yahya bin Adam, dari Syu'bah dan 
Oais bin Ar-Rabi', semuanya dari Algamah, dari Sa'ad bin Ubaidah. 
Dia berkata, "Demikian juga diriwayatkan Sa'id bin Salim Al Gaddah, 
dari Ats-Tsauri dan Muhammad bin Aban, keduanya dari Algamah, 
disertai tambahan Sa'ad, disamping itu ditambahkan lagi dalam sanad- 
nya periwayat lain, seperti yang akan saya jelaskan. Namun, semua 
riwayat ini keliru. Adapun yang benar bahwa riwayat Ats-Tsauri tidak 
menyebutkan Sa'ad, dan riwayat Syu'bah menyebutkannya. 


Oa “ (Dari Utsman). Dalam riwayat Syarik, dari Ashim bin 
Bahdalah, dari Abu Abdurrahman As-Sulami, dari Ibnu Mas'ud -yang 
dikutip Ibnu Abi Daud- disebutkan, 81713 OT! 3 S2 «S4 (sebaik- 
baik kamu adalah orang yang membaca Al Our Tn dan 
membacakannya). Hadits ini disebutkan juga oleh Ad-Daruguthni, dia 


berkata, "Yang benar adalah riwayat dari Abu Abdurrahman dari 
Utsman." 


Dalam riwayat Khallad bin Yahya dari Ats-Tsauri-melalui 
sanad-nya— dia berkata, "Dari Abu Abdurrahman dari Aban bin 
Utsman dari Utsman." Ad-Daruguthni berkata, "Ini tidak benar. 


: Seandainya akurat, mungkin As-Sulami menerimanya dari Aban bin 


Utsman, dari Utsman. Kemudian dia bertemu Utsman dan menerima 
hadits itu darinya secara langsung. Namun, disanggah bahwa Abu 
Abdurrahman lebih banyak (riwayatnya) daripada Aban. Disamping 
itu Aban diperselisihkan pendengarannya dari bapaknya melebihi 
perselisihan tentang pendengaran Abu Abdurrahman dari Utsman, 
maka kemungkinan tadi cukup sulit diterima. 


Kemudian disebutkan melalui jalur lain yang dinukil Ibnu Abi 
Daud dari Sa'id bin Salam, "Dari Muhammad bin Aban, aku 
mendengar Algamah menceritakan, dari Abu Abdurrahman, dari Aban 
bin Utsman, dari Utsman", lalu disebutkan matan hadits. Dia berkata, 
"Hal ini hanya dikutip seorang diri oleh Sa'id bin Salam", yakni dari 
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Muhammad bin Aban. Saya (Ibnu Hajar) katakan, Sa'id adalah 
periwayat yang lemah. Ahmad berkata, "Hajjaj bin Muhammad 
menceritakan kepada kami dari Syu'bah, dia berkata, 'Abu 
Abdurrahman As-Sulami tidak mendengar dari Utsman', dan demikian 
dinukil Abu Awanah dalam kitab Shahihnya dari Syu'bah." Kemudian 
dia berkata, "Para pakar berbeda pendapat tentang pendengaran Abu 
Abdurrahman dari Utsman. Ibnu Abi Daud menukil dari Yahya sama 
seperti dikatakan Syu'bah." Al Hafizh Abu Al Ala' menyebutkan 
bahwa Muslim tidak mengutip hadits ini dalam kitab Shahih-nya. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pada sebagian jalurnya ditemukan 
penegasan bahwa Utsman menceritakan langsung kepada Abu 
Abdurrahman. Hal ini tercantum dalam riwayat Ibnu Adi sehubungan 
biografi Abdullah bin Muhammad bin Abi Maryam dari jalur Ibnu 
Juraij, dari Abdul Karim, dari Abu Abdurrahman, "Utsman 
menceritakan kepadaku", tetapi sanad-nya masih diperbincangkan. 
Namun, tampak bagiku landasan Imam Bukhari dalam menetapkan 
hadits itu maushul (bersambung) serta menguatkan adanya pertemuan 
antara Abu Abdurrahman dengan Utsman, adalah keterangan 
tambahan dalam riwayat Syu'bah dari Sa'ad bin Ubaidah, yaitu bahwa 
Abu Abdurrahman membacakan pada zaman Utsman hingga zaman 
Al Hajjaj, dan yang mendorongnya melakukan hal itu adalah hadits 
tersebut. Hal ini menunjukkan bahwa dia mendengarnya pada masa 
itu. Jika dia mendengarnya pada masa itu -sementara dia tidak dikenal 
sebagai mudallis (yang menyamarkan riwayat)- maka konsekuensinya 
dia mendengarnya dari orang yang disebutkannya itu, yaitu Utsman 
RA, terutama lagi jika dikaitkan dengan pendapat yang masyhur dari 
kalangan ahli gira'ah, bahwa dia membacakan Al Our'an kepada 
Utsman. Mereka menukil keterangan ini melalui riwayat Ashim bin 
Abi An-Najud dan selainnya. Hal ini lebih tepat daripada pernyataan 
sebagian orang bahwa dia tidak mendengar dari Utsman. 


ale, Oa sai u aa (Sebaik-baik kamu adalah yang belajar 


Al Our 'an dan mengajarkannya). Demikian yang dinukil mayoritas. 
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Adapun As-Sarakhsi menyebutkan, 1—J& Y (atau mengajarkannya). 
Kata 'atau' di sini menunjukkan macam-macamnya, bukan berarti 


keraguan. Demikian juga dinukil Imam Ahmad dari Ghundar dari 
Syu'bah, hanya saja terdapat tambahan, v! (sesungguhnya) di bagian 


awalnya. Sementara mayoritas periwayat yang mengutip dari Syu'bah 
menyebutkan dengan kata penghubung 'dan'. Demikian juga yang 
tercantum dalam riwayat Ahmad dari Bahz, dan Abu Daud dari Hafsh 
bin Umar, keduanya dari Syu'bah. Begitu pula yang diriwayatkan At- 
Tirmidzi dari hadits Ali. Ia lebih kuat dari segi makna, sebab indikasi 
penggunaan kata 'atau' adalah penetapan 'kebaikan' bagi siapa yang 
melakukan salah satu dari kedua perbuatan itu. Konsekuensinya, 
orang yang belajar Al Our'an meski tidak mengajarkan kepada orang 
lain, lebih daripada orang yang mengamalkan kandungannya meski 
belum mempelajarinya. 


Namun, tidak boleh dikatakan bahwa riwayat yang 
menggunakan kata 'dan' juga berkonsekuensi bahwa orang yang 
mempelajarinya dan mengajarkannya lebih utama daripada yang 
mengamalkan kandungannya tanpa mempelajari dan tidak 
mengajarkan kepada orang lain, sebab kami katakan kemungkinan 
maksud 'kebaikan' dari sisi adanya pengajaran setelah mengetahui 
ilmnya. Orang yang mengajarkan kepada yang lain menghasilkan 
mamfaat tidak terbatas pada dirinya. Berbeda dengan orang yang 
hanya mengamalkannya tanpa mengajarkan, bahkan amalan paling 
mulia adalah mengajari orang lain, karena orang yang mengajar tentu 
telah belajar sebelumnya, dan perbuatannya mengajar menghasilkan 
mamfaat yang merembet kepada orang lain. 


Tidak boleh pula dikatakan, "Sekiranya maksudnya adalah 
adanya mamfaat yang merembet kepada orang lain, maka akan 
berlaku menyeluruh kepada semua yang mengajarkan berbagai 
macam ilmu kepada orang lain," sebab kami katakan bahwa Al Our'an 
adalah iimu yang paling mulia, maka orang yang mempelajarinya dan 
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mengajarkannya kepada orang lain, lebih mulia dibanding orang yang 
belajar selain Al Our'an meskipun dia juga mengajarkannya. 


Tidak diragukan lagi, orang yang memadukan antara 
mempelajari Al Our'an dan mengajarkannya, menyempurnakan diri 
dan orang lain, berarti telah mengumpulkan mamfaat yang terbatas 
dan mamfaat yang tidak terbatas. Oleh karena itu, dia lebih utama. Dia 
juga termasuk yang dimaksud Allah dalam firman-Nya, Yy Aint Ky 
Gank mmm! Gym 3 J3 buto Jas) “1 d! 65 Hye (siapakah yang lebih 
bagus perkataannya daripada orang yang menyeru kepada Allah dan 
melakukan amal shalih serta berkata, "Sesungguhnya aku termasuk 
orang-orang muslim"). Menyeru kepada Allah dapat dilakukan 
dengan berbagai cara. Termasuk mengajarkan Al Our'an, dan inilah 
yang paling mulia di antara semuanya. Kebalikannya adalah orang 
kafir yang mencegah selainnya memeluk Islam. Allah berfirman, Re 


43 Sio 1 SU Lis Cyaa Ji (maka siapakah yang lebih aniaya 


daripada orang yang mendustakan ayat-ayat Allah dan menghalangi 
darinya). | 


Jika dikatakan, pengertian ini berkonsekuensi bahwa orang yang 
mengajarkan bacaan lebih utama daripada seorang fakih (yang 
mendalami agama). Kami berkata, tidak demikian, karena orang-orang 
yang dimaksud dalam hadits adalah mereka yang sudah faham. 
Mereka adalah ahli bahasa sehingga mengetahui makna-makna Al 
Ouran secara alami melebihi apa yang dipahami mereka yang 
mendapatkan dengan belajar. Pemahaman mereka sudah menjadi 
tabiat dasar. Barangsiapa yang sama dengan keadaan mereka niscaya 
bersekutu dengan mereka dalam hal itu. Bukan mereka yang ahli 
membaca atau mengajarkan bacaan tanpa memahami makna-makna 
yang dibaca maupun yang diajarkannya. 


Kalau dikatakan, hal ini berkonsekuensi bahwa yang 
mengajarkan Al Our'an lebih utama daripada mereka yang banyak 
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memiliki andil dalam Islam dengan berjihad, berjaga-jaga di jalan 
Allah, serta melakukan amar ma'ruf dan nahi munkar, maka kami 
katakan, letak persoalan ini berkisar pada mamfaat yang merembet 
kepada orang lain. Barangsiapa yang lebih banyak mendapatkan hal 
ini, maka kedudukannya lebih utama. Barangkali ada kata 'min' yang 
tidak disebutkan secara tekstual dalam hadits itu. Kemudian menjadi 
keharusan pula untuk menjaga keikhlasan dalam segala jenis amalan- 
amalan itu. 


Mungkin juga 'kebaikan' di sini meski disebutkan secara mutlak, 
tetapi terkait kepada orang-orang tertentu yang dimaksudkan 
perkataan itu, dimana mereka sangat layak untuk mendapatkan 
predikat ini. Atau maksudnya, sebaik-baik orang yang belajar Al 
Our'an adalah yang mengajarkannya kepada orang lain. Boleh jadi hal 
ini ditinjau dari segi kandungannya, karena Al Our'an adalah sebaik- 
baik perkataan, maka orang yang mempelajarinya lebih baik daripada 
yang mempelajari selainnya dilihat dari kebaikan Al Ouran. 
Bagaimana pun keadaannya, ia khusus bagi mereka yang mengetahui 
dan mengajarkan, dalam arti dia telah mengetahui dengan baik apa 
yang diwajibkan atas dirinya. 

Dead OS & Ola Bal S PP x8 #3, (Dia berkata, "Abu 
Abdurrahman membacakan pada masa pemerintahan Utsman hingga 
masa Al Hajjaj”). Yakni hingga Al Hajjaj memerintah wilayah Irak. 
Saya (Ibnu Hajar) katakan, antara awal khilafah Utsman dan akhir 
pemerintahan Hajjaj adalah 72 tahun kurang 3 bulan, dan antara akhir 
khilafah Utsman dan awal pemerintahan Hajjaj di Irak adalah 38 
tahun. Namun, saya belum menemukan keterangan tentang permulaan 
Abu Abdurrahman mengajarkan bacaan Al Our'an, dan tidak pula 
akhirnya. Allah yang lebih tahu. Hanya saja dari angka-angka yang 
saya sebutkan dapat diketahui batas maksimal dan minimalnya. 


Orang yang berkata, "Abdurrahman membacakan...", adalah 
Sa'ad bin Ubaidah, karena saya tidak melihat keterangan tambahan ini 
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kecuali dalam riwayat Syu'bah dari Algamah. Adapun yang berkata, 
"Itulah yang menempatkanku pada posisi ini" adalah Abu 
Abdurrahman. Al Karmani meriwayatkan bahwa pada sebagian 
naskah Imam Bukhari tertulis, "Sa'ad bin Ubaidah berkata, Abu 
Abdurrahman mengajarkanku bacaan." Dia berkata, "Hal ini lebih 
serasi dengan redaksi, 'itulah yang menempatkanku...', yakni 
pengajarannya membaca kepadaku telah membawaku untuk 
menempati posisi yang agung ini." 


Adapun yang terdapat dalam sebagian besar naskah adalah 
'agra'a' (membacakan) tanpa menyebut objek, dan inilah yang benar. 
Seakan-akan Al Karmani mengira yang mengucapkan kalimat, "Itulah 
yang menempatkanku..." adalah Sa'ad bin Ubaidah, padahal yang 
— mengatakannya adalah Abu Abdurrahman. Seandainya seperti yang 
dia duga, maka masa yang panjang itu dipaparkan untuk menjelaskan 
masa pengajaran bacaan Abu Abdurrahman terhadap Sa'ad bin 
Ubaidah. Tentu saja hal ini tidak benar, karena masa tersebut 
disebutkan untuk menjelaskan masa pengajaran bacaan Al Our'an 
oleh Abu Abdurrahman kepada manusia secara umum. Disamping itu, 
ia berkonsekuensi bahwa Sa'ad bin Ubaidah telah membacakan 
kepada Abu Abdurrahman sejak masa Utsman, padahal Sa'ad tidak 
mendapatkan masa Utsman, karena gurunya yang paling senior adalah 
Al Mughirah bin Syu'bah yang hidup sekitar 15 tahun setelah masa 
Utsman. Konsekuensi lainnya, kata penunjuk 'itulah' mengarah kepada 
perbuatan Abu Abdurrahman. Padahal kata ini mengarah kepada 
hadits Nabi SAW, yaitu hadits yang diceritakan Utsman tentang 
belajar Al Ouran dan mengajarkannya, mendorong Abu 
Abdurrahman untuk duduk mengajar manusia tentang Al Our an, agar 
mendapatkan keutamaan yang dimaksud. 


Pengertian yang kami sebutkan di atas tertera dalam riwayat 
Ahmad, dari Muhammad bin Ja'far dan Hajjaj bin Muhammad, dari 
Syu'bah, dari Algamah bin Martsad, dari Sa'ad bin Ubaidah, dia 
berkata, "Abu Abdurrahman berkata, "Itulah yang menempatkanku 
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pada posisi ini." Demikian juga diriwayatkan At-Tirmidzi dari Abu 
Daud Ath-Thayalisi, dari Syu'bah, dan dikatakan kepadanya, "Pada 
posisiku ini." Dia berkata, "Abu Abdurrahman telah mengajarkan Al 
Our'an pada masa Utsman hingga masa pemerintahan Al Hajjaj." Abu 
Awanah meriwayatkan dari Bisyr bin Abi Amr dan Abu Ghiyats serta 
Abu Al Walid, ketiganya dari Syu'bah, "Abu Abdurrahman berkata, 
Itulah yang telah menempatkanku pada posisiku ini, dan dia 
mengajarkan Al Our'an", maka kata penunjuk mengarah kepada 
hadits Nabi SAW yang dimaksud. Penisbatan kepada hal itu dalam 
konteks majaz. 


Mungkin juga kata penunjuk tersebut mengarah kepada Utsman. 
Dalam riwayat Abu Awanah, dari Yusuf bin Muslim, dari Hajjah bin 
Muhammad, disebutkan, "Abu Abdurrahman berkata, 'Dialah yang 
mendudukkanku pada majlis ini'." Tapi pernyataan ini masih mungkin 
untuk dipadukan dengan pengertian di atas. 


Hadits kedua di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari Abu 
Nu'aim, dari Sufyan, dari Algamah bin Martsad, dari Abu 
Abdurrahman As-Sulami, dari Utsman bin Affan RA. Sufyan adalah 
Ats-Tsauri. Algamah bin Martsad -dan ada yang membaca Mirtsad- 
seorang periwayat yang tsigah (terpercaya) dari kalangan penduduk 
Kufah. Dia tidak memiliki riwayat dari Shahih Bukhari selain hadits 
ini, dan satu hadits lain dalam pembahasan tentang jenazah dari Sa'ad 
bin Ubaidah juga, serta hadits ketiga pada pembahasan tentang 


keutamaan sahabat. 
Kala 3 oral Jai uya Sitadi Ol (Sesungguhnya orang yang paling 
utama di antara kamu adalah yang belajar Al Our'an atau 


mengajarkannya). Demikian tercantum dalam riwayat mereka, yakni 
menggunakan kata 'atau'. Sementara dalam riwayat At-Tirmidzi dari 


Bisyr bin As-Surri, dari Sufyan, 165 OT! lai ya Kadi HS 


(sebaik-baik kamu atau seutama-utama kamu adalah yang belajar Al 
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Our'an dan mengajarkannya). Begitu pula terjadi perbedaan dalam 
riwayat Sufyan antara kata 'dan' serta 'atau' yang telah dijelaskan. 


Dalam hadits ini terdapat anjuran mengajar Al Our'an. Ats- 
Tsauri pernah ditanya tentang jihad dan mengajar Al Our'an, maka dia 
mengunggulkan yang kedua seraya berhujjah dengan hadits di atas, 
kisah ini dikutip Ibnu Abi Daud. Dia meriwayatkan dari Abu 
Abdurrahman bahwa dia biasa membacakan Al Our'an lima ayat lima 
ayat. Kemudian dinukil dengan sanad-nya melalui jalur lain dari Abu 
Al Aliyah serupa dengannya dan disebutkan bahwa Jibril biasa turun 
membawa wahyu seperti itu. Status riwayat ini adalah mursal yang 
bagus. Riwayat ini dikuatkan riwayat pada tafsir surah Al Muddatstsir 
dan tafsir surah Igra'. | | 


Selanjutnya, Imam Bukhari menyebutkan hadits Sahal bin Sa'ad 
tentang kisah perempuan yang menghibahkan dirinya. Ibnu Baththal 
berkata, "Hubungan penyebutannya di bab ini bahwa Nabi SAW 
mengawinkan laki-laki tersebut dengan perempuan yang 
menghibahkan dirinya karena kehormatan Al Our'an." Namun, Ibnu 
At-Tin menyanggah dengan alasan redaksi hadits menunjukkan bahwa 
Nabi SAW menikahkannya dengan perempun itu dengan syarat dia 
mengajarinya. Masalah ini akan dijelaskan lebih detail pada 
pembahasan tentang nikah: Ulama selainnya berkata, "Kesesuain 
hadits ini dengan judul bab tampak dari sisi bahwa keutamaan Al 
Our'an telah tampak pada pemiliknya di dunia,- dimana ia telah 
menempati posisi. harta yang bisa..dijadikan sarana. mencapai 
keinginannya, sedangkan mamfaatnya di akhirat sudah sangat jelas." 


S3 MI Gas 5 (menghibahkan dirinya kepada Allah dan 
Rasul-Nya). Dalam riwayat Al Hamawi disebutkan, d—a 3 (kepada 
Rasul). Kara. Pa i : 

AS as Je $ ora Gs Usa L (Apa yang bersamamu daripada Al 
Our an? Dia berkata, "Begini dan besini "). Dalam riwayat pada bab 
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Tan Mata pe mia, Ne, Keah 
berikut disebutkan, "A5 37 pmw3 hk—S 37m (Surah ini dan surah ini). 


Penjelasannya akan disebutkan ketika membahas hadits berikut. 


22. Membaca dalam Hati (Menghafal) 


AMA AN Job Ten AA Ob aka ah Ja Pe AA 
na Aa Aa AA 
Me Sana Ob ban 
Me Ia Jan Ai el Ui aa yak Mia uh 
Baba JP JT GAYA Ae Up MK SU MIA: 


Ja BU Ulat Lah UG. 
, 


- 


JW 


3 


ME AA LAI IA TA Jana ON 


N 


Nine . : 3 Pa ... #.. a..oi A- 


. 


3 23, SU J3 Jb SIG AA HT ora La CA YG edi 
On 1g - Ao. 2 S3 tata A 8, Sun Gi Cant 2 
ES Dip EU: 1 pe ea Al Jah Ja ira 
- - dn AN LA EGA ot... an Ot 2g. . PN PN DU Ni 
JET Aa tera DAE I S Ep sega Ka Ge 


” 


Bd Ta ana ore A LP , ? - TA aa 0. Be 
ra ye kot Jepan IP CAB 3 skali JUS 
P) .... 5. - 2... Pt 2 PP 14 
2) aa AA ISU KOTA L2 RA IU JB cbs Ul KPU PU 
WE BA CU San UI Sta aa KAS an EN MB AB AA 

-. Pad 0 Lo Pe "5 2 ... 
OTS Aya Giaa ag SES As ASI JM 33 
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5030. Dari Abu Hazim, dari Sahal bin Sa'ad, "Seorang 
perempuan datang kepada Rasulullah SAW dan berkata, "Wahai 
Rasulullah, aku datang untuk menghibahkan diriku kepadamu". 
Rasulullah SAW memandang kepadanya. Beliau menaikkan 
pandangannya dan menurunkannya. Kemudian beliau menundukkan 
kepalanya. Ketika perempuan itu melihat Rasulullah SAW tidak 
memutuskan sesuatu tentangnya, maka dia pun duduk, lalu seorang 
laki-laki di antara sahabatnya berdiri dan berkata, "Wahai Rasulullah, 
jika engkau tidak butuh kepadanya, maka nikahkanlah aku 
dengannya'. Beliau bertanya kepadanya, 'Apakah engkau memiliki 
sesuatu?" Laki-laki itu berkata, "Tidak demi Allah wahai Rasulullah, 
aku tidak memiliki sesuatu'. Beliau bersabda, 'Perhatikanlah meskipun 
cincin besi'. Dia pergi dan kembali, lalu berkata, "Tidak, demi Allah 
wahai Rasulullah, meskipun cincin besi. Akan tetapi ini sarungku'." 
Sahal berkata, "Dia tidak memiliki selendang, maka bagi perempuan 
itu setengahnya. Rasulullah SAW bersabda, 'Apa yang engkau 
lakukan dengan sarungmu? Jika engkau memakainya, maka tidak ada 
sesuatu padanya dan jika dia memakainya, maka tidak ada sesuatu 
padamu'. Laki-laki itu duduk hingga berlalu waktu yang cukup lama. 
Kemudian dia berdiri dan Rasulullah SAW melihatnya berbalik pergi. 
Rasulullah SAW memerintahkan agar dipanggil. Ketika datang, beliau 
bertanya, Apakah ada sebagian dari Al Our'an yang bersamamu 
(engkau hafal)?" Dia berkata, 'Surah ini, surah ini, dan surah ini', dia 
menyebutkannya. Beliau bersabda, 'Engkau membacanya dari dalam 
hatimu (menghafalnya)?' Dia menjawab, 'Benar!' Beliau bersabda, 
'Pergilah, aku telah menjadikanmu memilikinya dengan sebab Al 
Our an yang bersamamu'." 


Keterangan: 


(Bab membaca dari dalam hati (menghafal)). Disebutkan hadits 
Sahal tentang perempuan yang menghibahkan dirinya, dengan redaksi 
yang cukup panjang. Hubungannya dengan judul bab sangat jelas, 
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karena adanya lafazh, "Apakah engkau membacanya dari dalam 
hatimu (menghafal)? Dia menjawab, Benar." Hal ini menunjukkan 
keutamaan menghafal Al Ouran, sebab yang demikian lebih 
memudahkan untuk diajarkan. 


Ibnu Katsir berkata, "Jika maksud Imam Bukhari menyebutkan 
hadits ini untuk berdalil bahwa menghafal Al Our'an lebih utama 
daripada membaca dengan melihat mushhaf, maka harus ditinjau 
kembali, karena ini bersifat khusus, mungkin laki-laki tersebut tidak 
dapat menulis dan Nabi SAW juga mengetahuinya, sehingga tidak 
menunjukkan keutamaan menghafal dibanding membaca dengan 
melihat mushhaf, baik bagi orang yang bisa membaca tulisan maupun 
yang tidak bisa. Disamping itu, redaksi hadits ini hanya untuk 
mengecek apakah dia hafal surah-surah itu dalam hatinya, agar dia 
mampu mengajarkan kepada istrinya. Ini bukan berarti lebih utama 
daripada membaca sambil melihat mushhaf, dan tidak pula menafikan 
keutamaan itu." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, semua yang dikatakan Ibnu Katsir 
tidak dapat dijadikan sanggahan bagi Imam Bukhari, karena maksud 
perkataannya, "Bab Membaca dari dalam Hati", artinya pensyariatan 
hal itu, dan itu disukai. Hadits yang disebutkan sangat sesuai 
dengannya. Dia tidak menyinggung persoalan keutamaannya atas 
membaca sambil melihat mushhaf. Sementara itu, sejumlah ulama 
menegaskan bahwa membaca sambil melihat mushhaf lebih utama 
daripada menghafal. Abu Ubaid menyebutkan dari Ubaidillah bin 
Abdurrahman, dari salah seorang sahabat Nabi, dia nisbatkan kepada 
Nabi SAW, BAB ds Kal Jis Vjib BIA La Je Vas DV BP Yah 
(Keutamaan membaca Al Our 'an dengan melihat atas mereka yang 
membacanya dengan menghafal, seperti keutamaan fardhu atas 
nafilah). Namun, sanad-nya lemah. Kemudian dari jalur Ibnu Mas'ud 
dengan sanad yang mauguf disebutkan, HA Aa BIN Ags 
(teruslah kalian melihat mushhaf). Sanad-nya shahih. Dari sisi makna, 
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membaca dengan melihat mushhaf lebih selamat dai kesan 
Namun, menghafal dari dalam hati lebih jauh dan sikap ma i- 
sangat mendukung rasa khusyu'. Hanya yang tampak bag: saia buta: 
semua itu berbeda sesuai perbedaan keadaan dan individu 

Ibnu Abi Daud menyebutkan melalui sanad yang sawtuk i2— 
Abu Umamah, Laik Y d1 08 Ailaa! er ladll ola SA YTB “5 
ST — 3 W8 (bacalah Al Our 'an, jangan mushhaf-musaka scnz 
bergantungan ini memperdayakan kamu, sesungguhnya Allah 1ds: 
akan menyiksa hati yang mengandung Al Our an). Ibnu Baihtha: 
mengklaim bahwa perkataannya, —i Ai » Lai ai (apakah engkau 


membaca surah-surah itu dari dalam hati) menolak penakwilar 
Syafi'i bahwa mahar pernikahan laki-laki dalam hadits itu adalah 
upahnya mengajarkan Al Our'an kepada istrinya. Demikian yang dia 
(Ibnu Baththal) katakan. Namun, tidak ada dalil atas hal itu, bahkan 
makna zhahir redaksinya menyatakan beliau memperjelas keadaan 
laki-laki tersebut, seperti disebutkan di atas. 


23. Mengingat (Mengulang/Menghafal) Al Our'an dan 
Menjaganya 


Boa Pp Aa PE gp de YA 
It 0 ana jp lo JAS ora Pe LSI :Ju 


- 2 0. 


..9 # 


SESALI Sg aa us 


5031. Dari Nafi', dari Ionu Umar RA, sesungguhnya Rasulullah 
SAW bersabda, "Sesungguhnya perumpamaan pemilik Al Our'an 
seperti pemilik unta yang terikat. Jika dia menjaganya niscaya dia 
dapat menahannya. Jika dia melepaskannya niscaya akan pergi." 
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Haa 3 Ah aa TA AA Sg Pa ta e- 9. Prad #0. 
be lag le AI elo al Ju JBS AS SP Ig al up 
WAN SAE Cg Ji SY SA Tema Oi Ol AMAN 

Ap SE aya La Cai KN S6 
SAE gl 53 Yan AE Aa oa 2 jp ap Gis Ta aa 


o- 3 0 - 25 30, Ian e 


Na ab ha 


Hah ae 


5033. Dari Abu Wa'il, dari Abdullah, dia berkata, Nabi SAW 
bersabda, "Sangat buruk bagi salah seorang mereka mengatakan, 
'Aku lupa ayat ini dan ini' bahkan 'dia dijadikan lupa', dan hafallah Al 
Our 'an, sesungguhnya ia berlepas dari dada orang-orang melebihi 
lepasnya unta." 


Utsman menceritakan kepada kami, Jarir menceritakan kepada 
kami, dari Manshur, sama sepertinya. Dinukil juga oleh Bisyr, dari 
Ibnu Al Mubarak, dari Syu'bah. Lalu dinukil juga oleh Ibnu Juraij, 


dari Abdah, dari Syagig, aku mendengar Abdullah, aku mendengar 
Nabi SAW. 


AA IE ai SE Se op bah 
Gea R3 


Wae IN Oa CASN jd sa ai ci 


5033. Dari Abu Musa, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
"Jagalah Al Our'an, demi Yang jiwaku berada di tangan-Nya, 
sungguh ia berlepas melebihi lepasnya unta pada ikatannya." 
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Keterangan Hadits: 


(Bab mengingat Al Our'an dan menjaganya). Yakni berusaha 
untuk mengingatnya (mengulang-ulangnya) dan senantiasa 
berinteraksi dengannya. 

oa lg ya WS! (Sesungguhnya perumpamaan pemilik Al 
Our 'an). Yakni perumpamaan pemilik Al Our'an dengan Al Our'an. 
Maksud pemilik adalah yang telah terbiasa dengannya. Iyadh berkata, 
"Sesuatu yang jinak dan terbiasa disebut shaahib (pemilik)." Ia sama 
seperti perkataan, "Ashhaabul jannah" (para pemilik surga). Maksud 
pernyataan "terbiasa dengannya", yakni terbiasa dalam membacanya. 
Hal ini berlaku umum baik terbiasa membaca sambil melihat mushhaf 
maupun menghafalnya, sebab orang yang senantiasa berbuat demikian 
akan terbiasa lisannya dan mudah baginya membacanya. Jika 
seseorang menjauh darinya akan berat dan sulit membacanya. Adapun 
kata 'innama' berkonsekuensi pembatasan menurut pendapat yang 
lebih kuat. Akan tetapi pembatasan yang khusus ditinjau dari segi 
hapal dan lupa serta membaca dan meninggalkan. 

Ara AU ang Jas (seperti pemilik unta yang terikat). Yakni 
seperti pemilik unta yang terikat dengan untanya itu. Mempelajari Al 
Our'an dan konsisten dalam membacanya diserupakan dengan unta 
yang terikat yang dikhawatirkan lari. Selama terus berinteraksi maka 
hafalan pun tetap ada. Sebagaimana unta selama terikat dengan tali, 
selama itu pula ia terpelihara. Sengaja disebutkan unta secara khusus 
karena ia merupakan hewan paling bisa melepaskan diri dari ikatan. 


Kemudian untuk mendapatkannya kembali setelah terlepas adalah 
perkara yang cukup sulit. 


mai wak AE DI (Jika dia menjaganya niscaya dia dapat | 
menahannya). Yakni dia akan menahannya terus menerus. Dalam 
riwayat Ayyub dari Nafi' yang dikutip Imam Muslim disebutkan, 0-4 


(lada glis Gika dia mengikatnya niscaya dapat menjaganya). 
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op iki or I5 (Jika dia melepaskannya niscaya akan pergi). 


Yakni akan melepaskan dirinya. Dalam riwayat Ubaidillah bin Umar 
dari Nafi' yang dikutip Imam Muslim, or Ip Kat Ain Gro DARI D! 


3 Lha sisi Gika pemiliknya memperhatikannya dan mengikatnya 


niscaya tetap dapat menahannya. Jika dia melepaskan ikatannya 
niscaya.akan pergi). Dalam riwayat Musa bin Ugbah dari Nafi' 
disebutkan, "Jika pemilik Al Our'an shalat di malam dan siang hari 
lalu membacanya niscaya dia akan ingat, tapi jika tidak 
mengamalkannya niscaya akan lupa." 


Hadits kedua diriwayatkan dari. Muhammad bin Ar'arah, dari 
Syu'bah, dari Manshur, dari Abu Wa'il, dari Abdullah. Manshur yang 
dimaksud adalah Ibnu .Al Mu'tamir. Abu Wa'il adalah Syagig bin 
Salamah. Sedangkan Abdullah adalah Ibnu Mas'ud. Akan disebutkan 
dalam riwayat mu'allag penegasan bahwa Syagig mendengar langsung 
dari Ibnu Mas'ud. 


d —i of mar La ya (Sangat buruk bagi salah seorang mereka 
mengatakan). Al Gurthubi berkata, "Kata bi'sa sama dengan kata 
ni'ma. Kata bi'sa bermakna celaan dan ni'ma bermakna pujian. 
Keduanya adalah kata kerja yang tidak mengalami perubahan bentuk. 
Namun, keduanya memberi pengaruh pada subjek baik secara zhahir 
(nyata) maupun mudhmar (kata ganti). Hanya saja jika pelakunya 
zhahir (bukan kata ganti) tidak berkenaan dengan urusan umum, 
kecuali diberi 'alif dan Fam' yang menunjukkan jenis, atau dinisbatkan 
kepada apa yang keduanya berada padanya, sehingga mencakup apa 
yang disifati dengan. salah satu dari keduanya. Menjadi keharusan 
untuk menyebutkannya secara jelas, seperti perkataan mereka, 'ni'ma 
ar-rajul zaidun' (sebaik-baik laki-laki adalah Zaid) dan 'bi 'sa-ar-rajul 
amrun' (seburuk-buruk laki-laki adalah Amr). Jika subjeknya adalah 
kata ganti maka harus disebutkan isim nakirah yang diberi tanda 
'Yaihah' Sebagai peniafsirari 'kata ganti tersebut, seperti perkataan 
mereka, 'ni'ma rajulan zaidun', Bisa saja penafsiran tersebut adalah 
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kata 'ma' sebagaimana dinyatakan secara tekstual oleh Sibawaih, 
seperti dalam hadits di atas. Begitu pula dalam firman Allah, 
'fani'imma hiya'." Ath-Thaibi berkata, "Kata 'maa' adalah nakirah 
yang diberi sifat kata 'an yaguul" dikhususkan sebagai celaan, yakni 
seburuk-buruk sesuatu adalah seseorang mengatakan." 

HS, (Ayat begini dan begini). Al Ourthubi berkata, 
"Kata 'kaita wa kaita' digunakan untuk mengungkapkan kalimat yang 
banyak dan pembicaraan yang panjang. Hal itu serupa dengan 'dzaita 
wa dzaita'" Sementara Ats-Tsa'lab berkata, "Kata 'kaita' untuk kata 
kerja dan 'dzaita' untuk kata benda." Ibnu At-Tin meriwayatkan dari 
Ad-Dawudi bahwa kalimat ini sama dengan kata 'kadza' (demikian), 
hanya saja ia khusus untuk 'mu'annats' (kata jenis perempuan)" Hal 
ini dinukil dari kitab Mufradaat karya Ad-Dawudi. 


SH Ji (Bahkan dia dijadikan lupa). Demikianlah, huruf nun 


diberi tanda dhammah dan huruf sin diberi tasydid disertai tanda 
kasrah. Al Ourthubi berkata, "Sebagian periwayat Imam Muslim 
menukilnya tanpa tasydid." Saya (Ibnu Hajar) katakan, demikian juga 
tercantum dalam riwayat Abu Ya'la, dan diriwayatkan Ibnu Abi Daud 
dalam kitab Asy-Syari'ah melalui beberapa jalur menggunakan tanda 
baca dengan tulisan yang dipercayai, pada setiap huruf 'sin' terdapat 
tanda takhfif (bukan tasydid). Iyadh berkata, "Sesungguhnya Al 
Kannani -yakni, Abu Al Walid Al Wagsyi- tidak memperbolehkan 
pada tempat ini selain takhfif (bukan tasydid)." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat yang menggunakan 'tasydid' 
itulah yang terdapat pada semua riwayat Imam Bukhari. Demikian 
juga pada kebanyakan riwayat ahli hadits lainnya. Hal ini didukung 
keterangan dalam riwayat Abu Ubaid dalam kitab Al Gharib, setelah 
mengutip kata 'kaita wa kaita' dia berkata, "Ta bukan 'nasiya' (dia lupa) 
akan tetapi 'nussiya' (dijadikan lupa)." Al Ourthubi berkata, "Jika 
diberi tasydid (nussiya) artinya dia diberi ganjaran dengan ditimpakan 
kelupaan kepadanya karena lalai berinteraksi dan mengingatnya." Dia 
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juga berkata, "Adapun tanpa tasydid (nusiya) artinya orang itu 
meninggalkan dan tidak mau menoleh kepadanya, seperti firman 
Allah, 0t-—3 FTI Iko (mereka lupa Allah, maka Dia melupakan 


mereka), yakni meninggalkan mereka dalam siksaan atau 
meninggalkan mereka jauh dari rahmat." 


Para ulama berbeda pendapat tentang kaitan celaan dalam kata 
"bi 'sa" (seburuk-buruk): 


Pertama, dikatakan ia disebabkan penisbatan 'lupa' oleh 
seseorang kepada dirinya sendiri, padahal tidak ada campur tangannya 
dalam hal itu, maka jika dia menisbatkan kepada dirinya menimbulkan 
kesan bahwa dia melakukannya sendiri. Oleh karena itu, dia patut 
berkata, "Unsiitu" atau "nussiitu" artinya sesungguhnya Allah yang 
menjadikanku lupa, seperti firman-Nya, —3) S1 159) San) 3 Tah Gg 
(tidaklah engkau melempar ketika engkau melempar, tetapi Allah 
yang melempar), dan firman-Nya, 0 BE —r3 Sy el (apakah 
kamu yang menanamnya ataukah Kami yang menanam). Pandangan 
inilah yang ditandaskan Ibnu Baththal. Dia berkata, "Beliau 
bermaksud memberlakukan pada lisan para hamba penisbatan 
perbuatan kepada pencipta-Nya, karena pada yang demikian terdapat 
pengakuan peribadatan kepada-Nya, serta kepasrahan terhadap 
kekuasan-Nya. Hal itu lebih baik daripada penisbatan perbuatan 
kepada yang melakukannya langsung. Meski sebenarnya menisbatkan 
kepada yang melakukan langsung juga diperbolehkan berdasarkan Al 
Our'an dan Sunnah." Kemudian dia menyebutkan hadits yang akan 
disebutkan pada bab "Lupa Al Our'an." Dia berkata, "Musa AS pada 
suatu waktu menisbatkan lupa pada dirinya dan pada kesempatan lain 
menisbatkan kepada syetan. Allah befirman, Adi bg Dadi La ) 


Oa saI Y! (sesungguhnya aku lupa ikan itu dan tidak ada yang 


menjadikanku lupa kecuali syetan). Masing-masing penisbatan itu 
memiliki makna yang benar. Penisbatan kepada Allah bermakna 
Dialah pencipta semua perbuatan. Penisbatan kepada diri sendiri 
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ditinjau dari sisi bahwa manusia sebagai pelaku langsung. Sedangkan 
penisbatan kepada syetan bermakna dia yang memberi waswas." 
Hanya saja tampaknya dia lalai saat menisbatkan perkataan itu kepada 


Musa, karena ia adalah perkataan pemuda yang turut bersama Musa 
AS. 


Al Ourthubi berkata, "Dinukil melalui jalur yang shahih bahwa 
Nabi SAW menisbatkan lupa kepada dirinya -yakni seperti akan 
disebutkan pada bab "Lupa Al Our'an- dan demikian juga Yusa' bin 
Nun menisbatkan kepada dirinya ketika berkata, Sd Gema (aku 


lupa ikan itu), serta Musa menisbatkan kepada dirinya ketika berkata, 
Sama Lag ai F: Y Ganganlah engkau menghukumku atas apa yang aku 


lupa). Demikian pula dikutip perkataan para sahabat, o! VA EF Yu. 5 
Ae (wahai Tuhan kami, janganlah engkau menghukum Kami jika 


Ham lupa) dalam konteks pujian. Allah berfirman kepada Nabi-Nya 
SAW, AAN y S3 3 Aa (Kami akan membacakan kepadamu, 


maka engkau tidak akan lupa kecuali apa yang dikehendaki Allah). 
Hal itu bukan faktor yang menyebabkan terjadinya celaan." Kemudian 
dia cenderung kepada pandangan yang kedua, yaitu: 


Kedua, faktor yang menyebabkan terjadinya celaan adalah 
adanya indikasi kurang perhatian terhadap Al Our'an, sebab lupa tidak 
terjadi kecuali kurang berinteraksi dan banyak melalaikan. Sekiranya 
dia banyak berinteraksi dengan mengulangnya dan membacanya 
dalam shalat, tentu hafalan dan ingatannya akan terus terjaga. Apabila 
seseorang mengatakan "Aku lupa ayat ini dan itu" maka dia menjadi 
saksi bagi dirinya atas kelalaian itu. Dengan demikian, faktor yang 
menjadi latar belakang celaan adalah tidak mengingat dan berinteraksi 
dengan Al Our'an, sehingga seseorang menjadi lupa. 


Ketiga, Al Ismaili berkata: Mungkin tidak disukainya seseorang 
mengatakan 'aku lupa' dalam arti 'aku meninggalkan' bukan dalam arti 
"lupa yang biasa dialami seseorang', seperti firman Allah, 4-3 A1 Ng 
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(mereka lupa Allah maka: Dia melupakan mereka). Ini adalah 
pendapat yang dipilih Abu Ubaid dan sekelompok ulama. 


Keempat, Al Ismaili berkata, "Mungkin subjek kata 'lupa' adalah 
Nabi SAW. Seakan-akan beliau bersabda, Janganlah salah seorang 
mengatakan tentang aku bahwa aku lupa ayat ini dan itu', 
sesungguhnya Allah yang membuatku lupa karena hikmah 
penghapusan suatu ayat dan pengangkatan bacaannya. Tidak ada 
— urusanku dalam hal itu, bahkan Allah yang menjadikan aku lupa 
terhadap ayat-ayat yang dihapus'. Hal ini seperti firman Allah, Or jaan 
BII SL Y8 (Kami akan membacakan kepadamu sehingga 


engkau tidak akan lupa kecuali apa yang dikehendaki Allah) sebab 
maksud 'yang dilupakan' adalah apa yang dihapus bacaannya, maka 
Allah menjadikan Nabi-Nya lupa terhadap apa yang Dia kehendaki 
untuk dihapus." | 


Kelima, Al Khaththabi berkata, "Mungkin yang demikian 
khusus pada masa Nabi SAW. Di antara macam-macam penghapusan 
adalah dilupakannya sesuatu dari wahyu yang diturunkan, lalu 
dihapuskan lagi sebagian darinya setelah diturunkan, maka tulisannya 
hilang, bacaannya diangkat, dan hilang pula dari hafalan mereka yang 
menghafalnya. Akhirnya, seseorang berkata, 'Aku lupa ayat ini dan 
itu', mereka pun dilarang berkata demikian agar tidak menimbulkan 
asumsi bahwa ayat-ayat yang masih berlaku telah hilang. Beliau 
mengisyaratkan apa yang terjadi atas izin Allah karena hikmah dan 
maslahat yang Dia kehendaki." 


Keenam, Al Ismaili berkata, "Masih ada kemungkinan lain, 
yaitu bahwa 'lupa' yang merupakan lawan dari kata 'ingat'. 
Penisbatannya kepada pelakunya dalam konteks majaz, karena dia 
mengalaminya bukan atas kemauannya. Jika seseorang sengaja 
hendak melupakan sesuatu, maka dia mengingatnya saat itu. Ia sama 
seperti perkataan seseorang, 'Fulan tidak mati tapi dimatikan'." Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, ia mirip dengan pendapat pertama. Adapun 
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pandangan yang lebih tepat adalah kemungkinan kedua. Hal ini 
dikuatkan . oleh perintah mengingat Al. Our'an yang disebutkan 
sesudahnya. Menurut Iyadh, penakwilan paling tepat bahwa celaan itu 
ditujukan kepada keadaan bukan perkataan, yakni sebaik-baik keadaan 
adalah keadaan orang yang menghafal Al Our'an, kemudian 
melalaikannya hingga dia lupa. An-Nawawi berkata, "Makruh di sini 
dalam konteks tanzih." 


Ti YSS (Dan ingatlah Al Our'an). Maksudnya, 
hendaklah kamu terus membacanya dan mengulang-ulangnya. Ath- 
Thaibi berkata, "Ia adalah dihubungkan -dari segi makna- kepada 
lafazh, 'sangat buruk bagi salah seorang kamu', yakni janganlah kamu 
lalai dalam berinteraksi dengannya." Ibnu Abi Daud menyebutkan dari 
Ashim, dari Abu Wa'il -di tempat ini- dengan redaksi, "Sesungguhnya 
Al Our'an ini liar." Demikian juga dia kutip dari jalur Al Musayyab 
bin Rafi', dari Ibnu Mas'ud. | 


Hmm deni damai (Sesungguhnya berlepas melebihi). Yakni 
membebaskan dan melepaskan diri. Dikatakan, "fashaitu kadzaa", 


artinyaaku meliputi, semua seluk beluk hal ini. Dalam hadits Ugbah 
bin Amir dinukil, Us (berusaha luput). Demikian juga dalam riwayat 


Muslim dari Abu Musa (yakni hadits ketiga pada bab di atas). 


Kemudian pada hadits ini terdapat tambahan bagi hadits Ibnu 
Umar, sebab dalam hadits Ibnu Umar terdapat penyerupaan salah 
satunya dengan yang lain. Sedangkan dalam hadits ini dikatakan ia 
lebih hebat dalam melepaskan diri daripada unta. Ini juga yang 
dinyatakan terang-terangan pada hadits ketiga, ketika dikatakan, 
(gas SI Kai Xsi (sungguh ia berlepas melebihi lepasnya unta 
pada ikatannya), karena tabiat unta adalah berusaha melepaskan diri 
selama memungkinkan. Demikan juga penghafal Al Our'an, jika dia 


tidak memperhatikannya, niscaya akan luput darinya, bahkan lebih 
hebat dibandingkan unta. 
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Ibnu Baththal berkata, "Hadits ini selaras dengan dua ayat, yaitu 
firman Allah, X5 Yg UUS kb UI (sesungguhnya Kami memberikan 
kepadamu perkataan yang berat), dan firman-Nya, ST —adi Va 3, 

Ss 35 (sesungguhnya telah Kami mudahkan Al Our'an untuk 


pelajaran). Barangsiapa menghafal dan senantisa berinteraksi 
dengannya niscaya akan mudah baginya, dan barangsiapa berpaling 
darinya niscaya ia akan berlepas darinya." 


Ol GA (Utsman menceritakan kepada kami). Dia adalah 


Ibnu Abi Syaibah. Jarir adalah Ibnu Abdul Hamid. Sedangkan 
Manshur adalah periwayat yang disebutkan pada sanad di awal hadits. 
Jalur ini hanya tercantum dalam riwayat Al Kasymihani serta 
disebutkan pula pada riwayat An-Nasafi. Kata "sepertinya", yakni 
seperti hadits sebelumnya. Hal ini memberi asumsi bahwa redaksi 
riwayat Jarir sama dengan redaksi riwayat Syu'bah. Imam Muslim 
meriwayatkan dari Utsman bin Abi Syaibah digandeng dengan Ishag 
bin Rahawaih dan Zuhair bin Harb, ketiganya dari Jarir, dan 
redaksinya sesuai dengan riwayat Syu'bah (seperti di atas), hanya saja 
dia mengatakan, "ingatlah" tanpa menyertakan kata hubung 'dan'. Dia 
juga menyebutkan dengan lafazh, "sungguh ia benar-benar" sebagai 
ganti lafazh, "sesungguhnya ia". Lalu sesudah lafazh, "daripada unta" 
diberi tambahan, "dari ikatannya." Tambahan ini tercantum dalam 
riwayatnya —dalam hadits Syu'bah- melalui ghundar, ui - SAI bara 
Dg la A1 Yan OB 3 ST La) Ai Ol - aa 
&... Si Si Apr - "2 (sangat buruk bagi salah seorang 
kamu -atau salah seorang mereka- mengatakan, 'Sesungguhnya aku 
lupa ayat ini dan ini'. Rasulullah SAW bersabda, 'Bahkan ia dijadikan 
lupa', dan beliau bersabda, 'ingatlah Al Our 'an'...). Demikian juga 


tercantum dalam riwayatnya dari Al A'masy, dari Syagig bin Salamah, 
dari Ibnu Mas'ud. 
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ka up Sei Fa A6 (Dimukil juga oleh Bisyr, dari Ibnu 
Al Mubarak, dari Syu'bah). Maksudnya Abdullah bin Al Mubarak 
turut meriwayatkan hadits ini bersama Muhammad bin Ar'arah dari 
Syu'bah. Bisyr adalah Ibnu Muhammad Al Marwazi, salah seorang 
guru Imam Bukhari, riwayatnya dia kutip pada pembahasan tentang 
awal mula turunnya wahyu dan selainnya. Penisbatan mutaba'ah 
(riwayat pendukung) hanya dalam konteks majaz. Ada indikasi bahwa 
da menukilnya sendirian dari Ibnu Al Mubarak, padahal tidak 
demikian, sebab Al Ismaili meriwayatkan hadits ini dari Hibban bin 
Musa, dari Ibnu Al Mubarak. Ia juga memberi asumsi bahwa Ibnu 
Ar'arah dan Ibnu Al Mubarak hanya berdua mengutip hadits itu dari 
Syu'bah, padahal tidak demikian, berdasarkan apa yang disebutkan 
Ghundar, dan Ahmad juga mengutip darinya. Dia meriwayatkannya 
dari Hajjaj bin Muhammad dan Abu Daud Ath-Thayalisi, keduanya 
dari Syu'bah. Demikian pula diriwayatkan At-Tirmidzi dari Ath- 
Thayalisi. 


3 


AN KP Unas Gali ae 6 BA MA MU) (Dan dinukil juga oleh 
Ibnu Juraij, dari Abdah, dari Syagig, aku mendengar Abdullah). 
Adapun Abdah adalah Ibnu Abi Lubabah. Syagig adalah Ibnu Abu 
Wa'il. Sedangkan Abdullah adalah Ibnu Mas'ud. Riwayat pendukung 
dinukil Imam Muslim dari Muhammad bin Bakr dari Ibnu Juraij, dia 
berkata, Abdah bin Abu Lubabah menceritakan kepadaku, dari Syagig 
bin Salamah, aku mendengar Abdullah bin Mas'ud. Lalu dia 
menyebutkan hadits itu hingga kalimat, "Bahkan dia dijadikan lupa". 
Demikian juga diriwayatkan Imam Ahmad dari Abdurrazzag. Abu 
Awanah meriwayatkan dari jalur Muhammad bin Jahadah dari Abdah. 
Seakan-akan Imam Bukhari bermaksud menyebutkan riwayat 
pendukung ini untuk menolak mereka yang mengkritik hadits dengan 
alasan hadits Hammad bin Zaid dan Abu Al Ahwash dari Manshur 
yang hanya sampai kepada Ibnu Mas'ud. Al Ismaili berkata: Hammad 
bin Zaid meriwayatkan dari Manshur dan Ashim dua hadits itu 
sekaligus secara mauguf. Demikian diriwayatkan Abu Al Ahwash dari 
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Manshur. Adapun Ibnu Uyainah mengutip riwayat pertama dengan 
sanad yang maushul dan riwayat kedua mauguf (tidak sampai kepada 
Nabi SAW). Dia berkata, "Kedua hadits itu disandarkan langsung 
kepada Nabi SAW oleh Ibrahim bin Thahman dan Ubaidah bin Hamid 
dari Manshur. Ini juga merupakan makna zhahir riwayat Sufyan Ats- 
Tsauri. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat Ubaidah diriwayatkan Ibnu 
Abi Dawud. Adapun riwayat Sufyan akan disebutkan oleh Imam 
Bukhari tidak lama lagi dengan jalur marfu', tetapi hanya pada hadits 
pertama. Ibnu Abi Daud meriwayatkannya dari Abu Bakar bin 
Ayyasy, dari Ashim, dari Abu Wa'il, dari Abdullah, kedua hadits itu 
dan sama-sama dinisbatkan kepada Nabi SAW. Sementara dalam 
riwayat Abdah bin Abi Lubabah terdapat penegasan Ibnu Mas'ud 
dengan perkataannya, "Aku mendengar Rasulullah SAW." Hal ini 
menguatkan riwayat dari Manshur yang menisbatkan langsung kepada 
Nabi SAW. 


Hadits ketiga diriwayatkan Imam Bukhari dari Muhammad bin 
Al Ala', dari Abu Usamah, dari Buraid, dari Abu Burdah, dari Abu 
Musa, dari Nabi SAW. Buraid yang dimaksud adalah Ibnu Abdullah 
bin Abi Burdah. Gurunya (Abu Burdah) adalah Tree sendiri. 
Sedangkan Abu Musa adalah Al Asy'ari. 


alis «$ (Pada ikatannya). Ia adalah jamak dari kata igaal yang 
bermakna tali. Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan alis Y— 


(dari ikatannya). Al Karmani menyebutkan bahwa pada sebagian 
naskah tercantum, “—#ls «—s (dari penyakitnya), namun saya belum 
menemukan riwayat ini, dan ia adalah perubahan penyalinan naskah. 
Dalam riwayat Al Ismaili, (ee (dengan ikatannya). 


Al Ourthubi berkata, "Barangsiapa meriwayatkan dengan redaksi 
'min uguliha' maka ia sesuai dengan dasar yang menjadi konsekuensi 
dari pengaruh kata 'tafallut'. Adapun yang meriwayatkan 'bi uguliha' 
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atau "Ti uguliha' maka kemungkinan huruf bi (dengan) dan fii (pada) 
di sini bermakna min (dari), atau penyertaan, atau keterangan. 
Kesimpulannya, menyerupakan orang yang luput Al Our'an darinya 
dengan unta yang lepas dari ikatannya, tetapi tali itu masih tersangkut 
padanya." Namun, yang lebih tepat bahwa penyerupaan itu terjadi 
pada tiga sisi. Pertama, penghafal Al. Gur'an diserupakan dengan 
pemilik unta. Kedua, Al Our'an diserupakan dengan unta. Ketiga, 
hafalan diserupakan dengan ikatan. Ath-Thaibi berkata, "Tidak ada 
kesesuaian antara Al Our'an dan unta, karena Al Our'an adalah azali 
sedangkan unta sesuatu yang baru, tetapi penyerupaan itu terjadi 
secara maknawi." 


Pelajaran yang Dapat Diambil 


1. Anjuran memelihara Al Guran dengan senantiasa 
mempelajarinya dan mengulang-ulang bacaannya. 


2. Membuat perumpamaan untuk memperjelas tujuan. 


3. ''BBersumpah pada berita yang pasti kebenarannya untuk 
mengukuhkan dalam hati pendengar. 


4. . Menurut Ibnu At-Tin dan Ad-Dawudi bahwa hadits Ibnu Mas'ud 
menjadi hujjah bagi mereka yang berkata, "Barangsiapa yang 
digugat mengambil harta tertentu, tetapi dia mengingkarinya dan 
bersumpah, kemudian didapatkan bukti yang memberatkannya, 
lalu dia berkata, 'Aku tadinya lupa' atau seorang yang 
mengajukan bukti maupun pembebasan diri, atau mencari 
sumpah penggugat, maka itu menjadi haknya ..dan dia 
dimaafkan." | 
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24. Membaca di Atas Hewan 


de MIA, -JG jan asa na LB ye) AP 
KeinIna da de apa Raba ah 
5034. Dari Abu Iyas, dia berkata: Aku mendengar Abdullah bin 


Al Mughaffal berkata, "Aku melihat Rasulullah SAW membaca surah 
Al Fath di atas kendaraannya pada hari pembebasan kota Makkah." 


Keterangan: 


(Bab membaca di atas hewan). Yakni bagi yang 
mengendarainya. Seakan-akan Imam Bukhari mensinyalir bantahan 
bagi yang tidak menyukainya. Ini dinukil Ibnu Abi Daud dari sebagian 
ulama salaf. Pada pembahasan tentang thaharah (bersuci) telah 
dibahas tentang membaca Al Ouran di tempat pemandian dan 
selainnya. Ibnu Baththal berkata, "Maksud Imam Bukhari dengan 
judul bab ini adalah bahwa membaca di atas hewan adalah sunnah. 
Dasarnya adalah firman Allah, Dg Leg kasi kn US 3 Ob ae Ly gm 
eh 2 “pel (agar kamu dapat berada di atas punggungnya kemudian 
kamu mengingat nikmat Tuhan kamu apabila kamu telah berada di 
atasnya)." Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Abdullah 
bin Mughaffal secara ringkas. Hadits itu telah dikutip secara lengkap 


pada tafsir surah Al Fath, dan akan disebutkan lagi beberapa bab 
mendatang. 
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25. Mengajarkan Al Our'an Kepada Anak-anak 


JL Maan anus en # 


2 Gek 


Pena 5 5 -9 Sa 
5035. Dari Sa'id bin Jubair, dia berkata, "Sesungguhnya yang 
kamu katakan Al Mufashshal adalah Al Muhkam." Dia berkata: Ibnu 


Abbas berkata, "Rasulullah SAW wafat dan aku adalah anak yang 
berusia sepuluh tahun, dan aku telah membaca Al Muhkam." 


- e- 


AN TANI PU eng 
IL ES L None “Ts SI oat BI Jap AP 


ai NN | 

5036. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA, "Aku 
mengumpulkan Al Muhkam pada masa Rasulullah SAW." Aku 
berkata kepadanya, "Apakah Al Muhkam?" Dia menjawab, "Al 
Mufashshal." 


Keterangan Hadits: 


(Bab mengajarkan Al Our 'an kepada anak-anak). Seakan-akan 
Imam Bukhari mensinyalir bantahan terhadap mereka yang tidak 
menyukai hal itu. Pendapat yang tidak menyukainya dinukil dari Sa'id 
bin Jubair dan Ibrahim An-Nakha'i. Ibnu Abi Daud menukilnya 
dengan sanad yang maushul dari keduanya. Adapun redaksi 
pernyataan Ibrahim, "Mereka tidak menyukai mengajarkan Al Our'an 
kepada anak-anak hingga dia bisa memahami." Sedangkan perkataan 
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Sa'id bin Jubair menunjukkan bahwa hal itu tidak disukai karena bisa 
menimbulkan kebosanan. Adapun lafazhnya dalam riwayat Ibnu Abi 
Daud, "Mereka menyukai jika anak kecil membaca setelah beberapa 
masa berlalu." Diriwayatkan melalui jalur shahih dari Al Asy'ats bin 
Oais bahwa dia mengajukan seorang anak kecil dan orang-orang 
mencelanya. Dia berkata, "Aku tidak mengajukannya, tapi Al Our 'an 
yang mengajukannya." Alasan mereka yang memperbolehkannya 
bahwa masa kecil lebih mudah menyerap dan lebih kuat ingatannya, 
seperti pepatah, "Belajar di waktu kecil seperti mengukir di atas batu." 
Adapun perkataan Sa'id bin Jubair menunjukkan disukai bagi anak- 
anak diberi kesempatan bersenang-senang, kemudian diarahkan 
dengan sungguh-sungguh secara bertahap. Namun, yang benar, semua 
itu berbeda sesuai perbedaan setiap anak. 


LA DO DG ah Ya Toba ah DU pg ka 
HE NA) Inta PR GA Uh gl aa ba Jr (Dari 
Sa'id bin Jubair dia berkata, "Sesungguhnya yang kamu katakan Al 
Mufashshal adalah Al Muhkam." Beliau berkata, Ibnu Abbas berkata, 
"Rasulullah SAW wafat dan aku adalah anak berusia sepuluh tahun, 
dan aku telah membaca Al Muhkam"). Demikian di dalamnya 
penafsiran kata 'al mufashshal' dengan arti 'al muhkam' dari perkataan 
Sa'id bin Jubair. Hal ini menunjukkan bahwa kata ganti pada riwayat 
lain, "Aku berkata kepadanya, 'Apakah Al Muhkam?" yakni kepada 
Sa'id bin Jubair, dan yang bertanya adalah periwayat yang menukil 
darinya, yaitu Bisyr. Berbeda dengan yang terlintas dalam benak 
bahwa kata ganti itu ditujukan kepada Ibnu Abbas, sedangkan yang 
bertanya adalah Sa'id bin Jubair. Akan tetapi mungkin setiap salah 
satu dari keduanya bertanya kepada syaikhnya mengenai hal itu. 


Maksud muhkam adalah tidak ada yang mansukh (sesuatu yang 
dihapus). Terkadang juga muhkam digunakan sebagai lawan kata 
mutasyabih (yang samar), dan ini adalah istilah ahli ushul fikih. 
Sedangkan maksud 'mufashshal' adalah surah-surah yang banyak 
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pemisahan-pemisahan, dan awalnya dari surah Al Hujuraat hingga 
akhir Al Our'an, menurut pendapat yang shahih. 


Barangkali Imam Bukhari mengisyaratkan melalui judul bab ini 
terhadap perkataan Ibnu Abbas, "Tanyalah aku tentang tafsir, 
sesungguhnya aku telah hafal Al Our'an di saat masih kecil." Riwayat 
ini dinukil Ibnu Sa'id dan selainnya melalui sanad yang shahih 
darinya. Iyadh menganggap perkataan Ibnu Abbas, "Rasulullah SAW 
wafat dan saat itu aku seorang anak yang berusia sepuluh tahun", 
cukup musykil bila dikaitkan dengan keterangan terdahulu pada 
pembahasan tentang shalat dari jalur lain dari Ibnu Abbas, bahwa saat 
haji Wada' ia mendekati baligh, dan pada pembahasan tentang 
meminta izin akan disebutkan melalui jalur lain, "Sesungguhnya Nabi 
SAW dan aku telah dikhitan", sementara mereka tidak mengkhitan 
anak-anak laki-laki hingga menjelang baligh. Lalu dinukil pula 
darinya bahwa saat Nabi SAW meninggal dunia usianya 15 tahun. 


Hal serupa telah dijelaskan Al Ismaili. Dia berkata, "Hadits Az- 
Zuhri: dari Ubaidillah dari Ibnu Abbas —pada pembahasan tentang 
shalat- menyelisihi hadits ini." Ad-Dawudi tampak berlebihan hingga 
berkata, "Hadits Abu Bisyr -yakni yang terdapat di bab ini- keliru." 
Namun, Iyadh memberi jawaban, "Kemungkinan kalimat 'Aku 
seorang anak berumur sepuluh tahun', kembali kepada penghafalan Al 
Our'an, bukan berkaitan dengan wafatnya Nabi SAW. Dengan 
demikian pernyataan "Nabi SAW wafat dan aku telah mengumpulkan 
Al Muhkam di saat berusia sepuluh tahun', terjadi pengakhiran kata 
yang seharusnya didahulukan, dan sebaliknya." 


Amr bin Ali Al Fallas berkata, "Pandangan yang benar menurut 
kami bahwa usia Ibnu Abbas saat Nabi SAW wafat adalah 13 tahun." 
Pernyataan serupa dikemukakan juga oleh Abu Ubaid. Al Baihagi 
menukil dengan sanad-nya dari Mush'ab Az-Zubairi, bahwa dia saat 
itu berusia 14 tahun, dan inilah yang ditandaskan Asy-Syafi'i dalam 
kitab Al Umm. Kemudian dia menukil pendapat yang mengatakan usia 
Ibnu Abbas ketika itu 16 tahun. Dia juga menukil pendapat masyhur 
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yang mengatakan 13 tahun. Al Baihagi menyebutkan dari Abu Aliyah 
dari Ibnu Abbas, "Aku membaca Al Muhkam pada masa Rasulullah 
SAW dan aku berusia 12 tahun." Inilah enam pendapat berkenaan 
dengan masalah ini. Sekiranya ada pendapat yang mengatakan 11 
tahun, maka akan berjumlah 17 pendapat, mulai dari 10 hingga 16 
tahun. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, dasar dalam masalah ini adalah 
perkataan Az-Zubair bin Bakkar dan selainnya di antara ahli nasab 
bahwa Ibnu Abbas lahir 3 tahun sebelum hijrah saat bani Hasyim 
dalam pemboikotan kaum Ouraisy sebelum Abu Thalib wafat. 
Pernyataan seperti itu disebutkan juga oleh Abu Ubaid. Namun, 
semua riwayat di atas mungkin digabungkan kecuali 16 tahun dan 12 
tahun, karena masing-masing pernyataan ini tidak memiliki sanad 
yang akurat. Pendapat yang paling masyhur bahwa dia mendekati usia 
baligh ketika menjelang umur 13 tahun, lalu dia benar-benar baligh 
saat menyempurnakan usia 13 tahun, dan masuk pada tahun 
berikutnya, maka penyebutan 15 tahun adalah penggenapan dua 
pecahan sebelumnya, sedangkan penyebutan 10 dan 13 adalah 
penggenapan kepada angka lebih rendah, lalu penyebutan 14 tahun 
merupakan penggenapan salah satu dari dua pecahan yang ada. 
Masalah ini akan dibahas kembali pada bab "Khitan setelah Tua", 
pada pembahasan tentang meminta izin. 


Kemudian terjadi perbedaan tentang awal surah Al Mufashshal 
hingga enam belas pandapat, meski mereka sepakat bahwa ia adalah 
bagian akhir Al Our'an. Semua pendapat itu telah saya sebutkan pada 
“bab "Mengeraskan Bacaan pada Shalat Maghrib." Di tempat itu saya 
sitir juga pendapat syadz yang mengatakan ia adalah seluruh Al 
Our'an. 
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26. Lupa Al Our'an, dan Apakah Dikatakan, "Aku Lupa Ayat Ini 
dan Itu?" 


A - 3 S5 23 BL 
SBU SE ia JK S1 Jp) 


Dan firman Allah, "Kami akan membacakan kepadamu sehingga 
engkau tidak akan lupa kecuali apa yang dikehendaki Allah". 


He Into 0 Gaia SA gp) Mhiga te 
SG NAS GE Ag ag Ia 


-. ( ae 
ig se 303503 8. 


IU pa 53 Jne EA Ola yi AE Sp Kara Koalam 
Sanata 03 39 2 Sewa Mam ae D9 
Aa PE pel 2 da NIS Ty ua 
5037. Dari Urwah, dari Aisyah RA, dia berkata, "Nabi SAW 
mendengar seorang laki-laki membaca di masjid, maka beliau 
bersabda, 'Semoga Allah merahmatinya, sungguh dia telah 
mengingatkanku ayat ini dan itu dari surah ini'." 


Ai 


3 


Muhammad bin Ubaid bin Maimun menceritakan kepada kami, 
Isa menceritakan kepada kami, dari Hisyam, "Dan beliau bersabda, 


'Hilang dariku dari surah in?." Diriwayatkan juga oleh Ali bin Mushir 
dan Abdah dari Hisyam. 


ngan KI Te YP al RAYA yi Pa Hp 


39. 0. 


Sa ep OP Far TA aa ie 


-. 3 8 


MS Fata CASN, 
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.. 5038. Dari Hisyam bin Urwah, dari bapaknya, dari Aisyah RA, 
dia berkata, "Rasulullah SAW mendengar seorang laki-laki membaca 
suatu surah di malam hari, maka beliau bersabda, 'Semoga Allah 
merahmatinya, sungguh dia telah mengingatkanku ayat ini dan itu, 
tadinya aku dijadikan lupa dari surah ini dan itu'." 


Pi Aa az DN 2, Ba Pa an o- 0. - - #0. 
ay ale DI lo al JB JB ae 
i Jebat da onta at 2 ata ne 
KEP 2 ema Hii BAY 
5039. Dari Abu Wa'il, dari Abdullah, dia berkata: Nabi SAW 
bersabda, "Alangkah buruknya bagi salah seorang mereka 
mengatakan, 'Aku lupa ayat begini dan begini', bahkan dia dijadikan 
lupa." 


Keterangan Hadits: 


(Bab lupa Al Our 'an, dan apakah dikatakan "Aku pula ayat ini 
dan itu?"). Seakan-akan maksudnya larangan mengucapkan 'Aku lupa 
ayat ini dan itu' bukan karena ucapan ini semata, bahkan larangan 
melakukan hal-hal. yang membuat lupa sehingga seseorang 
mengucapkan perkataan itu. Mungkin juga larangan dan pembolehan 
ini dipahami dalam. dua keadaan. Barangsiapa lupa karena sibuk 
terhadap urusan agama seperti jihad, maka tidak mengapa mengatakan 
seperti itu, sebab lupa tersebut bukan karena kurang perhatian 
terhadap agama. Atas dasar ini dipahami hadits-hadits dari Nabi SAW 
tentang penisbatan lupa terhadap dirinya sendiri. Sedangkan mereka 
yang lupa dikarenakan sibuk terhadap urusan dunia -terutama bila 
perkara itu sesuatu yang dilarang- maka tidak boleh menisbatkan lupa 
pada dirinya, karena dia telah sengaja melakukan hal-hal yang 
membuat lupa. | 
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AB GI OIL Jus Ai JT, (Dan firman Allah, "Kami 
akan membacakan kepadamu sehingga engkau tidak akan lupa 
kecuali apa yang dikehendaki Allah"). Ini adalah pandangan Imam 
Bukhari yang memilih pendapat mayoritas bahwa kata Jaa pada lafazh 
falaa tansa' berfungsi untuk menafikan. Maknanya, Allah tidak 
mengabarkan bahwa beliau SAW tidak akan lupa terhadap apa yang 
dibacakan Allah kepadanya. Namun, sebagian mengatakan kata Jaa di 


sini bermakna larangan. Namun, pendapat pertama lebih banyak 
diikuti para ulama. 


Selanjutnya, mereka berbeda pendapat tentang pengecualian 
dalam ayat ini. Al Farra' berkata, "Ini untuk keberkahan dan tidak ada 
padanya sesuatu yang dikecualikan." Sementara dari Al Hasan dan 
@atadah dikatakan, "Firman-Nya, 'Kecuali apa yang dikehendaki 
Allah', yakni apa yang Dia tetapkan akan diangkat." Ibnu Abbas 
berkata, "Kecuali apa yang dikehendaki Allah agar engkau lupa untuk 
menjadi sunnah'. Dikatakan, dia lupa karena tabiat dasar manusia, 
tetapi Allah menjadikannya ingat sesaat kemudian. Dikatakan lagi, 
makna 'falaa tansa', yakni engkau tidak akan meninggalkan 
pengamalannya kecuali apa yang dikehendaki Allah untuk dihapus, 
maka engkau pun meninggalkan pengamalannya. 


M3, ang ae & ab AD &w (Nabi SAW mendengar seorang 


laki-laki). Yakni suara seorang laki-laki. Penjelasan tentang namanya 
sudah disebutkan pada pembahasan tentang kesaksian. 

AT Am NE AS HPN IS (Sungguh dia telah 
mengingatkanku ayat ini dan itu dari surah ini). Saya belum 
menemukan keterangan tentang surah yang dimaksud. Sungguh aneh 
mereka yang mengatakan maksud perkataan itu adalah 21 ayat, sebab 
Ibnu Abdul Hakam berkata tentang orang yang mengaku bahwa dia 
memiliki tanggungan ini dan itu sebanyak 21 dirham. Ad-Dawudi 
berkata, "Dia mengaku memiliki tanggungan 2 dirham, karena inilah 
jumlah minimal yang ditunjukkan oleh lafazh itu." Dia juga berkata, 
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"Jika dia mengatakan, 'Aku memiliki tanggungan sekian dirham' maka 
tanggungannya adalah satu dirham." 


Jalur kedua hadits ini diriwayatkan dari Muhammad bin Ubaid 
bin Maimun, dari Isa, dari Hisyam. Isa yang dimaksud adalah Ibnu 
Yunus bin Abi Ishag. 


Cabai Jd 3 plg «£ (Dari Hisyam, "Dan beliau bersabda, 'ia 


hilang dariku..."). Yakni dari Hisyam bin Urwah, dari bapaknya, dari 
Aisyah, seperti matan sebelumnya, tetapi diberi tambahan, "Hilang 
dariku." Pada pembahasan tentang kesaksian telah disebutkan melalui 
jalur ini, (AG NS Tiga Ta Selada TT NS GS AS Ai Kar) JW 
(Beliau bersabda, "Semoga Allah merahmatinya, sungguh dia telah 
mengingatkanku ayat ini dan itu yang hilang dariku dari surah ini dan 
itu”). 


3 TA 


Ohetmg Ka ng 3 ka Ki Na 44 (Diriwayatkan juga oleh Ali bin 
Mushir dan Abdah dari Hisyam). Demikian yang disebutkan oleh 
mayoritas. Abu Dzar meriwayatkan dari Al Kasymihani, 
"Diriwayatkan juga oleh Ali bin Mishar dari Abdah", tetapi ini tidak 
benar, sebab Abdah adalah kawan Ali bin Mushir, bukan gurunya. 
Imam Bukhari meriwayatkan dari Ali bin Mishar di akhir bab berikut, 
Welai (ia hilang dariku), lalu beliau mengutip melalui Abdah -yakni 


Ibnu Sulaiman- pada pembahasan tentang doa-doa seperti lafazh Ali 
bin Mishar tanpa perbedaan. 


(imei is (Tadinya aku dijadikan lupa kepadanya). Kalimat ini 
menafsirkan kalimat 'hilang dariku'. Seakan-akan beliau bersabda, 


"Hilang dariku karena lupa bukan disengaja." Dalam riwayat Ma'mar 
dari Hisyam yang dikutip Al Ismaili, (— —& (Aku lupa 


kepadanya). Al Ismaili berkata, "Lupa yang terjadi pada Nabi SAW 
terhadap Al Our'an, ada dua macam, salah satunya lupa yang akan 
beliau ingat sesaat kemudian, dan ini berdasarkan tabiat manusia, dan 
ini pula yang diindikasikan sabda beliau SAW pada hadits Ibnu 
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Mas'ud pada pembahasan tentang sujud sahwi, LS Li Sta Ta ut. 
ya: (sesungguhnya aku adalah manusia seperti kalian, aku lupa. 


seperti kalian lupa). Adapun yang kedua adalah Allah mengangkat 
dari hatinya dengan maksud menghapuskan bacaannya. Inilah yang 
disinyalir pengecualian dalam firman Allah, FAN " S3 1 us jika 


(Kami akan membacakan kepadamu sehingga engkau tidak akan lupa 
kecuali apa yang dikehendaki Allah)." 


Dia berkata, "Mengenai bagian pertama bersifat sementara dan 
sangat cepat hilang berdasarkan firman-Nya, “ 15 SW US Sab Ui 
Dika — (sesungguhnya Kami yang menurunkan Adz-Dzikr (Al 
Our'an) dan Kami pula yang menjaganya). Sedangkan bagian kedua 
masuk pada firman Allah, (ge B1 1 (el L (Ayat mana saja yang 
Kami nasakhkan, atau Kami jadikan (manusia) lupa kepadanya). 

“Yakni berdasarkan bacaan mereka yang memberi tanda 'dhammah' 
pada huruf awal kata (em—4. Saya (Ibnu Hajar) katakan, penjelasan 


bacaan ini dan mereka yang membacanya seperti itu, sudah 
dipaparkan pada tafsir surah Al Bagarah. 


Hadits ini menjadi hujjah bagi mereka yang mengatakan Nabi 
SAW bisa saja lupa dalam perkara yang tidak berhubungan dengan 
penyampaian secara mutlak. Demikian juga dalam perkara 
penyampaian, tetapi dengan dua syarat. Pertama, lupa sesudah hal itu 
disampaikan. Kedua, lupa yang tidak akan berlangsung terus menerus, 
tetapi beliau akan ingat, baik dari dirinya sendiri maupun dari faktor 
luar. Namun, apakah disyaratkan untuk ingat dengan segera ataukah 
tidak? Dalam hal ini ada dua pendapat. Adapun sebelum disampaikan 
maka mustahil baginya lupa sama sekali. 


Sebagian ulama Ushul dan sekelompok pengikut aliran shufi 
mengatakan bahwa beliau SAW tidak pernah lupa, tetapi yang terjadi 
hanya lupa yang dimaksudkan untuk menjadi sunnah. Iyadh berkata, 
"Tidak ada yang berkata seperti itu di kalangan ulama ushul fikih, 
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kecuali Al Muzhaffah Al Isfiraini. Namun, ini adalah pendapat yang 
lemah." 


Hadits ini juga memuat keterangan yang membolehkan 
mengeraskan suara membaca Al Our'an di malam hari dalam masjid. 
Begitu pula disukai mendoakan orang yang telah mendatangkan 
kebaikan meski dia tidak sengaja melakukannya. 


Para ulama salaf berbeda pendapat tentang lupa terhadap ayat- 
ayat Al Our'an. Sebagian menggolongkannya sebagai dosa besar. Abu 
Ubaid meriwayatkan dari Adh-Dhahhak bin Muzahim -dengan jalur 
mauguf- dia berkata, "Tidaklah seseorang mempelajari Al Our'an, 
kemudian lupa melainkan karena dosa yang lakukan, sebab 
Allah berfirman dalam surah Asy-Syuuraa ayat 30, das (ya Site gi 


Saul Dat Lx3 (Dan apa musibah yang menimpa kamu maka adalah 


disebabkan oleh perbuatan tanganmu sendiri). Sementara lupa 
terhadap Al Ouran merupakan musibah yang paling besar." 
Kelompok ini berdalil dengan riwayat Abu Daud dan 3 Tirmidzi dari 
hadits Anas, yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, # w— "3 Pa Kn # 


...J 


koe — 3 Lil OT La By pa Ca atasi B3 pat (ditampakkan 
kepadaku dosa-dosa umatku, maka aku tidak melihat dosa yang lebih 
besar daripada surah Al Our'an yang diberikan kepada seseorang 
kemudian dia lupa), Namun sanad-nya lemah. Ibnu Abi Daud 
meriwayatkan pula melalui jalur lain -mursal- serupa dengan itu. 
Adapun lafazhnya, 4 353 0V,—! Jab Up MM (lebih besar daripada 
penghafal Al Our 'an dan yang meninggalkannya). ,Dari jalur Abu 
Aliyah melalui Jalur mauguf disebutkan, dat of “ pi Hi ya Ha & 


Mm EK AA 4: OT Tai KE "N (kami menganggap dosa yang paling 
besar adalah seseorang mempelajari Al Our'an kemudian dia 
melalaikannya hingga dia lupa kepadanya). Sanad-nya jayyid. Dari 
Ibnu Sirin -melalui sanad shahih- tentang orang yang lupa Al Our'an, 
"Mereka tidak menyukainya dan mengatakan tentangnya perkataan 
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yang keras." Abu Daud meriwayatkan dari Sa'ad bin. Ubadah, 
dinisbatkan kepada Nabi SAW, pi? p—3 A1 7 kes OT (3 5 
(barangsiapa membaca Al Our'an kemudian dia lupa niscaya dia 
akan bertemu Allah dalam keadaan ajdzam). Dalam sanad-nya juga 
terdapat pembicaraan. Di antara mereka yang berpendapat seperti ini 
dari kalangan ulama madzhab Syafi'i adalah Abu Al Makarim. Dia 
beralasan bahwa berpaling dari membaca Al Our'an menyebabkan 
lupa terhadapnya. Lupa ini menunjukkan kurang perhatian dan 
— meremehkannya. 


Al Ourthubi berkata, "Barangsiapa menghafal Al Our'an atau 
sebagiannya sungguh ia telah meraih kedudukan yang lebih tinggi 
daripada yang tidak menghafalnya. Jika dia merusak kedudukan 
hingga menjauh darinya, maka sangat sesuai bila diberi ganjaran 
seperti itu, karena meninggalkan interaksi dengan Al Our'an berakibat 
kembali kepada kebodohan. Sementara kembali kepada kebodohan 
setelah berilmu adalah urusan sangat dahsyat." Ishag bin Rahawaih 
berkata, "Tidak disukai bagi seseorang yang telah berlalu 40 hari 
tanpa membaca Al Ouran." Kemudian dia menyebutkan hadits 
Abdullah bin Mas'ud, "Sangat buruk bagi salah seorang mereka 
mengatakan aku lupa ayat ini dan itu". 


Para ulama berbeda pendapat tentang makna 'ajdzam' dalam 
hadits itu. Dikatakan, maknanya adalah terpotong tangan, putus 
hujjah, terputus untuk mendapatkan kebaikan, kosong tangan dari 
kebaikan. Makna-makna ini tidak jauh berbeda. Dikatakan pula, dia 
akan dibangkitkan dalam keadaan majdzum (berpenyakit belang) 
dalam arti yang sebenarnya. Menguatkan hal ini bahwa dalam riwayat 
Za'idah bin Gudamah yang kutip Abd bin Humaid disebutkan, "Allah 
mendatangkannya pada hari kiamat dalam keadaan majdzum 
(berpenyakit belang)." 


Dalam hadits ini terdapat keterangan yang membolehkan 
seseorang untuk mengatakan, "Aku menghilangkan ayat ini dari surah 
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ini", jika hal itu dialaminya. Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Abu 
Abdurrahman As-Sulami, dia berkata, "Jangan katakan, 'Aku 
hilangkan ayat ini', tapi katakan, 'Aku telah lalai terhadap ayat ini'" 
Ini adalah adab yang bagus, tetapi bukan suatu kewajiban. 


27. Orang yang tidak Melarang untuk Mengatakan "Surah Al 
Bagarah serta Surah Ini dan Itu". 


Para Nag AN 2, Ba Ta in Gg - 0 30 -— £ 0. 
OLI Mela dala DI elo al Ju "JB Sya Y! D grand 1G 
PA RA or e 2 to. Te aa. A3 Tt 9 
SES AN 3 Laga NB GA ANN Da ATU 


5040. Dari Abu Mas'ud Al Anshari dia berkata, Nabi SAW 


bersabda, "Dua ayat di akhir surah Al Bagarah, barangsiapa 


membaca keduanya dalam satu malam, maka telah mencukupinya":. 


- 
Nan Ia (3 0 


9 , »... 2 Pe) ca 3 T 3 Pp: 
Rep Gp ya! Laden PAN UP "ag JG SPAN 


- 31 o- 


2 2 He DN - ae ga o- 0 90 


Y So aga Oa ten In Ke - o 2.8... 3 0 - 
Dl Jpop Bl 3 OB 35 yaa Ty) "Eu Sy (lia Lana 


a te LAN Ten aah 0-9 2 PRP et. A 8, 
Bo Uh ASP Sea AAA ee MEI Ko 
8. Ae s2 “5 hn TPA Men NN BT Tatu 
S3 SAN alang Kla Al aka Jay Le IS 
Ne Sen Sena ah mn Aa na 
Sp ai ME aa AB TI taka SES AN 
£ 2d DN 25 aN P N 3 P 5 ES - a ae Gn 
LIA tekag Ale Ko Sya) Uli sJL 3 Wan 
38, 0. La AA Tan - Na AN AKAP KA 
Do yei gaka ITA Gal eka KIE AI elo AI Iya) Ol AN CAS 

AN on NU TN 2: Nan aa 3 
223 lay SALE AI aka Al Sy dl TAI Ubah 
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BAJA db OR Aap Ki ia ln JI AN AG ls 
Lara AI Aa UI OB 3 AU, a32 
La Lia NET ale & Ae 3 Ta JS Mala 3 Aa 
de Seo daa Bea ol ubi 
aah Dg ah daan Io pn PSA ak 

AAL BA 


5041. Dari Az-Zuhri, dia berkata: Urwah bin Az-Zubair 
mengabarkan kepadaku, dari hadits Al Miswar bin Makhramah dan 
Abdurrahman bin Abd Al Oari', bahwa keduanya mendengar Umar 
bin Khaththab berkata, "Aku mendengar Hisyam bin Hakim bin 
Hizam membaca surah Al Furgaan pada masa Rasulullah SAW. Aku 
memperhatikan bacaannya ternyata dia membaca menurut huruf-huruf 
yang sangat banyak yang belum dibacakan kepadaku oleh Rasulullah 
SAW. Hampir-hampir aku melompat untuk memukulnya dalam 
shalat. Aku menunggunya hingga salam, lalu aku mengalunginya 
dengan kain. Aku berkata, 'Siapa yang membacakan kepadamu surah 
yang aku dengar engkau baca?' Dia berkata, 'Ia dibacakan kepadaku 
oleh Rasulullah SAW'. Aku berkata kepadanya, "Engkau dusta, demi 
Allah, sesungguhnya Rasulullah SAW telah membacakan kepadaku 
surah yang aku dengar engaku baca'. Aku berangkat membawanya 
kepada Rasulullah SAW sambil menuntunnya. Aku berkata, "Wahai 
Rasulullah, aku dengar orang ini membaca surah Al Furgaan menurut 
huruf-huruf yang belum engkau bacakan kepadaku, dan sungguh 
engkau membacakan kepadaku surah Al Furgaan'. Beliau bersabda, 
'Wahai Hisyam, bacalah surah itu'. Dia membacanya sesuai bacaan 
yang aku dengar darinya'. Rasulullah SAW bersabda, 'Demikian 
diturunkan'. Kemudian beliau bersabda, 'Bacalah wahai Umar'. Aku 
pun membacakan kepadanya bacaan yang dibacakannya kepadaku". 
Rasulullah SAW bersabda, 'Demikian diturunkan'. Kemudian 


40 £ 


Apa ON BS PA 
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Rasulullah SAW bersabda, "Sesungguhnya Al Our'an diturunkan 
dalam tujuh huruf, bacalah apa yang mudah darinya." 


HE Ko ae KIE KAN 13 Ol PA oi pln LP 
AG US gb Ap IU JI Fr SS UG 


LN 0. PI 2 Ma 


MIS NS Toga Ip We SA 


5042. Dari Hisyam, dari bapaknya, dari Aisyah RA, dia berkata, 
"Nabi SAW mendengar seorang gari' membaca pada malam hari di 
masjid. Beliau bersabda, 'Semoga Allah merahmatinya, sungguh dia 
telah mengingatkanku surah ini dan itu yang aku lupa dari surah ini 
dan itu'." 


Keterangan: 


(Bab orang yang tidak melarang untuk mengatakan, 'Surah Al 
Bagarah serta surah ini dan itu'). Imam Bukhari hendak 
mengisyaratkan bantahan terhadap mereka yang tidak menyukai hal 
ini dan berkata, "Tidak boleh dikatakan selain, 'surah yang disebutkan 
begini." Pada pembahasan haji telah disebutkan dari Al A'masy 
bahwa dia mendengar Al Hajjaj bin Yusuf di atas mimbar berkata, 
"Surah yang disebutkan begini", lalu Al A'masy membantahnya 
dengan mengemukakan hadits Abu Mas'ud. Iyadh berkata, "Hadits 
Abu Mas'ud menjadi hujjah yang membolehkan mengatakan 'Surah Al 
Bagarah dan sepertinya'." 


Para ulama berbeda mengenai masalah ini. Sebagian 
membolehkan dan sebagian tidak menyukai. Kelompok yang tidak 
menyukai berkata, "Hendaklah dikatakan, 'surah yang disebutkan Al 
Bagarah di dalamnya'." Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam pembahasan 
melempar jumrah pada pembahasan tentang haji telah disebutkan 
bahwa Ibrahim An-Nakha'i mengingkari perkataan Al Hajjaj, "Jangan 
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kamu mengatakan 'surah Al Bagarah'." Sementara dalam riwayat 
Muslim disebutkan bahwa ia adalah sunnah. Kemudian disebutkan 
hadits Ibnu Mas'ud. 


Hujjah yang lebih kuat adalah apa yang diriwayatkan Imam 
Bukhari dari Nabi SAW. Sehubungan dengan masalah ini telah 
dinukil sejumlah hadits shahih dari lafazh beliau SAW. An-Nawawi 
berkata di kitab Al Adzkar, "Boleh dikatakan surah Al Bagarah 
—hingga beliau berkata— dan surah Al Ankabut, demikian juga yang 
lainnya, tidak ada perkara makruh dalam hal itu. Sebagian salaf 
mengatakan hal itu tidak disukai. Namun yang benar pendapat 
pertama dan juga merupakan pandangan jumhur. Hadits-hadits 
Rasulullah SAW tentang hal ini sangat banyak. Demikian juga dari 
sahabat dan generasi sesudah mereka." | 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, di sana terdapat juga riwayat yang 
mendukung pendapat sebagian ulama, seperti disinyalir Imam An- 
Nawawi, yaitu hadits Anas, dari Nabi SAW, 37'ye Yg 3S 39 pe 1 Y 

25 2 9 28 - na - LE 2202 ae 09 ra 
AS II SIAS) sk! 3) Yg Ulps JT (Jangan kamu mengatakan 
surah Al Bagarah, surah Ali Imran, surah An-Nisa, dan demikian pula 
Al Our 'an seluruhnya). Hadits ini diriwayatkan Abu Al Husain bin 
 @ani' dalam kitabnya Al Fawa'id dan Ath-Thabrani di kitab Al 
Ausath. Dalam sanad-nya terdapat Ubais bin Maimun Al Athar, 
seorang periwayat yang lemah. Ibnu Al Jauzi menyebutkannya dalam 


kitab Al Maudhu'at dan menukil perkataan Imam Ahmad, "Haditsnya 
munkar." 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pada bab "Penyusunan Al Our'an" 
telah disebutkan hadits Yazid Al Farisi dari Ibnu Abbas bahwa Nabi 
SAW biasa berkata, "Tempatkanlah ia di surah yang di dalamnya 
disebutkan seperti ini." Ibnu Katsir berkata dalam kitab tafsirnya, 
"Tidak diragukan lagi yang demikian itu lebih berhati-hati, tetapi ada 
ijma' yang membolehkannya dalam mushhaf-mushhaf maupun tafsir- 
tafsir." Saya (Ibnu Hajar) katakan, kehatian-hatian yang disebutkan ini 
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diikuti sekelompok ahli tafsir, di antara mereka Abu Muhammad bin 
Abi Hatim, dan dari kalangan ulama salaf Al Kalbi serta Abdurrazzag. 
Al Ourthubi menukilnya dalam tafsirnya dari Al Hakim At-Tirmidzi 
bahwa termasuk kehormatan Al Our'an hendaknya tidak dikatakan 
"surah ini". Namun, Al Ourthubi memberi sanggahan bahwa hadits 
Abu Mas'ud bertentangan dengannya, tetapi mungkin dikatakan tidak 
ada pertentangan selama masih dapat dikompromikan, maka hadits 
Abu Mas'ud dan yang sepertinya menunjukkan bolehnya hal itu. 
Adapun hadits Anas -jika akurat- dipahami sebagai anjuran kepada 
yang lebih utama. 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan pada bab ini tiga hadits 
untuk mendukung judul bab yang disebutkannya. Pertama, hadits Abu 
Mas'ud tentang dua ayat di akhir surah Al Bagarah yang telah 
disebutkan. Kedua, hadits Umar "Aku mendengar Hisyam bin Hakim 
membaca surah Al Furgaan" yang telah dipaparkan pada bab "Al 
Our'an Diturunkan Dalam Tujuh Huruf." Ketiga, hadits Aisyah yang 
disebutkan pada bab sebelumnya. 


28. Tartil dalam Membaca Al Our'an 


AI de AS ASP UT) S3 CE TA IR JA 
JB jai AA gs 3 UE 


aa 13 aus 

Dan firman Allah, "Bacalah Al Our'an dengan tartil (perlahan- 
lahan)" Dan firman Allah ta'ala, "Dan Al Our'an itu telah Kami 
turunkan dengan berangsur-angsur agar kamu membacakannya 
perlahan-lahan kepada manusia." Dan apa yang tidak disukai untuk 
dilantunkan seperti melantunkan sya'ir. Fiihaa yufragu artinya 
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padanya dipisah-pisah. Ibnu Abbas berkata, "Faragnaahu artinya 
kami memisah-misahkannya." 


Ka Me en aa Minan SA awan KN Mila Oli D3 2 aga 
NB P3 Jab Cl na SE UAS JB AS 0S ih ag 
ape AAA mb . 01 8 R4 Lg - TE TI TAN NYA 
lg cal —l ran JG Ul Kabdl XS Tim 1s AI NA) 
KA Span enda agan : 
Aa SD ID ios Ba ba 
Hg ee naa 
5043. Dari Abu Wa'il, dari Abdullah dia berkata, "Kami pergi 
kepada Abdullah, maka seorang laki-laki berkata, "Tadi malam aku 
membaca Al Mufashshal. Dia berkata, '"Melantunkan seperti 
melantunkan sya'ir? Sungguh kami telah mendengar bacaan, dan 
sungguh aku menghafal pasangan-pasangan yang biasa dibaca Nabi 


SAW, delapan belas surah daripada Al Mufashshal, dan dua surah dari 
keluarga Haa Miim'." 


0. 


012 SL 3 0 5 Jo 2... 3 o - o-X o - 
#3) OP BUAS gp) AS IYA aa ya Ia UP 
Lean pena 2 On s2 0 y PJ Ea na Get oo nu 
JB Il ag ae ho DI Iya) OS 1JE (d Jam MI 
£ g ore d0 Oo. 1. 2. a : 2  A . 
OS ata Da Sa NU 


“043 


Sy Ga aa ti YES Igb ah BA 
dani Ot op GRI Aan IE 5 ca Jaa DA 


le o! D -. si Sis ey —L Sa 58) 23, Bao 


?# 


PA Ja 5 OS NT Dat 3 Ol ole Ol de Gg 


1 


aa 
I- S 


3 AE KS 3 33 5 5G 
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5044. Dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas RA, tentang firman 
Allah, Jangan engkau menggerakkan lisanmu membacanya untuk 
cepat-cepat menguasainya, beliau berkata, "Biasanya Rasulullah 
SAW apabila Jibril turun kepadanya membawa wahyu, maka beliau 
menggerakkan lisan dan kedua bibirnya, hal itu menjadi berat 
baginya, dan biasa diketahui padanya, maka Allah menurunkan ayat 
pada surah “Yaa ugsimu biyaumil giyamah', "Janganlah engkau 
menggerakkan lisanmu membacanya untuk. cepat-cepat 
menguasainya, sesungguhnya tanggungan Kami mengumpulkannya 
dan membacakannya'. Sesungguhnya atas kami mengumpulkannya di 
dadamu dan membacakannya. 'Apabila kami telah membacakannya 
maka itulah bacaannya'. Apabila kami menurunkannya, maka 
dengarkan penuh perhatian. 'Kemudian tanggungan Kami 
menjelaskannya'. Dia berkata, 'Atas kami untuk menjelaskannya 
dengan lisanmu'" Dia berkata, "Biasanya apabila Jibril datang 
kepadanya, maka beliau menundukkan kepala. “Apabila telah pergi 
beliau pun membacakannya seperti dijanjikan Allah kepadanya." 


Keterangan Hadits: 

(Bab tartil dalam membaca Al Our'an). Yakni memperjelas 
bunyi huruf-hurufnya dan membacanya dengan perlahan, agar lebih 
memahami maknanya. 

Us" ana KErgi dd Nun (Dan firman Allah, "Bacalah Al Our'an 
dengan tartil"). Seakan-akan Imam Bukhari mengisyaratkan kepada 
penjelasan ulama salaf dalam menafsirkannya. Ath-Thabari mengutip 
dengan sanad yang shahih dari Mujahid tentang firman Allah, J3 
Ke)— OT, (dan bacalah Al Gur'an dengan tartil), dia berkata, 


"Sebagiannya setelah sebagian yang lain dengan perlahan." Dari 
Oatadah, dia berkata, "Memperjelas dengan sejelas-jelasnya." Perintah 
tentang itu jika tidak berindikasi wajib, pasti mustahab (disukai). 
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ae BMI ra aa UT, d'h3 (Dan firman Allah, "Dan 
Al Our'an itu telah Kami turunkan dengan berangsur-angsur "agar 


kamu membacakannya perlahan-lahan kepada manusia"). Akan 
disebutkan penjelasannya. 


Ae is ig oi 6,53 G3 (Dan apa yang tidak disukai untuk 
dilantunkan seperti melantunkan sya'ir). Seakan-akan Imam Bukhari 
mengisyaratkan bahwa disukainya membaca dengan tartil tidak 
berkonsekuensi bahwa membacanya dengan cepat adalah makruh 
(tidak disukai). Bahkan yang tidak disukai adalah membacanya 
dengan cepat yang berlebihan sehingga kebanyakan hurufnya tidak 
jelas atau tidak keluar dari tempat semestinya (makhrajnya). Pada bab 
ini Imam Bukhari menyebutkan pengingkaran Ibnu Mas'ud kepada 
seseorang yang membaca sebagaimana melantunkan sya'ir. Dalil yang 
membolehkan membaca dengan cepat adalah keterangan yang telah 
disebutkan pada pembahasan tentang cerita para nabi dari hadits Abu 
Hurairah, yang dinisbatkan kepada Nabi SAW, Ol 395 Je Lis 
ala ol jg ora aa aa aa Alya Ab OS (dimudahkan Al Our'an 
kepada Daud, maka beliau memerintahkan hewan tunggangannya 
disiapkan, lalu beliau selesai membacanya sebelum selesai 
disiapkan). 

Jak Sa (Yufragu artinya dipisah-pisah). Ini adalah penafsiran 
Abu Ubaidah. 

Ska NS LAJU (Ibnu Abbas berkata, "Faragnaahu 
artinya kami memisah-misahkannya”). Pernyataan ini dinukil Ibnu 
Juraij melalui sanad yang maushul dari Ali bin Abi Thalhah darinya. 
Dalam riwayat Abu Ubaid dari jalur Mujahid dikatakan, seorang laki- 
laki bertanya kepadanya tentang seseorang yang membaca Al Bagarah 
dan Aali Imraan, dan seseorang yang membaca Al Bagarah saja, lama 


berdiri keduanya sama, ruku' keduanya sama, dan sujud keduanya 
sama. Beliau menjawab, "Orang yang membaca Al Bagarah saja lebih 
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Pj 


Pro an 


utama." Kemudian beliau membaca ayat, SH au Pr SAI Tp bi 3 

Dari jalur Abu Hamzah disebutkan, "Aku berkata kepada Ibnu 
Abbas, 'Sesungguhnya aku sangat cepat membaca, dan aku membaca 
Al Our'an pada tiga malam'. Dia berkata, 'Aku membaca Al Bagarah 
dengan tartil dan perenungan leibh baik daripada aku membaca seperti 
yang engkau katakan'." Ibnu Abi Daud menukil melalui jalur lain dari 
Abu Hamzah, "Aku berkata kepada Ibnu Abbas, 'Sesungguhnya aku 
adalah orang yang cepat membaca. Aku membaca Al Our'an dalam 
satu malam'. Ibnu Abbas berkata, 'Aku membaca surah tertentu lebih 
aku sukai. Jika engkau harus melakukan seperti itu maka bacalah 
dengan bacaan yang didengar kedua telingamu dan dipahami hatimu'." 
Namun, pandangan yang benar bahwa masing-masing bacaan cepat 
dan tartil memiliki sisi keutamaan, selama bacaan cepat itu tidak 
mengurangi huruf, harakat, maupun tanda mati yang wajib. Tidak ada 
halangan bila salah satu dari keduanya lebih utama dan bisa juga 
memiliki derajat yang sama, sebab orang yang membaca tartil dan 
mencermati sama seperti orang yang bersedekah dengan sebutir intan 
mahal. Sedangkan orang yang membaca dengan cepat seperti orang 
yang mensedekahkan beberapa batu mulia yang nilainya sama dengan 
satu intan. Terkadang nilai satu intan itu lebih tinggi daripada 
beberapa batu mulia, dan terkadang sebaliknya. 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan pada bab ini dua hadits. 
Salah satunya adalah hadits Ibnu Mas'ud yang diriwayatkan melalui 
Abu An-Nu'man, dari Mahdi bin Maimun, dari Washil, dari Abu 
Wa'il. Washil yang dimaksud adalah Ibnu Hayyan Al Ahdab Al Kufi. 
Hal ini disebutkan secara tegas dalam riwayat Al Ismaili. Khalaf 
mengklaim di kitab Al! Athraf bahwa dia adalah Washil, mantan budak 
Abu Uyainah bin Al Muhallab. Mereka menganggapnya keliru dalam 
hal itu karena mantan budak Abu Uyainah berasal dari Bashrah dan 
riwayatnya berasal dari para ulama Bashrah. Dia tidak memiliki 
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riwayat dari ulama-ulama Kufah. Sedangkan Washil (guru Imam 
Bukhari di tempat ini) berasal dari Kufah. 


Hamba A7 JA) JW AN AP IE Upb IBAN AP PG lp 
(Dari Abu Wa'il, dari Abdullah dia berkata, kami pergi kepada 
Abdullah, seorang laki-laki berkata aku membaca Al Mufashshal). 
Abdullah yang kedua adalah Ibnu Mas'ud. Demikianlah Imam 
Bukhari mengutipnya secara ringkas. Muslim meriwayatkan melalui 
jalur yang dikutip Imam Bukhari, lalu di bagian awalnya diberi 
tambahan, ost cu Cal Singh Ea uas vy7 Hpkimn Gp AN IE JB Vyak 


AH 50 daa oE Yi im Hyadi pd ah AN EK 
2. BP... 23 ar, 33 PA an Dan Ba Wigan Katan Pa Lama 
ME si JA Gang Ol EMS SSI OST 28) NASI ON Sal La JW pan 
Pena TS DA Ps Ae EN We MR AA ta Se Alat Mat am og aa Tua 
SE JW AS eU Janda! SI :0yAII Ga Jr Ju Alis AS Ai Je 5 Ju 
» . N £ 
PE HS ND: (Suatu hari kami berangkat menemui Ibnu Mas'ud 


setelah melakukan shalat Shubuh. Kami memberi salam di pintu, lalu 
dia memberi izin kepada kami. Kami tinggal di pintu beberapa saat, 
lalu keluarlah seorang perempuan dan berkata, "Tidakkah kamu mau 
masuk?" Kami pun masuk dan ternyata dia sedang duduk bertasbih. 
Dia bertanya, "Apa yang menghalangi kamu masuk sementara aku 
sudah mengizinkan kepada kamu?" Kami berkata, "Kami mengira 
sebagian penghuni rumah masih tidur." Dia berkata, "Kamu menduga 
keluarga Ummu Abd lalai?" Seorang laki-laki dari rombongan kami 
berkata, "Aku membaca semua Al Mufashshal tadi malam." Abdullah 
berkata, "Melantunkan seperti melantunkan sya'ir?”). Imam Ahmad 
meriwayatkan dari jalur Al Aswad bin Yazid, dari Abdullah bin 
Mas'ud, seorang laki-laki datang kepadanya dan berkata, "Aku 
membaca Al Mufashshal dalam satu rakaat." Dia berkata, "Bahkan 
engkau telah melantunkannya seperti melantunkan sya'ir dan menebar 
kurma." Laki-laki yang membaca itu adalah Nahik bin Sinan seperti 
diriwayatkan Muslim dari Manshur dari Abu Wa'il, sehubungan 
hadits di atas. | 
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Kata "hadzdzan" dikomentari Al Khaththabi, "Artinya membaca 
dengan cepat tanpa memperhatikan maknanya sebagaimana 
melantunkan sya'ir. Asal makna hadzdza adalah mendorong." Dalam 
riwayat Sa'id bin Manshur dari Yasar dari Abu Walil dari Abdullah 
bahwa beliau berkata pada kisah ini, "Hanya saja ia dipisah-pisahkan 
agar kamu memisah-misahkannya." 


pa ii (Delapan belas). Pada bab "Penyusunan Al Our'an" 


sudah disebutkan dari Al A'masy, dari Syagig dengan lafazh, "Dua 
puluh surah dari awal Al Mufashshal." Kedua versi ini 
dikompromikan bahwa penyebutan delapan belas tidak memasukkan 
surah Ad-Dukhaan dan yang bersamanya. Sedangkan penggunaan 
nama 'Al Mufashshal' kepada semuanya dalam konteks taghlib 
(dominasi sesuatu atas yang lain), karena Ad-Dukhaan tidak termasuk 
Al Mufashshal menurut pendapat yang kuat. Mungkin juga susunan 
mushhaf Ibnu Mas'ud tidak sama dengan susunan mushhaf lainnya, 
karena di akhir riwayat Ma'mar menurut susunan mushhaf Ibnu 
Mas'ud akhir surah-surah mufashshal adalah Ad-Dukhaan dan 'Amma. 
Untuk itu, pernyataan itu bukan dalam konteks taghlib. 


(di ep (Daripada keluarga haa miim). Yakni surah-surah yang 


dimulai dengan huruf 'haa miim'. Dikatakan, maksudnya adalah 'haa 
miim' itu sendiri, seperti dalam hadits Abu Musa bahwa dia diberi 
seruling daripada seruling-seruling keluarga Daud. Maksud “keluarga 
Daud" adalah Daud AS sendiri. Ia sama seperti firman Allah, Jl | Jas 


SIN A51 OP (masukkanlah Fir'aun dan kaumnya ke dalam azab 


yangsangat keras). Namun, pernyataan ini disanggah Ibnu At-Tin 
bahwa dalilnya menyelisihi penakwilannya. Dia berkata, "Dalilnya itu 
hanya dapat sempurna jika yang masuk dalam adzab yangsangat keras 
adalah Fir'aun sendiri." 


Al Karmani berkata, "Kalau bukan karena huruf ini disebutkan 
dalam kitab secara terpisah, yakni 'aali' tersendiri dan 'haa mim' 
tersendiri pula, maka mungkin dikatakan 'alif dan laam' itu untuk 
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menunjukkan jenis. Seharusnya adalah, Adi Sa ser (Dan dua 
surah daripada jenis haa miim)." Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat 
itu tidak juga menyebutkan kata 'dan'. Hanya saja dalam riwayat Al 
A'masy disebutkan, #1 — dl — 21 (yang terakhir dari al 
hawamiim). Hal ini menguatkan kemungkinan yang disebutkan. 


Ad-Dawudi mengemukakan pendapat yang ganjil. Dia berkata, 
"kalimat 'dari keluarga haa miim' berasal dari perkataan Abu Wa'il, 
karena awal Al Mufashshal dalam mushhaf Ibnu Mas'ud adalah 
dimulai dari surah Al Jaatsiyah." Sanggahan ini dapat mengenai 
sasaran sekiranya susunan mushhaf Ibnu Mas'ud sama seperti susunan 
mushhaf Utsman. Namun, kenyataannya tidakdemikian, karena 
susunan surah-surah dalam mushhaf Ibnu Mas'ud berbeda dengan 
susunan mushhaf Utsman. Barangkali ini masuk di dalamnya dan awal 
Al Mufashshal dalam mushhafnya adalah Al Jaatsiyah, dan Ad- 
Dukhaan setelah Al Jaatsiyah. An-Nawawi memberi jawaban bahwa 
yang dimaksud dua puluh adalah dari awal Al Mufashshal. Dia 
berkata, "Maksudnya adalah kebanyakan daripada dua puluh." 


Hadits kedua adalah hadits Ibnu Abbas tentang turunnya firman 
Allah, "Jangan engkau menggerakkan lisanmu untuk cepat-cepat 
menguasainya" yang telah dijelaskan pada tafsir surah Al Giyaamah. 
Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Outaibah bin Sa'id, dari 
Jarir, dari Musa bin Abi Aisyah, dari Sa'id bin Jubair. Jarir yang 
dimaksud adalah Ibnu Abdul Hamid, berbeda dengan yang di bab 
sesudahnya. 


Kalimat "Beliau biasa menggerakkan lisan dan kedua bibirnya", 
demikian yang dinukil mayoritas. Adapun penjelasannya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang awal mula turunnya wahyu. 
Dalam riwayat Al Mustamli di tempat ini disebutkan, B4 (jar OS) 
(Dan beliau termasuk yang menggerakkan) sehingga menjadi jelas 


bahwa kata 'min' menunjukkan sebagian dan 'man' sebagai kata 
sambung. | 
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Hubungan hadits dengan judul bab terdapat pada larangan untuk 
cepat-cepat membaca, sebab hal ini berkonsekuensi anjuran membaca 
perlahan dan itulah inti daripada tartil. Berkenaan dengan masalah ini 
dinukil pula dari Hafshah ummul mukminin yang diriwayatkan Imam 
Muslim. Disela-sela hadits itu disebutkan, ala 9 de An Io Pa os 


Ha Jgbi Ip Jbi OS Liga "3 (Biasanya Nabi SAW membaca 


surah dengan tartil hingga lebih panjang daripada surah yang lebih 
panjang dari surah yang dibacanya). Kemudian disebutkan juga di 
akhir pembahasan tentang peperangan dari hadits Algamah bahwa dia 
membaca kepada Ibnu Mas'ud, maka beliau berkata, "Bacalah dengan 
tartil, ayah dan ibuku tebusan bagimu, sesungguhnya ia adalah hiasan 
Al Our'an." Tambahan ini tercantum dalam riwayat Abu Nu'aim di 
kitab Al Mustakhraj dan dikutip Ibnu Abi Daud. 


29. Memanjangkan Bacaan 


Ig ala Ai Ke PA Te LAB UN PAKAN Bpr 


BB 3 Pa 59 7. Sa 
Tas go “ia 


5045. Dari Gatadah dia berkata, aku bertanya kepada Anas bin 
Malik tentang bacaan Nabi SAW, maka dia berkata, "Beliau 
memanjangkannya." 


Ga aa Jaa LI 336 12 
AT  pimag Ka SIA ea ii Ja SAS» “JS 


PA 2 KAL 


5046. Dari Oatadah dia berkata, Anas ditanya, “Bagaimana 
biasanya bacaan Nabi SAW?" Dia menjawab, "Biasanya bacaannya 
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panjang." Kemudian beliau membaca 'bismillaahirrahmaanirrahiim', 
beliau memanjangkan 'bismillaah', memanjangkan 'ar-rahmaan', dan 
memanjangkan 'ar-rahiim'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab memanjangkan bacaan). Tanda mad (panjang) dalam 
bacaan Al Ouran ada dua macam. Pertama, mad asli, yaitu 
memanjangkan huruf yang sesudahnya terdapat 'alif atau 'waw' atau 
'ya". Kedua, mad tidak asli, yaitu jika huruf-huruf tadi diiringi oleh 
huruf 'hamzah'. Kemudian bagian ini terbagi lagi kepada dua macam. 
Pertama, muttashil, yaitu huruf hamzah tersebut berada dalam satu 
kata. Kedua, munfashil, yaitu huruf hamzah tersebut berada pada 
kalimat yang lain. Bagian pertama diberikan padanya 'alif', 'waw', dan 
'ya' secara wajar tanpa tambahan. Sedangkan kedua ditambahkan pada 
panjang 'alif, 'waw', dan 'ya' sesuai ketentuannya tanpa berlebihan. 
Madzhab paling netral adalah memanjangkan setiap huruf tersebut dua 
kali lipat daripada panjang awalnya, dan bisa saja dilebihkan sedikit. 
Jika berlebihan maka tidak lagi terpuji. Adapun yang dimaksudkan 
judul bab ini adalah bagian pertama. 


Imam Bukhari mengutip riwayat kedua di bab ini dari Amr bin 
Ashim, dari Hammam, dari Oatadah, dari Anas. Pada sebagian naskah 
disebutkan Amr bin Hafsh, tetapi hal itu keliru. 


an) da (Anas ditanya). Para riwayat pertama timbul dugaan 
bahwa yang bertanya adalah Oatadah, periwayat hadits itu. Sedangkan 
lafazh pada riwayat pertama, "Beliau biasa memanjangkannya", 
dijelaskan pada riwayat kedua, yaitu beliau memanjangkan 
'bismillaah'... yakni memanjangkan huruf 'Vam' pada kata Allaah, 
memanjangkan huruf 'mim' pada kata 'ar-rahmaan', dan 
memanjangkan huruf 'ha" pada kata 'ar-rahiim'. Sedangkan 
perkataannya pada riwayat pertama,' "Biasanya panjang", yakni 


! Yang benar riwayat kedua. 
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bacaannya sedikit panjang. Dalam riwayat Abu Nu'aim dari Abu An- 
Nu'man dari Jarir bin Hazim sehubungan dengan riwayat ini 
disebutkan, "Beliau biasa memanjangkan suara dengan benar-benar 
dipanjangkan." Demikian diriwayatkan Al Ismaili melalui tiga jalur 
lain dari Jarir bin Hazim. Demikian pula dikutip Ibnu Abi Daud dari 
jalur lain dari Jarir. Lalu dalam salah satu riwayatnya disebutkan, 
"Beliau biasa memanjangkan bacaannya." Dia memberi informasi 
bahwa hadits ini tidak diriwayatkan dari @atadah, kecuali oleh Jarir 
bin Hazim dan Hammam bin Yahya. 


Perkataannya pada riwayat kedua, “ — Ia (Memanjangkan 
bismillaah), demikian tercantum dua huruf ba”. Seakan beliau 
mengutip 'bismillaah' seperti mengutip 'ar-rahmaan' pada 
perkataannya, PEP A55 atau menjadikannya sebagai satu kata. 
Dalam riwayat Abu Nu'aim dari Al Hasan Al Hilwani dari Amr bin 
Ashim (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) disebutkan, “ H4 Sai 
AD Kg GA M3 (memanjangkan bismillaah, memanjangkan ar- 
rahmaan, dan memanjangkan ar-rahiim), tanpa disertai huruf ba" 


pada ketiganya. Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Ya'gub bin Ishag 
dari Amr bin Ashim, dari Hammam dan Jarir, keduanya dari Oatadah, 


Di Pi “ — Aam (memanjangkan 
bismillaahirrahmaanirrahiim), yakni mencantumkan huruf ba' pada 
awalnya saja, dan juga menambahkan 'Jarir' dalam sanad-nya bersama 
Hammam pada riwayat Amr bin Ashim. 


Ibnu Abi Daud mengutip dari jalur Guthbah bin Malik, txo—v 
Ah Kami UG Sd Kita Sab Padi GA Ola ala dn Ja Ya 
Dani (AKU mendengar Rasulullah SAW membaca pada shalat Jajar 


surah Oaaf lalu melewati huruf ini, 'lahaa thal'un nadhiid', beliau 
memanjangkan kata 'nadhiid'). Ia merupakan pendukung yang bagus 
bagi hadits Anas. Adapun pokoknya terdapat dalam riwayat Muslim, 
At-Tirmidzi, dan An-Nasa'i, dari hadits Outhbah sendiri. 
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Catatan 


Sebagian ulama berdalil dengan hadits ini bahwa Nabi SAW 
biasa membaca 'bismillaahirrahmaanirrahiim' dalam shalat. 
Maksudnya, hendak dipertentangkan dengan hadits Anas yang dikutip 
Imam Muslim bahwa Nabi SAW tidak membacanya dalam shalat. 
Namun, berdalil dengan hadits ini untuk maksud tersebut perlu 
ditinjau kembali. Saya telah menjelaskan hal ini dalam catatan saya 
terhadap kitab Ulum Al Hadits karya Ibnu Shalah. Kesimpulannya, 
pernyataan bahwa beliau SAW membaca 'basmalah' sambil 
memanjangkan suaranya tidak berkonsekuensi dia membaca 
'basmalah' di awal Al Faatihah pada setiap rakaat, sebab ia hanya 
disebutkan sebagai permisalan, maka tidak menetapkan 'basmalah'. 


30. At-Tarji' 


TN be SI BJB YAA HAN Ke ha 2 ya) In 
ina Ag Je ah mn los dn biak al 


Spa Ig 2) Laga ya Y- Ha 

5047. Dari Abu Iyas dia berkata, aku mendengar Abdullah bin 

Mughaffal berkata, "Aku melihat Nabi SAW membaca dan beliau 

berada di atas unta betinanya -atau untanya- dan unta itu berjalan 

membawanya, sementara beliau membaca surah Al Fath -atau 

sebagian surah Al Fath- dengan bacaan yang lembut, dan beliau 
membaca sambil melakukan tarji'." 


Keterangan: 


(Bab At-Tarji), yaitu tempo bacaan yang saling berdekatan 
(cepat). Asalnya adalah tardid (mengulang). Tarji' pada suara artinya 
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mempermainkan suara di tenggorokan. Hal ini ditafsirkan pada hadits 
Abdullah bin Al Mughaffal di kitab At-Tauhid dengan lafazh, 
"Aaa'a." Mereka berkata, "Hal ini mengandung dua kemungkinan. 
Pertama, terjadi karena gerakan unta. Kedua, beliau memanjangkan 
bacaan panjang pada tempatnya dan terjadilah suara tersebut. 
Kemungkinan kedua ini tampaknya lebih sesuai dengan redaksi 
hadits, sebab pada sebagian jalurnya disebutkan, "Kalau tidak 
khawatir orang-orang akan berkumpul, niscaya aku akan membacakan 
padamu dengan irama seperti itu." 


Bacaan dengan cara tarji' dinukil pula pada beberapa tempat. At- 
Tirmidzi meriwayatkan di kitab Asy-Syama 'il, An-Nasa'i, Ibnu Majah, 
dan Ibnu Abi Daud -dan ini adalah redaksi riwayatnya- disebutkan, 
"Aku pernah mendengar suara Nabi SAW dan beliau membaca 
sedangkan aku berbaring di atas tempat tidurku, beliau melakukan 
tarji' membaca Al Ouran." Adapun yang tampak bahwa bacaan tarji' 
memiliki kadar yang lebih daripada tartil. Dalam riwayat Ibnu Abi 
Daud dari Abu Ishag dari Algamah, dia berkata, "Aku tidur bersama 
Abdullah bin Mas'ud di tempat tinggalnya. Dia pun tidur lalu bangun. 
Dia pun membaca bacaan seseorang di masjid lingkungannya, tidak 
mengeraskan suara namun terdengar oleh orang di sekitarnya, beliau 
membaca dengan tartil tanpa tarji'." 


Syaikh Abu Muhammad bin Abi Jamrah berkata, "Makna tarji' 
adalah membaguskan bacaan, bukan menurut irama nyanyian, karena 
bacaan yang serupa irama nyanyian menghilangkan khusyu' yang 
menjadi tujuan membaca Al Our'an." Dia berkata pula, "Dalam hadits 
ini terdapat keterangan bahwa Nabi SAW senantiasa beribadah, 
dimana saat menunggang hewan pun beliau tidak meninggalkan 
membaca Al Ouran, kemudian sikapnya mengeraskan bacaan 
memberi petunjuk bahwa mengerjakan ibadah terang-terangan 
disebagian tempat lebih utama daripada menyembunyikannya, yaitu 
pada saat mengajar, mengingatkan orang lalai, dan sepertinya. 
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31. Memperbagus Suara saat Membaca Al Our'an 


Pen Ian dn HA yi Hp 


- nara ES NN aa uang or 0 - Jo. 
— NI op UEA J8 pl EA Io PA 
595 JT pala Oa Vera 
5048. Dari Buraid bin Abdullah bin Abu Burdah, dari kakeknya 
Abu Burdah, dari Abu Musa RA, "Sesungguhnya Nabi SAW bersabda 
kepadanya, 'Wahai Abu Musa, sungguh engkau diberi seruling 
daripada seruling-seruling keluarga Daud'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab memperbagus suara saat membaca Al Our an). Demikian 
dalam riwayat Abu Dzar. Adapun periwayat lainnya tidak 
mencantumkan "Saat membaca Al Our'an." Pada bab "Orang yang 
tidak Taghanna dengan Al Our'an", disebutkan pennukilan ijma' 
tentang disukai mendengar bacaan Al Our'an dari orangyang bersuara 
bagus. Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Ibnu Abi Musja'ah, dia 
berkata, "Umar biasa mengedepankan pemuda yang bagus suaranya 
karena kebagusan suaranya di hadapan orang-orang." 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Muhammad 
bin Khalf Abu Bakar, dari Abu Yahya Al Himmani, dari Buraid bin 
Abdullah bin Abu Burdah, dari kakeknya, dari Abu Musa. 
Muhammad bin Khalaf Abu Bakar adalah Al Haddadi Baghdadi, 
seorang ahli gira'ah, termasuk guru Imam Bukhari. Dia hidup sesudah 
Imam Bukhari selama 5 tahun. Abu Yahya Al Himmani bernama 
Abdul Hamid bin Abdurrahman Al Kufi. Dia adalah bapak daripada 
Yahya bin Abdul Hamid Al Kufi Al Hafizh, penulis kitab Al Musnad. 
Muhammad bin Khalaf dan juga gurunya (Abu Yahya) tidak memiliki 
riwayat dalam Shahih Bukhari kecuali di tempat ini. Imam Bukhari 
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sempat mendapati Abu Yahya dari segi usia, tetapi tidak sempat 
bertatap muka. Pada sanad hadits di atas disebutkan, "Buraid 
menceritakan kepadaku", sementara dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, "Aku mendengar Buraid bin Abdullah." 


SAS IT PA aa Ta MD Lag VI G (Wahai Abu Musa, 
sungguh engkau diberi seruling daripada seruling-seruling keluarga 
Daud). Demikian disebutkan secara ringkas dari jalur Buraid. Imam 
Muslim meriwayatkannya dari Thalhah bin Yahya dari Abu Burdah, 
i— Ku OMA gatal Hp ah (sekiranya engkau melihatku saat aku 
mendengar bacaanmu tadi malam). Al Hadits. Abu Ya'la 
meriwayatkannya juga dari Sa'id bin Abu Burdah dari bapaknya 
disertai tambahan, is BI ap ge Ia Teng aka A ale Ai Ie Aa af 
Ia Sepah Sp SA ae UI Ca MA SA Dl Ui 
UN Dj ed gap UU JUS alay Ale A8 (sesungguhnya Nabi SAW dan 
Aisyah melewati Abu Musa di saat dia sedang membaca dalam 
rumahnya. Keduanya pun berdiri mendengar bacaannya. Kemudian 
keduanya berlalu. Pagi harinya Abu Musa bertemu Rasulullah, maka 
beliau bersabda, "Wahai Abu Musa, aku lewat kepadamu..."). 
Disebutkan hadits selengkapnya dan dikatakan, U5Kx Lx Bi 
mi 1 Sad (sungguh sekiranya aku tahu kehadiranmu, niscaya aku 
akan lebih memperbagus lagi untukmu). 


Ibnu Sa'ad meriwayatkan dari hadits mania dengan sanad yang 
sesuai criteria Imam Muslim, Da 93f mat 8 ella ad 28 daya Ui Ol 
ASI maret Wah siang Gak — Ipad! FE 0G) — Ho ekay Ale AN ko 


200 2 BAY A0 6- 


red Aa ad Tale 3 Jd (sesungguhnya Abu Musa berdiri di suatu 


malam mengerjakan shalat. Istri-istri Nabi SAW pun mendengar 
suaranya-dan dia memiliki suara merdu-maka mereka berdiri 
mendengar. Ketika pagi hari dikatakan kepadanya maka beliau 
berkata, "Sekiranya aku tahu niscaya aku akan lebih memperbagus 
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lagi untuk mereka"). Ar-Ruyani mengutip dan Malik bin Mighwal, 
dari Abdullah bin Buraidah, dari bapaknya sama seperu redaksi Sa'id 
bin Abi Burdah, dan dia berkata kepadanya, 8! — 8 sx. HE 
— Wa 3 Sang Any we (sekiranya aku mengetahui bahwa 
Rasulullah SAW mendengar bacaanku niscaya aku akan lebih 


memperbagus untuknya). Substansi pokok hadits ini terdapat dalam 
riwayat Ahmad. 


Ad-Darimi meriwayatkan dari Az-Zuhri, dari Abu Salamah bin 
Abdurrahman, 053 — apa Gl Ji OS peng EA ea Al Spa ol 
29 IT la 2 NA NE — OT DFA LP (sesungguhnya 
Rasulullah SAW pernah bersabda kepada Abu Musa -dan dia 
memiliki suara yang bagus membaca Al Our 'an-, "Sungguh orang ini 
diberi seruling-seruling keluarga Daud"). Seakan-akan Imam Bukhari 
mengisyaratkan pada judul bab kepada jalur ini: Pokok hadits ini 
diriwayatkan An-Nasa'i dari jalur Amr bin Al Harits dari Az-Zuhri 

ud A 3 s5. . 
secara maushul dengan menyebutkan Abu Musa, 4—£ &! Jo (dl oi 
IS IN ea JW AA gal IP Ga loh (Sesungguhnya 
Nabi SAW mendengar bacaan Abu Musa dan bersabda, "Sungguh dia 
diberi daripada seruling-seruling keluarga Daud”). Namun, terjadi 
perselisihan tentang hadits ini pada Az-Zuhri. Ma'mar dan Sufyan 
berkata, "Dari Az-Zuhri dari Urwah dari Aisyah" (HR. An-Nasa'i). 
Sementara Al-Laits berkata, "Dari Az-Zuhri dari Abdurrahman bin 
Ka'ab" secara mursal. Abu Ya'la mengutip dari Abdurrahman bin 
Ausajah dari Al Bara", :J8 Soya al Dpo pekay AE AI ea 0g ata 
SAS JT pala Ya Nih Dr DS (Nabi SAW mendengar suara Abu Musa 
maka beliau berkata, "Seakan-akan suara orang ini termasuk seruling 
keluarga Daud”). 

Ibnu Abi Daud meriwayatkan dari Abu Utsman An-Nahdi, dia 
berkata, (515 Y9 dar Y) ang Dipo Laga Ud SAY! gan ya Gal 3S CAS 
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So Ip ari (aku masuk ke tempat Abu Musa Al Asy'ari, maka aku 


tidak mendengar suara shanji, barbath, dan tidak pula nayin, yang 
lebih bagus darinya). Sanad hadits ini shahih dan tercantum di kitab 
Al Hilyah karya Abu Nu'aim. Ash-Shanji adalah alat musik yang 
dibuat dari perak mirip piring, lalu dipukulkan satu sama lain. Barbath 
adalah alat musik yang mirip sepotong kayu, berasal dari bahasa Persi 
dan disadur dalam bahasa Arab. Sedangkan an-naayi adalah seruling. 


Al Khaththabi berkata, "Maksud 'keluarga Daud' adalah Daud 
sendiri, karena tidak dinukil ada seorang dari anak-anak Daud dan 
tidak pula kerabatnya yang diberi suara bagus sebagaimana dia." Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, pernyataan ini didukung riwayat yang dikutip 
dari jalur lain. Pada bab "Orang yang Tidak Taghanna dengan Al 
Our'an" telah dinukil keterangan dari salaf tentang sifat suara Daud. 
Maksud seruling dalam hadits-hadits ini adalah suara yang indah. 
Asalnya adalah alat musik, lalu namanya digunakan untuk suara yang 
bagus sebagai penyerupaan. Dalam hadits ini terdapat indikasi jelas 
bahwa bacaan bukan yang dibaca. Masalah ini akan dibahas lebih 
lanjut pada pembahasan tentang tauhid. 


32. Orang yang Suka Mendengar Bacaan Al Our'an dari selain 
Dirinya 


Ne Seng nada PA IE AE 6 


2 


1 2 3 Ba ar Ban he - JB 
ot A3 saj ulas la 


5049. Dari Al A'masy dia berkata, Ibrahim menceritakan 
kepadaku, dari Ubaidah, dari Abdullah RA, dia berkata, "Nabi SAW 
bersabda kepadaku, 'Bacalah Al Our'an kepadaku'. Aku berkata, 
'Apakah aku membacakan kepadamu sementara ia diturunkan 
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kepadamu?" Beliau bersabda, 'Sesungguhnya aku suka mendengarnya 


'n" 


dari selain diriku'. 


Keterangan: 


(Bab orang yang suka mendengar bacaan Al Our 'an dari selain 
dirinya). Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan dengan lafazh, 
3s &! (bacaan). Disebutkan hadits Ibnu Mas'ud, "Nabi SAW bersabda 


kepadaku, 'Bacalah Al Our'an kepadaku'" Imam Bukhari 
mengutipnya secara ringkas. Kemudian dia menyebutkannya dengan 
redaksi lebih panjang pada bab berikutnya, yaitu bab "Perkataan 
Orang yang Dibacakan Kepada yang Membaca 'Cukuplah Bagimu'." 
Maksud 'Al Our'an' di sini adalah sebagian Al Our'an. Kebanyakan 
riwayat hanya menyebutkan, "Bacalah kepadaku", tanpa menyebut 
lafazh "Al Our'an", bahkan dikatakan secara mutlak, maka dipahami 
dalam arti sebagian Al Our'an. 


Ibnu Baththal berkata, "Kemungkinan beliau suka mendengar 
dari selain dirinya agar membacakannya keoada yang lain menjadi 
sunnah. Mungkin juga supaya beliau merenunginya dan 
memahaminya secara mendalam, sebab orang mendengar lebih dapat 
memahami karena dirinya tidak sibuk membaca dibandingkan 
pembaca sendiri disebabkan kesibukannya membaca dan 
memperhatikan hukum-hukum bacaan. Hal ini berbeda dengan 
pembacaan beliau SAW kepada Ubay bin Ka'ab seperti disebutkan 
pada pembahasan tentang keutamaan dari selainnya. Sesungguhnya di 
sana beliau SAW bermaksud mengajarkan cara membacanya dan 
makhraj hurufnya serta yang lainnya. Hal ini akan dijelaksan pada bab 
"Menangis Ketika Membaca Al Our'an." 
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33. Perkataan Orang yang Dibacakan Kepada Pembaca, 
"Cukuplah Bagimu" 


Hem IU Pai Ma Da 
es) IG SI Kalla, ualla PT da IA Ula la KA se 
Ia Er BI UR WIL lh IA SA aka 
ES BNI IE it NP IE Da Er) elagata Kal 

Dajaf AP  €) 


5050. Dari Ubaidah, dari Abdullah bin Mas'ud dia berkata, 
"Nabi SAW bersabda kepadaku, 'Bacalah untukku'. Aku berkata, 
"Wahai Rasulullah, apakah aku akan membacakan kepadamu dan 
kepadamu diturunkan?' Beliau bersabda, 'Ya!' Maka aku membacakan 
surah An-Nisaa' hingga aku sampai pada ayat ini, ' Maka 
bagaimanakah (halnya orang kafir nanti), apabila Kami 
mendatangkan seseorang saksi (rasul) dari tiap-tiap umat dan Kami 
mendatangkan kamu (Muhammad) sebagai saksi atas mereka itu 
(sebagai umatmu)', maka beliau bersabda, "Cukuplah bagimu 
sekarang'. Aku menoleh kepadanya ternyata kedua matanya 
meneteskan air mata." 


34. Berapakah yang Dibaca daripada Al Our'an? 


AP UG Ji SJ 


Firman Allah, "Bacalah apa yang mudah darinya." 
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PPS HA Ana UB bi bia aa dia 


ad BY Tb at SAR Ia HA hh dada ah 


sr - 


Per REA Ie ran ta “Je Ju ST 3 La ji Ka 


Hn pe Gal Up RP SA Ii GAM Ai 3 Galah 


| 31 


Kes Bae IDR SB eh TANPA 
SES BIA Too Al Uh YUL 


5051. Ali menceritakan kepada kami, Sufyan menceritaka 
kepada kami, Ibnu Syubrumah berkata kepadaku, aku memperhatikan 
berapa mencukupi seseorang daripada Al Our'an, maka aku tidak 
mendapati surah yang kurang dari tiga ayat. Aku berkata, "Tidak patut 
bagi seseorang membaca Al Ouran kurang dari tiga ayat". Ali 
berkata, Sufyan menceritakan kepada kami, Manshur mengabarkan 
kepada kami, dari Ibrahim, dari Abdurrahman bin Yazid, Algamah 
mengabarkan padanya, dari Abu Mas'ud, dan aku menemuinya 
sementara dia thawaf di Ka'bah. Beliau pun menyebutkan sabda Nabi 
SAW, "Sesungguhnya barangsiapa membaca dua ayat dari akhir 
surah Al Bagarah pada satu malam niscaya keduanya 
mencukupinya." 


SA aa 


HI ena aa ab JB AR gp Wa 5 
3 es na SIH Sa gl 3 US 
II AI ale un Ie AN in US OS, 
Ke Kel Serai La JUS cg S5 ab LIL alah ala 
AS 3 SR AF en GS UKG ea IS 


- Tt Tinggi 2 P. 1. Pa sa 3 Ai ag P0 pe Pa ih 
J3 S3 ya ST bl 103 JG LS IS OA DN SD 
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o at ANN NP Ara AN SNN 23 2G SN AG Dan SN Pa Ne Hari . EL To. 
3 JB US oa ST Gb 13 JB Anal Pel LI no 
Ti 08... se Nai - LT. ge Ie) Pn TG sa 0-0 
IA 0 JB US uya SI Ka "3 JB ayu LP AH 
“5 - A0. ey NN Pai Aa Aa ma (aa 2S ae 0 oa 
“9 — Jd gam IS SAN cam Oles, (2 elo dal PP pra 


LS A38) eling ale AI Io Iya) Tak ls Ea 


8 nia -G 90 e - 9 0 £ o- ke PG 2 kd Ie Sega 
SA AU STA La KAI lai AR Ie TA IG akh 


Ji si Wan Op gi di tai SRI Yeh se La 
A 2 Ban an Ne3 25 saja Papa P3 8 
Dl do SI BB ES UI Ol RAS yak Go sai abi 


- 3 . 
Og2 ny 0g 
- 


Hp IE ga IU Bala DG ale pu dl 
Hd 

5052. Dari Abdullah bin Amr dia berkata, "Bapakku 
menikahkanku dengan seorang perempuan yang memiliki leluhur 
. yang baik. Dia pun senantiasa memperhatikan menantunya dan 
bertanya kepadanya tentang suaminya. Dia berkata, 'Sebaik-baik laki- 
laki daripada laki-laki. Dia belum pernah menginjakkan kaki di tempat 
tidur kami dan belum pernah pula memeriksa tirai kami sejak kami 
datang kepadanya'. Ketika hal itu telah lama berlangsung, maka dia 
menyebutkan kepada Nabi SAW. Beliau bersabda, 'Temuilah aku'. 
Aku pun menemuinya sesudah itu. Beliau bertanya, 'Bagaimana 
engkau berpuasa?" Aku berkata, 'Aku berpuasa setiap hari'. Beliau 
bertanya, 'Bagaimana engkau menamatkan Al Our 'an?' Aku berkata, 
'Setiap malam'. Beliau bersabda, 'Puasalah pada setiap bulan tiga 
hari dan bacalah Al Our 'an pada setiap bulan'." Beliau berkata, "Aku 
berkata, 'Aku mampu lebih banyak daripada itu'. Beliau bersabda, 
'Berpuasalah tiga hari dalam satu Jum'at'." Beliau berkata, "Aku 
berkata, 'Aku mampu lebih banyak daripada itu'. Beliau bersabda, 
Jangan berpuasa dua hari dan berpuasalah satu hari'" Beliau 
berkata, "Aku berkata, 'Aku mampu lebih banyak daripada itu'. Beliau 
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bersabda, 'Kerjakanlah puasa paling utama, puasa Daud, satu hari 
puasa dan satu hari tidak puasa, dan bacalah (tamatkan) Al Our'an 
pada setiap tujuh malam satu kali'. Alangkah baiknya aku menerima 
keringanan dari Rasulullah SAW. Hal itu karena aku telah tua dan 
lemah." Maka beliau biasa membaca kepada sebagian keluarganya 
sepertujuh Al Our'an di siang hari, dan apa yang dibacanya akan 
diajukannya pada waktu siang, agar lebih ringan baginya di malam 
hari, dan apabila dia hendak menguatkan dirinya, dia tidak puasa 
beberapa hari dan menghitung hari-hari itu, lalu dia berpuasa seperti 
hari-hari tersebut, karena tidak suka meninggalkan sesuatu yang dia 
lakukan saat berpisah dengan Nabi SAW. Abu Abdillah berkata, 
"Sebagian mereka berkata, 'Pada tiga hari atau pada tujuh hari'. 
Namun, kebanyakan mereka mengatakan pada tujuh hari." 


» Ke 2 ata NK “5 8. Aa 0 ey o- 0 

SB iaag EA eo AI JB Pa MAS yg 

- 409 

Cor 

5053. Dari Abdullah bin Amr dia berkata, "Nabi SAW bersabda 
padaku, 'Pada berapa engkau membaca Al Our 'an'." 


5 
Bi 3 0. 0 2 9 


HE DPR SA Sp EN KA oi MAP Pap 

yA aa 3 aah Gl ip Ui ah 2JU ami 1d 

Kan Pn OA YA salah KR AN llo A1 J3 JB JG 
5 R3, ae SB 5 ai bat 

”5054. Dari Yahya, dari Muhammad bin Abdurrahman (mantan | 

budak bani Zuhrah) dari Abu Salamah-dia berkata, aku kira beliau 


mengatakan, aku mendengar dari Abu Salamah-dari Abdullah bin 
Amr, dia berkata, "Rasulullah SAW bersabda kepadaku, 'Bacalah 
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(tamatkan) Al Our 'an pada satu bulan'. Aku berkata, 'Sesungguhnya 
aku mendapati kekuatan' Hingga beliau bersabda, 'Bacalah (tamatkan) 
ia pada tujuh hari dan jangan tambah dari itu'." 


Keterangan Hadits: 


(Bab berapakah yang dibaca dari Al Our 'an? Dan firman Allah, 
"Bacalah apa yang mudah darinya”).  Seakan-akan dia 
mengisyaratkan bantahan kepada mereka yang berkata, "Minimal 
bacaan Al Our'an yang mencukupi sehari semalam adalah satu bagian 
dari empat puluh bagian Al Our'an." Pendapat ini dinukil dari Ishag 
bin Rahawaih dan ulama-ulama madzhab Hanbali, sebab cakupan 
umum firman-Nya, 34 pom We | s3 (bacalah yang mudah darinya) 
mencakup yang kurang daripada itu. Barangsiapa berpendapat adanya 
batasan dalam hal ini, maka hendaklah menjelaskan dalilnya. 

Abu Daud meriwayatkan melalui jalur lain dari Abdullah bin 
Amr, "Pada berapa dia membaca (menamatkan) Al Our'an? Dia 
menjawab, pada empat puluh hari." Kemudian beliau berkata, "Pada 


satu bulan." Namun, hadits ini tidak menjadi dalil atas klaim yang 
dikemukakan. 


— Kis (Ali menceritakan kepadaku). Beliau adalah Ibnu Al 
Madini, Sufyan adalah Ibnu Uyainah, dan Ibnu Syubrumah adalah 
Abdullah, seorang gadhi di Kufah. Imam Bukhari tidak meriwayatkan 
haditsnya kecuali di tempat ini dan pada pembahasan tentang adab 
sebagai riwayat pendukung. Namun, dia mengutip beberapa 
perkataannya selain yang di atas. 

Oi Cp IL aa S (Berapa yang mencukupi seseorang 
daripada Al Our 'an?). Yakni mencukupi untuk dia baca dalam shalat. 

Js (Ali berkata). Dia adalah Ibnu Al Madini. Pernyataan ini 


dinukil dengan sanad yang maushul dan merupakan lanjutan hadits 
sebelumnya. Manshur yang dikutip dalam sanad ini adalah Ibnu Al 
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Mu'tamir, dan Ibrahim adalah An-Nakha'i. Pada pembahasan 
terdahulu telah disebutkan perbedaan mengenai riwayatnya terhadap 
hadits ini dari Abdurrahman bin Yazid dan dari Algamah di bab: 
"Keutamaan Surah Al Bagarah." Begitu pula sudah dibahas makna 
lafazh, "Keduanya mencukupi baginya." Dalil yang dipaparkan Ibnu 
Uyainah sesungguhnya hanya berlaku pada salah satu pendapat yang 
disebutkan berkenaan dengan makna lafazh, "mencukupi baginya", 
yakni ketika berdiri dalam shalat malam. 


Kemudian hubungan hadits Abu Mas'ud dengan judul bab tidak 
tampak oleh Ibnu Katsir. Namun, yang tampak bagiku bahwa ia 
ditinjau dari sisi bahwa yang disebutkan pada awal judul selaras 
dengan dalil yang dipaparkan Ibnu Uyainah berupa hadits Abu 
Mas'ud. Adapun yang memadukan keduanya bahwa masing-masing 
ayat dan hadits itu menunjukkan kecukupan. Berbeda dengan apa 
yang dikatakan Ibnu Uyainah. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits kedua di bab ini dari Musa, 
dari Abu Awanah, dari Mughirah, dari Mujahid, dari Abdullah bin 
Amr. Musa yang dimaksud adalah At-Tabudzaki dan Mughirah adalah 
Ibnu Migsam. 


Hi — SI (Bapakku menikahkanku). Yakni mengawinkanku. 
Hal ini dipahami bahwa dialah yang diisyaratkan dalam perkataan ini, 
sebab saat itu Abdullah bin Amr telah menjadi seorang laki-laki 
dewasa. Mungkin juga dipahami bahwa bapaknya yang menggantikan 
posisinya memberikan mahar dan sebagainya. 

vm 25 at (Seorang perempuan yang memiliki leluhur yang 
baik). Dalam riwayat Ahmad dari Husyaim dari Mughirah, dan 
Hushain dari Mujahid -sehubungan hadits ini- disebutkan, Ta) 53 va si A 

(seorang perempuan Ouraisy). Riwayat ini dikutip An-Nasa'i melalui 
jalur ini. Perempuan yang dimaksud adalah Ummu Muhammad binti 
Mahmiyah bin Juz'i Az-Zubaidi yang merupakan sekutu Ouraisy. 
Demikian dikatakan Az-Zubair dan selainnya. 
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4S (Mnantunya). Dia suami atau istri anak. 


wp as | dua KESA » (Sbaik-baik laki-laki daripada 
laki-laki. Dia belum pernah menginjakkan kaki di tempat tidur kami). 
Ibnu Malik berkata, "Hadits ini memberi faidah penyebutan 'tamyiz 
zhahir' (penjelas yang bukan kata ganti) sesudah subjek ari kata ni'ma. 
Hal ini tidak diperbolehkan Sibawaeh namun Al Mubarrad 
membolehkannya. Al Karmani berkata, "Mungkin kalimat itu adalah, 
JA Gym KEAI es (sebaik laki-laki di antara para lelaki)." Beliau 
berkata pula, "Kata nakirah (indefinite) dalam konteks penetapan 
(positif) memberi faidah keumuman, seperti pada firman Allah dalam 
surah At-Takwiir ayat 14 Da! 53 Iii Tale (maka tiap-tiap jiwa 
akan mengetahui apa yang telah dikerjakannya)" Dia berkata, 
"Mungkin juga berasal dari tajrid (pelucutan). Seakan dia melucuti 
dari seseorang yang memiliki sifat begini dan begitu seorang laki-laki. 
Maka dia mengatakan, 'Sebaik-baik laki-laki yang bebas daripada hal 
ini adalah laki-laki yang sifatnya begini'." 


Hg S (Dia belum pernah menginjakkan kaki di tempat 
tidur kami). Yakni dia belum pernah tidur bersama kami sehingga 
dapat menginjak tempat tidur kami. 

us d Lab 3 (Dan belum pernah pula memeriksa tirai kami). 
Demikian yang dikutip kebanyakan periwayat yakni dengan lafazh, 
ag (memeriksa). Sedangkan dalam riwayat An-Nasa'i dan Al 
Kasymihani disebutkan, (#4 d3 (belum menindih). Kanaf adalah tirai 


dan pembatas. Maksudnya dengan perkataan itu sebagai kiasan tidak 
adanya hubungan intim suami istri. 


Al Karmani berkata, "Mungkin maksud kata kanaf adalah al 
kaniif (jamban). Maksudnya, dia belum pernah makan di sisinya 
sehingga belum membutuhkan untuk memeriksa tempat buang hajat." 
Demikian yang beliau katakan, namun pendapat pertama lebih tepat. 


964 — FATHUL BAARI 


Dalam riwayat Husyaim terdapat tambahan, "Dia datang padaku 
mencelaku dan berkata, 'Aku menikahkanmu dengan perempuan 
Ouraisy yang memiliki leluhur yang bagus, namun engkau menyia- 
nyiakannya'. Kemudian dia pergi kepada Nabi SAW mengadukan 
diriku." 

Ig EA eko AI F3 AE WI JL KB (Ketika hal itu telah 
lama berlangsung, maka dia menyebutkan kepada Nabi SAW). Yakni 
ketika Amr mendapati hal itu terus berlansung, maka beliau pun 
menyebutkannya kepada Nabi SAW. Seakan-akan dia menunda 
pengaduan dengan harapan Abdullah dapat segera merubah sikapnya. 
Namun, ketika tidak ada perubahan, maka timbul kekhawatiran jika 


anaknya mendapat dosa karena menyia-nyiakan hak istri. Untuk itulah 
dia mengadukan anaknya. 


dm — JW (Beliau bersabda, "Temuilah aku "). Yakni beliau 


SAW bersabda kepada Abdullah bin Amr. Dalam riwayat Husyaim 
dikatakan, "Nabi SAW mengirim utusan kepadaku." Kedua versi ini 
dipadukan bahwa awalnya Nabi SAW mengirim utusan, lalu secara 
kebetulan keduanya bertemu, maka beliau SAW pun lansung 
memintanya untuk datang. 


£— y J8 P pai Us jm (Beliau bertanya, "Bagaimana engkau 
berpuasa?" Aku berkata, "Aku berpuasa setiap hari"). Masalah yang 
berhubungan dengan puasa telah dijelaskan pada pembahasan tentang 
puasa. Adapun kalimat pada riwayat ini, "Beliau bersabda, 
'Berpuasalah tiga hari dalam satu Jum'at'. Dia berkata: Aku berkata, 
'Aku mampu lebih banyak daripada itu'. Beliau bersabda, Jangan 
berpuasa dua hari dan berpuasalah satu hari'. Dia berkata, aku 
berkata, 'Aku mampu lebih banyak daripada itu'." Menurut Ad- 
Dawudi ia adalah kesalahan periwayat, sebab puasa tiga hari dalam 
satu Jum'at (pekan) lebih banyak daripada puasa satu hari dan tidak 
puasa dua hari. Sementara Nabi SAW hendak memberi tahapan- 
tahapan puasa yang sedikit kepada yang lebih banyak. Saya (Ibnu 
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Hajar) katakan, kritikan ini cukup beralasan dan mungkin periwayat 
telah membolak-balikkan lafazh hadits. Adapun riwayat SA ba 
selamat dari perkara ini, 85 ' wa ri sai s! KAT psi N Aa S gr 
yr $ Jai | ep - Ju & PI y Jp 3 “8 (Beliau berkata, "Berpuasalah 
pada setiap bulan tiga hari." Aku berkata, "Aku kuat lebih banyak 


daripada itu." Beliau pun terus menaikkan untukku hingga bersabda, 
"Berpuasalah satu hari dan tidak puasa satu hari"). 


2 omd Jd — aa 3s S Kang (Bacalah pada setiap tujuh malam satu 
kali). Yakni tamatkan Al Our'an sekali pada setiap tujuh malam. 

Cl mai (Alangkah baiknya sekiranya aku menerima). 
Demikian disebutkan dalam riwayat ini secara ringkas. Adapun dalam 
riwayat lain terjadi dialog yang panjang mengenai hal itu seperti akan 
saya jelaskan. 

Ha OB (maka beliau membaca). Ini adalah perkataan Mujahid 
menceritakan perbuatan Abdullah bin Amr ketika telah tua. Hal ini 
dinyatakan secara tekstual dalam riwayat Husyaim. 

dai Ya—g P3 (Pada sebagian keluarganya). Yakni pada siapa 
yang berkesempatan di antara mereka. Hanya saja dia melakukan hal 
ini di waktu siang agar mengingat apa yang dibacanya pada shalat 
malam. Dia khawatir ada yang lupa. 

2 Ne sj “—iif S3 oi 21813 (Dan apabila dia hendak 
menguatkan dirinya, dia tidak puasa beberapa hari...). Dari sini 
disimpulkan bahwa yang paling utama bagi siapa yang hendak 
berpuasa adalah mengerjakan puasa Daud, yaitu berpuasa satu hari 
dan tidak berpuasa satu hari, secara terus menerus. Kemudian dari 
sikap Abdullah bin Amr disimpulkan bahwa orang yang tidak 


berpuasa beberapa hari lalu berpuasa sebanyak hari-hari itu sama 
dengan puasa sehari dan tidak puasa sehari. 
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ta 33 SW ee Han 083 (Sebagian mereka berkata, "Pada tiga 
hari atau pada tujuh hari"). Demikian tercantum dalam riwayat Abu 
Dzar. Adapun periwayat selainnya menukil dengan lafazh, "Pada tiga 
hari dan pada lima hari." Sementara An-Nasafi tidak menyebutkannya. 
Seakan-akan Imam Bukhari mengisyaratkan hal ini kepada riwayat 
Syu'bah dari Mughirah melalui sanad ini, :J8 4d JS d Tai YA JW 
Oo d JB IN 3 3 Ta ti (! (Beliau bersabda, "Bacalah 
Al Our an pada setiap bulan." Dia berkata, "Aku mampu lebih banyak 
daripada itu." Hal ini terus berlangsung hingga beliau mengatakan 
pada tiga hari). Sesungguhnya lima hari diambil dari riwayat ini 


secara implisit. Riwayat yang dimaksud telah dikutip oleh Imam 
Bukhari pada pembahasan tentang puasa. 


Kemudian saya dapatkan dalam Musnad Ad-Darimi dari Abu 
Farwah disebutkan, #1 Ba Ipa) UE JB AS yi Ala 
BB Kabin Kata K1 1S Il JI Abd Ka YES nah 
B3 Wib AS MAN IS Gap Pi ips d LN sa Gi 
Y 8 Gi PB mad d Kb JG “gbi (Dari Abdullah bin Amr dia 
berkata, "Aku berkata, 'Wahai Rasulullah, pada berapa lama aku 
. menamatkan Al Our'an?” Beliau bersabda, "Tamatkanlah sekali 
sebulan." Aku berkata, "Sesungguhnya aku mampu." Beliau bersabda, 
"Tamatkanlah sekali dalam dua puluh lima hari." Aku berkata, 
"Sesungguhnya aku mampu." Beliau bersabda, "Tamatkanlah sekali 
dalam dua puluh hari." Aku berkata, "Sesungguhnya aku mampu." 
Beliau bersabda, "Tamatkanlah sekali dalam lima belas hari." Aku 
berkata, "Sesungguhnya aku mampu." Beliau bersabda, "Tamatkanlah 
sekali dalam lima hari." Aku berkata, "Sesungguhnya aku mampu." 
Beliau bersabda, "Tidak"). Abu Farwah yang dimaksud adalah Al 
Juhani dan namanya adalah Urwah bin Al Harits. Dia berasal dari 
Kufah dan tergolong tsigah (terpercaya). 
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Dalam Paya Husyaim yang disinggung terdahulu disebutkan, 
ai Fan 3 db -Ju BI La ii Bilal s MB pp IS di - Ju 
bs gtu HJ Bhd GI) rab UI Labiiei JU 3 Ia it Sari & KAT 
Ua (Beliau bersabda, "Bacalah ia pada setiap bulan." Aku berkata, 


"Sesungguhnya aku mendapati diriku lebih kuat dari itu." Beliau 
bersabda, "Bacalah pada setiap sepuluh hari." Aku berkata, 
"Sesungguhnya aku mendapati diriku lebih kuat daripada itu." Salah 
satu dari keduanya -mungkin Hushain dan mungkin pula Mughirah- 
berkata, "Beliau bersabda, 'Bacalah pada setiap tiga hari'.”). 


Kemudian Abu Daud dan At-Tirmidzi meriwayatkan dari Yazid 
bin Abdullah bin Asy-Syikhir, dari Abdullah bin Amr, dinisbatkan 
kepada Nabi SAW, Un va Ku S OT Ta P3 na 4535 Y (tidak akan paham 


' seseorang yang membaca (menamatkan) Al Our'an kurang dari tiga 
hari). Riwayat ini didukung riwayat Sa'id bin Manshur melalui sanad 
yang shahih dari jalur lain dari Ibnu Mas'ud, Y5 — Bai 
On uya Jai tu Beji (bacalah ftamatkanlah) Al Our 'an pada tujuh hari 
dan jangan membacanya kurang dari tiga hari). Abu. Ubaid mengutip 

A . s 2. 
dari Ath-Thayib bin Salman dari Amrah dari Aisyah, &! A—e A ot 
SY y— Yi S on —u Yos aka «Is (sesungguhnya Nabi SAW 
biasa tidak menamatkan Al Our 'an kurang dari tiga hari). Pandangan 
inilah yang dipilih Imam Ahmad, Abu Ubaid, Ishag bin Rahawaih, 
dan selain mereka. Namun, dinukil dari sebagian salaf bahwa mereka 
menamatkan Al Our'an kurang dari tiga hari. 


An-Nawawi berkata, "Pandangan yang dipilih bahwa yang 
demikian berbeda sesuai perbedaan individu. Barangsiapa memiliki 
pemahaman kuat dan ketelitian berfikir, disukai mencukupkan pada 
kadar yang tidak mengurangi maksud perenungan dan penyimpulan 
makna-makna. Demikian juga orang yang memiliki kesibukan 
rutinitas ilmiah atau urusan-urusan penting dalam agama serta 
kemaslahatan kaum muslimin secara umum. Adapun orang yang tidak 
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demikian maka lebih utama memperbanyak membaca selama 
memungkinan dan tidak menimbulkan kebosanan." 


eyang (Kebanyakan mereka). Yakni kebanyakan periwayat 
yang menukil dari Abdullah bin Amr. 


L— SK (Pada tujuh hari). Seakan-akan dia mensinyalir riwayat 


Abu Salamah bin Abdurrahman dari Abdullah bin Amr yang dikutip 
secara maushul sesudah ini, sebab pada bagian akhirnya disebutkan, 
"Dan jangan tambah daripada itu." Yakni jangan ubah keadaan yang 
disebutkan kepada kondisi lain. Digunakan kata 'tambah' namun yang 
dimaksud adalah 'mengurangi'. Maksudnya, jangan membacanya 
kurang dari tujuh hari. 


Abu Daud, At-Tirmidzi, dan An-Nasa'i meriwayatkan dari 
Wahb bin Munabbih, pk3 46 Ai ko A1 Ipa Je pb yi Sl UE 
ISS ke db AP Us Up ya db on TAS 
Ha IE S3 aa BE P3 PSP Spb rab (Dari 
Abdullah bin Amr bahwa dia bertanya pada Rasulullah SAW, "Pada 
berapa lama dibaca (ditamatkan) Al Our 'an?" Beliau bersabda, 
"Pada empat puluh hari." Kemudian beliau bersabda, "Pada satu 
bulan." Kemudian beliau bersabda, "Pada dua puluh hari." Kemudian 
beliau bersabda, "Pada lima belas hari." Kemudian beliau bersabda, 
"Pada sepuluh hari." Kemudian beliau bersabda, "Pada tujuh hari." 
Kemudian beliau tidak menurunkan dari tujuh hari). Jika riwayat ini 
akurat, mungkin digabungkan dengan riwayat Abu Farwah bahwa 
keduanya menceritakan kejadian yang berbeda. Tidak ada halangan 
bila Nabi SAW mengatakan hal itu beberapa kali kepada Abdullah bin . 
Amr sebagai penekanan. Kesimpulan ini dikuatkan oleh perbedaan 
yang terjadi dalam redaksinya. Seakan-akan larangan untuk 
menamatkan Al Our'an kurang dari jumlah tersebut tidak berindikasi 
"haram" sebagaimana perintah dalam semua itu tidak berindikasi 
wajib. Pengertian ini diketahui dari faktor-faktor keadaan yang 
diindikasikan oleh redaksi hadits, yaitu pertimbangan akan 
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kelemahannya melakukan selain itu baik saat itu maupun pada masa 
mendatang. 


Sekelompok ulama madzhab Azh-Zhahiri mengemukakan 
pendapat yang cukup ganjil. Mereka berkata, "Diharamkan membaca 
Al Our'an kurang dari tiga hari." An-Nawawi berkata, "Kebanyakan 
ulama berpendapat tidak ada batasan tertentu dalam hal itu. Bahkan ia 
sesuai tingkat semangat dan kekuatan. Atas dasar ini, maka ia 
berbeda-beda sesuai perbedaan kondisi dan individu." 


Hadits terakhir di bab ini diriwayatkan Imam Bukhari dari Ishag, 
dari Ubaidillah bin Musa, dari Syaiban, dari Yahya, dari Muhammad 
bin Abdurrahman (mantan budak bani Zuhrah), dari Abu Salamah, 
dari Abdullah bin Amr. Yahya yang dimaksud adalah Ibnu Abi Katsir. 
Muhammad bin Abdurrahman adalah Muhammad bin Abdurrahman 
bin Tsauban. Ibnu Hibban menyebutkan dalam kitabnya Ats-Tsigat 
bahwa dia adalah mantan budak Al Akhnas bin Syarig Ats-Tsagafi. Al 
Akhnas dinisbatkan kepada suku Az-Zuhri, karena termasuk sekutu 
mereka. Sekelompok ulama mengatakan bahwa Ibnu Tsauban berasal 
dari suku Amir. Barangkali dia dinisbatkan kepada suku Amir dari 
segi asal usul dan dinisbatkan kepada suku Zuhri karena persekutuan. 


Catatan 


Riwayat mu'allag ini, yaitu "Sebagian mereka berkata..." tidak 
sempat saya uraikan dalam kitab Ta'lig At-Ta'lig, lalu Allah 
memudahkanku di tempat ini untuk menjelaskannya. 


Ka T—ii BE — (Pada berapa (lama) engkau membaca 
(menamatkan) Al Our'an). Demikian Imam Bukhari mencukupkan 
menyebut sebagian matan hadits pada sanad yang ringkas. Kemudian 
beliau mengalihkannya kepada sanad lain. Ishag yang beliau sebutkan 
sebagai gurunya dalam sanad ini adalah Ibnu Manshur. Ubaidillah 
adalh Ibnu Musa dan juga termasuk gurunya. Hanya saja terkadang 
dia menukil riwayat darinya melalui perantara seperti di tempat ini. 
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Kaka (gi Lg Ceko JB gempiy JG Kaka gl 56 (Dari Abu 
Salamah, dia berkata, aku kira dia mengatakan, aku mendengar dari 
Abu Salamah). Orang yang mengucapkan perkataan itu adalah Yahya 
bin Abi Katsir. Al Ismaili berkata, "Aban bin Yazid Al Athar 
menyelisihi Syaiban bin Abdurrahman dalam sanad ini dari Yahya bin 
Abi Katsir." Kemudian beliau mengutipnya melalui dua jalur dari 
Aban dari Yahya dari Muhammad bin Ibrahim At-Taimi dari Abu 
Salamah. Adapun lafazhnya, (4 J3 “5 Ari s -JB Aa d su Ju 
2S 9 ata HUB GP Aa PUS ojib JB IP Ia JI UB caias 
233 — (Beliau bersabda, "Bacalah ia pada satu bulan." Dia 
berkata, "Sesungguhnya aku mendapati kekuatan." Beliau bersabda, 
"Pada dua puluh hari." Dia berkata, "Sesungguhnya aku mendapati 
kekuatan." Beliau bersabda, "Pada sepuluh hari." Dia berkata, 
"Sesungguhnya aku mendapati kekuatan." Beliau bersabda, "Pada 
tujuh dan jangan tambah dari yang demikian itu"). Al Ismaili berkata, 
Ikrimah bin Ammar meriwayatkannya dari Yahya, dia berkata, "Abu 
Salamah menceritakan kepada kami", yakni tanpa perantara. Lalu dia 
juga mengutip lafazh hadits itu dari jalurnya. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, seakan-akan Yahya bin Abi Katsir 


merasa ragu apakah Abu Salamah menceritakan langsung kepadanya. 


Namun, kemudian dia ingat bahwa Abu Salamah telah menceritakan 
kepadanya. Atau mungkin sebaliknya, sebelumnya dia menegaskan 
telah mendengar langsung, tapi kemudian merasa ragu dan akhirnya 
dia ketahui secara pasti mendengar melalui perantara Muhammad bin 
Abdurrahman. Namun penyelisihan Aban tidak mengurangi akurasi 
hadits, sebab Syaiban lebih akurat dalam menukil riwayat dibanding 
Aban. Atau mungkin Yahya menukil hadits ini dari keduanya dan 
asumsi ini dikuatkan oleh perbedaan redaksi hadits. 


Pada pembahasan tentang puasa telah disebutkan dari Al Auza'i, 
dari Yahya, dari Abu Salamah. Di dalamnya Yahya menegaskan telah 
mendengar langsung tanpa ada unsur keraguan. Namun, ia berkenaan 
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dengan persoalan puasa. Al Ismaili berkata, "Kisah tentang puasa 
tidak berselisih dari Yahya dalam periwayatannya dari Abu Salamah, 
dari Abdullah bin Amr, yakni tanpa ada perantara." 


Catatan 


Maksud 'Al Our'an' pada hadits di atas adalah seluruh isinya. 
Hal ini tidak bertentangan dengan kenyataan bahwa hadits itu 
disebutkan beberapa waktu sebelum Nabi SAW wafat, dimana 
sebagian Al Our'an belum diturunkan, sebab kami katakan, sungguh 
kami menerima kenyataan itu, akan tetapi yang menjadi pedoman 
adalah indikasi pernyataan mutlak, dan itulah yang dipahami sahabat 
tersebut, dimana dia berkata, "Alangkah baiknya aku menerima 
keringanan." Sementara tidak diragukan lagi bahwa sesudah Nabi 
SAW, beliau telah menambahkan apa yang turun kemudian kepada 
yang telah turun sebelumnya, maka yang dimaksud dengan 'Al 
Our'an' adalah semua yang telah turun saat itu, yang merupakan 
sebagian besar Al Our'an. Ditemukan juga isyarat bahwa yang turun 
sesudahnya jumlahnya relatif sedikit. 


35. Menangis ketika Membaca Al Our'an 
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DN an KA KAN ana eni NP KAT KAP: 
(ng AN IE Ul Vi dag TAI La Cr GI UKG 


de ea Ap SA 5s : Jd 
5055.  Shadagah menceritakan kepada kami, Yahya 
mengabarkan kepada kami, dari Sufyan, dari Sulaiman, dari Ibrahim, 
dari Abidah, dari Abdullah. Yahya berkata, sebagian hadits dari Amr | 
bin Murrah, "Nabi SAW bersabda kepadaku."  Musaddad 
menceritakan kepada kami, dari Yahya, dari Sufyan, dari Al A'masy, 
dari Ibrahim, dari Abidah, dari Abdullah. Al A'masy berkata, sebagian 
“hadits diceritakan kepadaku oleh Amr bin Murrah dari Ibrahim dan 
dari bapaknya, dari Abu Adh-Dhuha, dari Abdullah, dia berkata, 
"Rasulullah SAW berkata kepadaku, "Bacakan Al Our'an kepadaku'." 
Dia berkata, "Aku berkata, 'Apakah aku membacakan untukmu dan 
kepadamu diturunkan?" Beliau bersabda, 'Sesungguhnya aku ingin 
mendengarnya dari selain diriku'." Dia berkata, "Aku membaca An- 
Nisaa' hingga ketika sampai pada, 'Maka bagaimanakah (halnya 
orang kafir nanti), apabila Kami mendatangkan seseorang saksi 
(rasul) dari tiap-tiap umat dan Kami mendatangkan kamu 
(Muhammad) sebagai saksi atas mereka itu (sebagai umatmu)'. Beliau 
berkata kepadaku, 'Berhentilah' atau 'Tahanlah'. Aku pun melihat 
kedua matanya mengeluarkan air mata." 


Aa GA Ob ide TA pe MAP 
“53 


CA Hse OA day tie Gif da Ga ig 
Hepi in Kan 


5056. Dari Abdullah bin Mas'ud RA, dia berkata, "Nabi SAW 
bersabda kepadaku, 'Bacakan kepadaku'. Aku berkata, "Apakah aku 
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membacakan untukmu dan kepadamu diturunkan?' Beliau bersabda, 


'”" 


'Sesungguhnya aku suka mendengarnya dari selain diriku' 


Keterangan: 


(Bab menangis ketika membaca Al Our'an). An-Nawawi 
berkata, "Menangis ketika membaca Al Our'an merupakan sifat 
orang-orang arif dan syi'ar orang-orang shalih. Allah berfirman, 
OK co Op (Dan mereka menyungkur atas muka mereka 
sambil menangis), dan firman-Nya, 3 Henna pp (mereka 


menyungkur dengan bersujud dan menangis). Hadits-hadits yang 
berkenaan dengan ini sangat banyak." 


Al Ghazali berkata, "Disukai menangis ketika membaca Al 
Our'an. Caranya adalah memenuhi hati dengan rasa sedih dan takut 
dengan menghayati kandungannya baik berupa ancaman dan janji- 
janji, kemudian memperhatikan kelalaian atas semua.itu. Jika hatinya 
tidak mampu mendatangkan rasa sedih, maka hendaklah menangis 
karena kehilangan hal itu dan menyadari bahwa itu merupakan 
musibah yang paling besar." ' 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Mas'ud yang 
dikutip pada tafsir surah An-Nisaa'. Dia mengutip matan (materi) 
hadits di tempat itu menurut versi riwayat gurunya Shadagah bin Al 
Fadhl Al Marwazi. Sedangkan di tempat ini, dia mengutip menurut 
versi riwayat gurunya Musaddad. Keduanya gurunya ini sama-sama 
menukil dari Yahya Al Oaththan. | 


Dari riwayat di tempat ini diketahui maksud kalimat, "Sebagian 
hadits dari Amr bin Murrah." Kesimpulannya, Al A'masy mendengar 
hadits itu dari Ibrahim An-Nakha'i, dan sebagiannya dia dengar dari 
Amr bin Murrah dari Ibrahim. Saya telah menjelaskan pula hal itu 
pada tafsir surah An-Nisaa'. Bagian yang dinukil Al A'masy dari Amr 
bin Murrah dari hadits ini adalah lafazh, "Aku membaca An-Nisaa'", 
hingga akhir hadits. Adapun yang sebelumnya, yaitu "Untuk aku 
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dengar dari selainku", dinukil Al A'masy dari Ibrahim sebagaimana 
pada jalur kedua di bab ini. Demikian juga Imam Bukhari 
meriwayatkan melalui jalur lain dari Al A'masy dua bab terdahulu. 
Pada bab sebelumnya disebutkan dari Muhammad bin Yusuf Al 
Firyabi dari Sufyan Ats-Tsauri hanya mencukupkan pada jalur Al 
A'masy dari Ibrahim tanpa menjelaskan pemisahan pada riwayat 
Yahya Al Oaththan dari Ats-Tsauri. Hal ini berkonsekuensi bahwa 
dalam riwayat Al Firyabi disipkan perkataan periwayat. 


Perkataannya dalam riwayat ini, "dari bapaknya", dihubungkan 
kepada kalimat, "Dari Sulaiman", yakni Al A'masy. Kesimpulannya, 
Sufyan Ats-Tsauri meriwayatkan hadits ini dari Al A'masy. Dia 
meriwayatkannya juga dari bapaknya -yaitu Sa'id bin Masrug Ats- 
Tsauri- dari Abu Adh-Dhuha. Riwayat Ibrahim dari Abidah bin 
Amrah dari Ibnu Mas'ud memiliki sanad yang maushul. Sedangkan 
riwayat Abu Adh-Dhuha dari Abdullah bin Mas'ud memiliki sanad 
yang mungathi' (terputus). Dalam riwayat Abu Al Ahwash dari Sa'id 
bin Masrug dari Abu Adh-Dhuha disebutkan, "Sesungguhnya 
Rasulullah SAW bersabda kepada Ibnu Mas'ud", lalu disebutkan 
hadits selengkapnya. Riwayat ini juga terputus sanad-nya, dan ia 
dikutip Sa'id bin Manshur. 

Kalimat "bacakan kepadaku" tercantum dalam riwayat Ali bin 
Mishar dari Al A'masy dengan redaksi, "Rasulullah SAW bersabda . 
kepadaku, sementara beliau berada di atas mimbar, 'Bacakan 
kepadaku'." Lalu dalam riwayat Muhammad bin Fadhalah Azh- 
Zhafari bahwa kejadian itu berlansung saat beliau SAW berada di bani 
Zhufr. Keterangan ini diriwayatkan Ibnu Abi Hatim dan Ath-Thabari 
serta selain keduanya dari Yunus bin Muhammad bin Fadhalah dari 


” ..... 0, Ie Lia - PN IT dan ep sn Ta Pan 1 

bapaknya, 44 1003 Ipkamh Gp Anay jib oi B RUT pelg KAE AI eko Ol 
PN NN Pe aa Na APA Leah an SNN 

Bp ito Agen Kl JS ya Weton II UAS) LIL oaka AS IU (AB UB AB Albatol 
Bh Ga SP MA AP GI 2) ML Lp & SI Ka NP de 
II aa yu SI Web (Sesungguhnya Nabi SAW mendatangi mereka 
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pada bani Zhufr dan bersamanya Ibnu Mas'ud serta beberapa orang 
sahabatnya. Beliau memerintahkan seseorang membaca hingga 
sampai pada ayat ini, "Maka bagaimanakah (halnya orang kafir 
nanti), apabila Kami mendatangkan seseorang saksi (rasul) dari tiap- 
tiap umat dan Kami mendatangkan kamu (Muhammad) sebagai saksi 
atas mereka itu (sebagai umatmu)", maka beliau menangis hingga 
jenggot dan kedua pipinya basah. Beliau bersabda, "Wahai Tuhan, ini 
untuk mereka yang aku berada di antara mereka, lalu bagaimana 
dengan mereka yang belum aku lihat?”). 


Ibnu Al Mubarak meriwayatkan di kitab 4z-Zuhd dari jalur Sa'id 
bin Al Musayyab, dia berkata, HE A1 ko le PN AN La Le 
A6 G3 WS BET lama A3 KE gi AI ol (tidak ada 
suatu hari pun melainkan ditampakkan kepada Nabi SAW umatnya 
pagi dan sore hari, maka beliau pun mengenali mereka dengan ciri- 
ciri dan amal-amal mereka. Oleh karena itu, beliau menjadi saksi atas 
mereka). Pada riwayat mursal ini terdapat keterangan yang dapat 
menghapus kemusykilan dalam hadits Ibnu Fadhalah. 


Ibnu Baththal berkata, "Hanya saja Nabi SAW menangis ketika 
ayat ini dibacakan karena beliau membayangkan kedahsyatan hari 
Kiamat dan kerasnya yang memanggilnya untuk menjadi saksi 
terhadap umatnya untuk membenarkan semua yang dilakukan. Begitu 
pula permohonan syafaat kepada orang-orang yang berada di padang 
Mahsyar. Sungguh ini adalah perkara yang patut mendatangkan 
tangisan." Tetapi yang tampak bagiku beliau SAW menangis karena 
kasih sayang terhadap umatnya, karena beliau SAW mengetahui harus 
memberi kesaksian amal-amal mereka. Bisa saja amalan mereka tidak 
benar sehingga menjerumuskan mereka ke dalam siksaan. 
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36. Dosa Orang yang Riya' Membaca Al Our'an atau Mencari 
Makan atau Menjadikannya Sebagai Ajang Dosa 


22... 


2 - 


Soe AN ti AA ega dp Ma AA 
SN sa OI Abe Ape PEP sar AN Penang 


— SI BS KY Ih Ops AE IS pn oa 


3 OB ee BAL UII aa AAL Sia RA 
JAN Ka Up Ta Ya 


— p. 


5057. Dari Suwaid bin Ghaflah, dia berkata: Ali RA berkata: 
Aku mendengar Nabi SAW bersabda, "Akan datang di akhir zaman 
suatu kaum yang muda usia, dungu angan-angan, mengucapkan 
sebaik-baik perkataan manusia, mereka keluar dari agama islam 
seperti anak panah menembus sasaran, keimanan mereka tidak 
melewati tenggorokan mereka, dimana saja kamu bertemu mereka 
maka bunuhlah mereka, sesungguhnya membunuh mereka adalah 
pahala bagi yang membunuh mereka itu pada hari kiamat." 


A2 3 0 - IE s0 


IM Ijah ata SE ERA Cg el Aan IP 
AN LS On P3 3 es padanan 
Aa IA bai ata La tata Ha Kap 
JA Hb ALI an sp di Hn 
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5058. Dari Abu Sa'id Al Khudri RA, dia berkata, "Aku 
mendengar Rasulullah SW bersabda, 'Akan keluar pada kamu suatu 
kaum yang kamu meremehkan shalat kamu dibanding shalat mereka, 
puasa kamu dibanding puasa mereka, amalan kamu dibanding 
amalan mereka. Mereka membaca Al Our'an tidak melewati 
tenggorokan mereka. Mereka keluar dari agama sebagaimana anak 
panah menembus sasaran. Diperhatikan pada mata anak panah itu 
tidak terlihat sesuatu. Diperhatikan pada badan anak panah itu tidak 
terlihat sesuatu. Diperhatikan pada buluh anak panah itu tidak 
terlihat sesuatu. Mereka saling memperdebatkannya untuk mencari 


.. 


keunggulan'. 


Ge SAK 2G Ag RA Il BP bh 
SA SAI LI Gg Yah ae 4 Ya on 
Ip aa Vj IU GAS 2 yan PN 
IE Sh Ga Lb ba anna Ah bs ah asi 


AA bia N 05 85 


PAP Pahang ra Pa sa se 
5059. Dari Abu Musa, dari Nabi SAW, beliau bersabda, "Orang 
mukmin yang membaca Al Our 'an dan mengamalkannya sama seperti 
utrujjah, rasanya enak dan aromanya wangi. Orang mukmin yang 
tidak membaca Al Our'an namun mengamalkannya sama seperti 
kurma, rasanya enak namun tidak beraroma. Orang munafik yang 
membaca Al Our'an seperti Raihanah, aromanya wangi namun 
rasanya pahit. Sedangkan orang munafik yang tidak membaca Al 
Our 'an seperti hanzhalah, rasanya pahit atau busuk dan aromanya 
pahit." 


978 — FATHUL BAARI 


Keterangan: 


(Bab dosa orang yang riya" membaca Al Our'an atau mencari 
makan atau menjadikannya sebagai ajang dosa). Demikian yang 
dikutip kebanyakan periwayat. Arti 'mencari makan' adalah 
menjadikannya sebagai sarana mencari penghidupan. Sedangkan "atau 
menjadikannya sebagai ajang dosa", menurut Ibnu At-Tin dalam salah 
satu riwayat disebutkan 'atau berbangga dengannya'. 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan tiga hadits. Pertama, 
hadits Ali tentang kelompok khawarij. Hadits ini sudah disebutkan 
pada pembahasan tentang tanda-tanda kenabian. Ad-Dawudi 
mengemukakan pandangan ganjil dengan mengklaim di tempat ini 
tercantum, "Dari Suwaid bin Ghaflah dia berkata, 'Aku mendengar 
Nabi SAW'" Dia berkata, "Mereka berbeda pendapat dalam 
penggolongan Suwaid sebagai sahabat. Adapun yang benar adalah 
keterangan di tempat ini bahwa dia mendengarnya dari Nabi SAW." 
Demikian pendapatnya dibangun di atas kekeliruannya sendiri, sebab 
yang terdapat dalam semua naskah Shahih Bukhari adalah, "Dari 
Suwaid bin Ghaflah dari Ali RA dia berkata: Aku mendengar Nabi 
SAW." Demikian pula dalam semua kitab Musnad. Ia adalah hadits 
masyhur yang dinukil Suwaid bin Ghaflah dari Ali RA. Suwaid tidak 
mendengar langsung dari Nabi SAW menurut pendapat yang benar. 
Dikatakan, dia pernah shalat bersama Nabi SAW, tetapi keterangan ini 
tidak shahih. Adapun yang benar, dia tiba di Madinah setelah orang- 
orang selesai memakamkan Rasulullah SAW. Memang benar, dia 
mendengar langsung dari khulafa ar-rasyidun dan sahabat-sahabat 
senior. Dia juga membayar zakat hartanya di masa hidup Nabi SAW. 
Abu Nu'aim berkata, "Dia meninggal pada tahun 80 H." Menurut Abu 
Ubaid tahun 81 H. Sedangkan menurut Amr bin Ali tahun 82 H. 
Usianya mencapai 130 tahun. Dia adalah Al Ju'fi dan dipanggil Abu 
Umayyah. Dia menetap dan meninggal di Kufah. Mengenai perang 
melawan khawarij akan dijelskan pada pembahasan tentang para 
pemberontak. 
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Kata ahlaam (angan-angan) artinya adalah akal pikiran. Adapun 
'mereka mengucapkan sebaik-baik perkataan manusia', ia mengalami 
pembalikan, dan yang benar adalah, 'perkataan sebaik-baik manusia', 
yaitu berupa kalam Allah. Ini pula yang selaras dengan judul bab. 
Kalimat "tidak melewati tenggorokan mereka' menurut Ad-Dawudi 
adalah "Maksudnya mereka hanya mengaitkan diri pada sesuatu 
darinya." Saya (Ibnu Hajar) katakan, jika yang dimaksud dengan 
'mengaitkan diri' adalah menghafal tanpa memahami indikasinya, 
maka diharapkan pernyataannya benar. Jika tidak, maka apa yang 
dipahami para Imam dari redaksi hadits itu adalah bahwa keimanan 
belum tertanam kokoh dalam hati mereka, sebab sesuatu yang berhenti 
di tenggorokan dan tidak melewatinya maka tidak akan sampai ke 
hati. Pernyataan serupa dengan ini disebutkan juga dalam hadits 
Hudzaifah dari Abu Sa'id disertai tambahan, “xi Y 3 «3 53 jyku y 


“ Sl (tidak melewati tenggorokan mereka dan tidak pula dipahami 


hati mereka). 


Kedua, hadits Abu Salamah dari Abu Sa'id tentang Khawarij. 
Penjelasannya akan disebutkan pada pembahasan perintah taubat 
kepada orang-orang murtad. Hal ini juga telah disebutkan dari jalur 
lain pada pembahasan tentang tanda-tanda kenabian. 


Kesesuaian kedua hadits ini bagi judul bab bahwa membaca 
untuk selain Allah. adalah riya', untuk mencari makan, dan 
sebagainya. Ketiga hadits itu menyebutkan poin-poin pada judul bab. 
Di antara point itu adalah yang membaca karena riya" (pamer) dan 
inilah yang disinyalir hadits Abu Musa. Di antaranya pula yang 
membaca untuk mencari makan dengannya dan hal ini juga 
disimpulkan dari haditsnya. Lalu poin lainnya adalah menjadikannya 
sebagai ajang dosa dan inilah yang diindikasikan hadits Ali dan hadits 
Abu Sa'id. 


Abu Ubaid meriwayatkan melalui jalur lain dari Abu Sa'id dan 
dinyatakan shahih oleh Al Hakim, dinisbatkan kepada Nabi SAW, 
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K3 dala Ora Oo Ga olga dala OT Fa An flag Sah pls 
Ab 3S Jang IE TI BEJ UB (pejalarilah Al Our'an 
dan mintalah kepada Allah dengan sebabnya, sebelum ia dipelajari 
kaum yang menggunakannya utnuk mencari dunia. Sesungguhnya Al 
Our'an dipelajari oleh tiga golongan: seseorang yang berbangga 
dengannya, seseorang yang menggunakannya untuk mencari makan, 
dan orang yang membacanya karena Allah). Ibnu Abi Syaibah 
mengutip dari Ibnu Abbas dengan jalur mauguf Kan WI SS Iga Y 
Sya SE dp M3 Oh c2s3 (janganlah kamu mempertentangkan 
kitab Allah, sebagiannya dengan sebagian yang lain, sesungguhnya 
yang demikian menimbulkan keraguan dalam hati kamu). Imam 
Ahmad dan Abu Ya'la meriwayatkan dari hadits Abdurrahman bin 

43 - 3 - 3 - - 20 3. 
Syibl dari Nabi SAW, 44 19SG Yp 45 Igdhd YA Uji V9 OT Vs 
(bacalah Al Our'an dan jangan kamu berlebihan padanya, jangan 
kamu mengabaikannya, dan jangan mencari makan dengannya). 
Hadits ini memiliki sanad yang kuat. Abu Ubaid meriwayatkan dari 
Abdullah bin Mas'ud, (db M5 (SPL 58 OTAU ab Jl Oh 2 genta 
(Akan datang suatu zaman dimana orang-orang meminta 


menggunakan Al Our'an. Apabila mereka meminta kepadamu maka 
Jangan beri mereka). 


Ketiga, hadits Abu Musa yang telah dijelaskan pada "Bab 
Keutamaan Al Our'an Atas Semua Perkataan", dan ia sangat jelas 
mendukung judul bab. Di tempat ini dalam catatan Al Ismaili dari 
Mu'adz bin Mu'adz dari Syu'bah-melalui sanadnya-disebutkan, "Syibl 
-yakni Ibnu Azrah-menceritakan kepadaku, sesungguhnya dia 
mendengar Anas bin Malik", sama seperti di atas. Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, ia adalah hadits lain yang diriwayatkan Abu Daud tentang 
perumpamaan teman shalih dan teman yang buruk. 
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37. Bacalah Al Our'an Selama Hati-hati Kamu Menyatu. 


AN WB JG tag ala lo en yi SA Lp 
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5060. Dari Jundab bin Abdullah, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, "Bacalah Al Our'an selama hati-hati kamu menyatu, 
apabila kamu berselisih, maka berdirilah darinya (tinggalkan)." 
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5061. Dari Abu Imran Al Juni, dari Jundab,. Nabi SAW 
bersabda, "Bacalah Al Our'an selama hati-hati kalian menyatu, 
apabila kalian berselisih maka berdirilah darinya (tinggalkan)." Dia 
diikuti Al Harits bin Ubaid dan Sa'id bin Zaid dari Abu Imran. 
Hammad bin Salamah dan Aban tidak menisbatkannya kepada Nabi 
SAW. Ghundar berkata, dari Syu'bah, dari Abu Imran, aku mendengar 
Jundab... perkataannya. Ibnu Aun berkata, dari Abu Imran, dari 


Abdullah bin Ash-Shamit, dari Umar perkataan. Namun, Jundub lebih 
shahih dan lebih banyak. 
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A 


5062. Dari An-Nazzal bin Sabrah, dari Abdullah, sesungguhnya 
dia mendengar seorang laki-laki membaca ayat yang dia dengar Nabi 
SAW membaca menyelisihinya. Aku memegang tangannya dan 
membawanya kepada Nabi SAW. Beliau bersabda, "Kalian berdua 
bagus. Bacalah kalian berdua..." menurut pengetahuanku paling kuat 
beliau bersabda, "Sesungguhnya orang-orang sebelum kalian 
' berselisih, maka hal itu membinasakan mereka." 


Keterangan Hadits: 


(Bab bacalah Al Our 'an selama hati-hati kamu menyatu). Yakni 
berkumpul (tidak beselisih). 

155 Lagi SIS 54 (Apabila kalian berselisih maka berdirilah 
darinya). Yakni apabila kalian berbeda dalam memahaminya maka 
hendaklah kalian berpisah agar perbedaan itu tidak menghantar 
kepada keburukan. Iyadh berkata: Mungkin larangan ini berlaku 
khusus pada masa beliau SAW, agar jangan sampai perbuatan itu 
menyebabkan turunnya perkara yang tidak mereka sukai, seperti pada 
firman Allah, zs re, —$ | o) eat NS Y (janganlah kamu 
menanyakan (kepada Nabimu| hal-hal yang jika diterangkan 
kepadamu, niscaya menyusahkan kamu). Mungkin juga maknanya, 
"Bacalah dan hendaklah kalian bersatu terhadap petunjuk dan 
tuntunannya. Apabila terjadi perbedaan atau timbul syubhat yang 
menyebabkan perselisihan dan mengarah kepada perpecahan, maka 
tinggalkan membacanya. Lalu berpeganglah kamu kepada ayat 
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muhkam yang menyatukan hati dan berpalinglah dari mutasyabih 
yang menghantarkan kepada perpecahan. Ia sama dengan sabda beliau 


ANN AI 


SAW, #3) PA Ha MI GO Ojasi ad Png ) 5 (apabila kamu melihat 


orang-orang yang mengikuti yang mutasyabih maka waspadailah 
mereka). Mungkin juga beliau melarang membaca apabila terjadi 
perselisihan tentang cara membacanya. Hendaknya mereka berpisah 
saat terjadi perbedaan itu dan masing-masing meneruskan menurut 
bacaannya. Contohnya apa yang disebutkan terdahulu dari Ibnu 
Mas'ud ketika terjadi perbedaan antara dirinya dan para sahabat dalam 
hal bacaan Al Our'an. Mereka pun mengajukannya kepada Nabi SAW 
dan beliau bersabda, Gempa Ha (kamu semua bagus). Dari poin ini 


tampak hikmah penyebutan hadits Ibnu Mas'ud sesudah hadits Jundab. 


Ol —3e “. IE 5 Pi Lena KS Up Paya A6 (Beliau diikuti Al 


Harits bin Ubaid dan Sa'id bin Zaid dari Abu Imran). Maksudnya 
dalam menisbatkan hadits itu kepada Rasulullah SAW. Adapun 
riwayat Al Harits -yakni Ibnu Gudamah Al Iyadi- dinukil Ad-Darimi 
melalui sanad yang maushul dari Abu Ghassan Malik bin Ismail 
darinya. Redaksinya sama seperti riwayat Hammad bin Zaid. 
Sedangkan riwayat Sa'id bin Zaid -yakni saudara Hammad bin Zaid- 
dinukil Al Hasan bin Sufyan dengan sanad maushul dalam Musnad- 
nya dari Abu Hisyam Al Makhzumi darinya, "Aku mendengar Abu 
Imran berkata, Jundab menceritakan kepada kami." Lalu disebutkan 
hadits dengan dinisbatkan kepada Nabi SAW, dan di bagian akhirnya 
disebutkan, 1 — as dd al "sp (Apabila kamu berselisih padanya 
maka berdirilah). 


Lara 


out 9 kaka 3 SC Aj ag 3 (Hammad bin Salamah dan Aban tidak 


menisbatkannya kepada Nabi SAW). Yakni Ibnu Yazid Al Aththar. 
Adapun riwayat Hammad bin Salamah tidak saya temukan dengan 
sanad yang maushul. Sedangkan riwayat Aban tercantum dalam 
Shahih Muslim dari Hibban bin Hilal dengan redaksi, "Jundab berkata 
kepada kami dan saat itu kami masih muda." Dia menyebutkannya 
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tapi dinisbatkan kepada Nabi SAW. Barangkali Imam Bukhari 
menerimanya melalui jalur lain darinya tanpa dinisbatkan kepada Nabi 
SAW. . 


HP MAP hama mas Gg 1 Kab 1 YA JUWGhundar 
berkata, dari Syu'bah, dari Abu Imran, aku mendengar Jundab... 


perkataannya). Bagian ini dinukil Al Ismaili dengan sanad maushul 
dari jalur Bandar dari Ghundar. 


VP pb YP mala yA AE PNPS al POP LN B3 (Ibnu Aun 
berkata, dari Abu Imran, dari Abdullah bin Ash-Shamit, dari Umar 
perkataan). Ibnu Aun adalah Abdullah Al Bashri sang Imam yang 
masyhur. Dia termasuk teman seangkatan Abu Imran. Riwayatnya 


dinukil Abu Ubaid melalui sanad yang maushul dari Mw'adz bin 
Mu'adz. An-Nasa'i meriwayatkannya juga melalui jalur lain darinya. 


(St, koi DAR) (Namun Jundab lebih shahih dan lebih banyak). 


Yakni lebih shahih sanad-nya dan lebih banyak jalur periwayatannya. 
Kenyataannya memang seperti yang dia katakan. Sungguh 
sekelompok besar periwayat telah meriwayatkan dari Abu Imran dari 
Jundab. Hanya saja mereka berselisih mengenai penisbatannya 
langsung kepada Nabi SAW. Mereka yang menisbatkan lansung 
kepada Nabi SAW adalah para periwayat tsigah (terpercaya) lagi 
pakar, maka merekalah yang dijadikan pedoman. Adapun riwayat 
Ibnu Aun tergolong syadz tidak ada yang mendukungnya. Abu Bakar 
bin Abu Daud berkata, "Ibnu Aun tidak pernah keliru kecuali dalam 
hal ini, dan yang benar hadits ini berasal dari Jundab." 


Ada kemungkinan Ibnu Aun menghafalnya dan Abu Imran 
menukil hadits ini dari guru lain. Hanya saja para periwayat lebih 
banyak mengutip riwayat Jundab, karena lebih ringkas dan ada 
penegasan -“penisbatan kepada Nabi SAW. Imam Muslim 
meriwayatkan melalui jalur lain dari Abu Imran satu hadits lain yang 
semakna dengan ini. Dia meriwayatkannya dari Hammad bin Abi 
Imran Al Juni, dari Abdullah bin Rabah, dari Abdullah bin Umar, dia 
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Den gap Da KN 13 aga 





berkata, aa Tipe WE il) ma atag alan Pi AD dl Tipu 
ASIH Hiu AI Da Gala Wi 2 ag Waah OA (aku 
hijrah kepada Nabi SAW, lalu beliau mendengar dua laki-laki 
berselisih tentang suatu ayat. Beliau keluar dan tampak kemarahan di 
wajahnya. Belaiu bersabda, "Sesungguhnya orang-orang sebelum 
kalian binasa karena perselisihan mereka tentang Al Kitab"). Hal ini 
menguatkan bahwa jalur Ibnu Aun memiliki sumber. 


Sama ym Ji (An-Nazzal bin Sabrah). Dia adalah Al Hilali, 
seorang tabi'in senior. Dikatakan dia tergolong sahabat. Al Mizzi 
melakukan kelalaian ketika menegaskan dalam kitab Al Athraf bahwa 
dia tergolong sahabat. Sementara dalam kitab At-Tahdzib disebutkan 
bahwa ia memiliki riwayat dari Abu Bakar dengan jalur mursal. 

Pita Ang Para Ko SI ama a His ag Rama 5i (Sesungguhnya 
dia mendengar seorang laki-laki membaca ayat yang dia dengar Nabi 
SAW membaca menyelisihinya). Laki-laki yang dimaksud mungkin 
Ubay bin Ka'ab. Ath-Thabari meriwayatkan dari hadits Ubay bin 
Ka'ab bahwa dia mendengar Ibnu Mas'ud membaca suatu ayat 
menyelisihi bacaannya. Lalu di dalam hadits ini disebutkan, 4S YS 


Grapa (kalian berdua bagus). Pada bab "Al Our'an Diturunkan dalam 
Tujuh Huruf" disebutkan penjelasan sejumlah redaksi hadits ini. 

—s #2 (Pengetahuanku paling kuat). Keraguan ini berasa! 
dari Syu'bah. Abu Ubaid meriwayatkan dari Hajjaj bin Muhammad | 
dari Syu'bah, dia berkata, "Pengetahuanku paling kuat bahwa aku 


mendengarnya dan diceritakan kepadaku darinya Mas'ud", lalu dia 
menyebutkannya. 


selat | let S3 os va og (Sesungguhnya orang-orang 
sebelum kalian berselisih, maka hal itu membinasakan mereka). 
Dalam riwayat Al Mustamli disebutkan, ' 438 (mereka dibinasakan). 


Dalam riwayat Ibnu Hibban dan Al Hakim dari Zir bin Hubaisy dari 
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Ibnu Mas'ud sehubungan kisah ini, "Sesungguhnya perselisihan telah 
membinasakan orang-orang sebelum kalian". Masalah makna 
'perbedaan' telah dibahas pada hadits Jundab. 


Dalam riwayat Zirr di atas terdapat faidah bahwa surah yang 
diperselisihkan Ubay dan Ibnu Mas'ud adalah keluarga Haa Miim. 
Sementara dalam kitab Al Mubhamat karya Al Khathib dikatakan 1a 
adalah Al Ahgaaf. Kemudian diriwayatkan Abdullah bin Ahmad di 
kitab Ziyadat Al Musnad sehubungan hadits ini bahwa perbedaan 
mereka berkisar tentang jumlahnya, yakni apakah ia berjumlah 35 ayat 
ataukah 30 ayat. 


Pada hadits ini dan yang sebelumnya terdapat anjuran untuk 
berjamaah, menjaga kesatuan, dan peringatan keras berpecah belah 
serta berselisih, dan larangan berdebat tentang Al Our'an tanpa alasan 
yang benar. Di antara yang paling buruk adalah menampakkan 
indikasi ayat kepada sesuatu yang menyelisihi akal sehingga . 
mengarah kepada penakwilan lain dan menyesuaikan dengan pendapat 
tersebut. Lalu hal ini menimbulkan perseteruan dan perselisihan. 


Penutup 


Kitab tentang keutamaan Al Our'an telah memuat 99 hadits 
marju'. Di antaranya 19 riwayat mu'allag dengan riwayat-riwayat 
pendukung. Adapun sisanya memiliki sanad yang maushul. Hadits 
yang mengalami pengulangan baik dalam kitab ini maupun pada 
pembahasan terdahulu sebanyak 73 hadits. 


Hadits-hadits tersebut diriwayatkan juga oleh Imam Muslim 
selain hadits Anas tentang orang yang mengumpulkan Al Our'an, 
hadits OGatadah bin An-Nu'man tentang keutamaan Oul Huwallahu 
Ahad, hadits Abu Sa'id tentang hal itu, haditsnya juga "Apakah salah 
seorang kamu tidak mampu untuk membaca seperti Al Our'an", hadits 
Aisyah tentang bacaan Al Mu'awwidzaat ketika hendak tidur, hadits 
Ibnu Abbas tentang bacaannya terhadap surah-surah Al Mufashshal, 
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hadits beliau, "Beliau tidak meninggalkan kecuali apa yang ada di 
antara dua sampul", hadits Abu Hurairah, "Tidak ada iri kecuali pada 
dua perkara", hadits Utsman, "Sesungguhnya sebaik-baik kamu yang 
bejalar Al Ouran", hadits Anas "Biasanya bacaan beliau SAW 
dipanjangkan", dan hadits Abdullah bin Mas'ud, "Sesungguhnya 
beliau mendengar seorang laki-laki membaca ayat." Dalam kitab ini 
terdapat juga 7 atsar dari sahabat dan generasi sesudah mereka. 
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